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/ المبحتٌ الثالتٌ 
:في الخديث الضعیف(۱) 


قال بعض العلماء: دی الضعيف هو ما لم يجمع صفات الحديث الصحیح 
ولا صفات الحديث الحسن. وقال بعضهم: الأول في حَدّه أن يقال: هو مالم يبلغ 
مرتبة السن . ۱ 

ولا يتخفى أن ما يكونةنازلاً عن مرتبة خن يكون عن مرتبة الصحيح ال 
فلا احتیاج إذاً إلى ذكر الصحيح في حو 

وقد قُسَموا الضعیف إلى أقسام جعلوا لبعضها لَقَباً خاصاً بى لوجود الداعي 
إليه» وذلك كالمرسّل ؛ والمنقطع» والحضَلء العلل والشاذ. والضطرب». وتركوا 
بعضها عُفْلا لعدم الداعي إلى ذلك . 

وقد حاول بعضهم حصر آقسایی فنظر في شروط القبولر وهي ب شرو 
الصحیح واحسن. فوجدها ستة وهي اتصال السند حيث لم ينجبر سل با یه 
وعدالة الرواق للم من كثرة اطا لت وجيءُ الحديثٍ من وجو آنحز حیث 
كان في الإسناد مستورا تعرف أ هله ولیس مت کثبر الخلط والسلامة من 
الشذوذء والسلامة من العلة -القادحة . ۱ ۱ 

ثم نَظَرَ في الضعيف فرأى أنَّ منه ما يَفقِدُ شرطاً فقط» ومنه ما يقد شرطين» 
ومنه ما يفقِدٌ کنر من ذلك» تین له هذا النظر أقسامٌ كثرة تب فیا ذكره بعض من 
عن بأمرها اثنين وأربعين قساً. 

(۱) تَحدتَ المؤلف عن أنواع (الحديث الضعيف) من هنا حتی ص ۰0۹۸ ومنها 
(الحديثُ الک وتوسّع في بيانه جداً» وأورد من كتاب «عِلّل الحديث» لابن أبي جاتم 
الرازي جملة كبيرة بلفث ۱۳۸ حديثء» لبيان عللها. من ص ۵۹۸ - ۰10۲ ثم عاد إلى الكلام 
عن (الحديث الضعیف) من ص ۱۵۳ - 1۹ . ۱ 


۷ 

وقال بعد ایرادها قساً قساً: هذه أقسامٌ الضعیف باعتبار الانفرادٍ والاجتاع . 
وقد تركب من الأقسام التي ین انقسامه إليها بحسب اجتماع الأوصاف عِدَّة أقسام , 
وهي اجتماع الشذوذ ووجودٌ ضعیف أو مجهول أو مستور في الاسناد. لانه لا يمكنٌ 
جتماع ذلك على الصحيح › > لأ الشذوذ مرد الثقة» فلا یکن وَصْفٌ ما فيه راو 
ضعيفٌ أو جهول. أو مستورٌ» بأنه شاذً. 

ومک الزيادة في هذه الأقسامء وذلك بان یر إلى فقدٍ العدالة مثلاء فيجعل 
باعتبار ما يدل تحته أنواعاء فإنه يَشْملٌ ما يكونُ بكذب الراوي» أو تجمته بذلك» 
أو فسقه أو بدعتوء أو جهالة عینه» أو جهالة حالی فإذا وجظ کل واحلٍ منها عل 
حدقة ولوجظ مثل ذلك في مثله. زاات الاقسام زيادة كثيرة . وقد تَصدّى بعضهم 
لذلك» غير أنه أبان ان تلك الاقام تنقيمٌ إلى ثلاثة أنواع : : ع منها م تحقق 
وجوده ولا إمكانه, نی منها تحقّق إمكائه دون وجوده» ونوع منها / قد تحقق 
إمكاته ووجوده . 

وقد صرح غير واحد بقلة فائدة هذا التقسيم» وذلك لأنَّ المراد به إن كان 
معرفةً مراتب الضعيف» فليس فيه ما يُفِيدٌ ذلك . 

فان قيل: إنه قد ینید ذلك لأن هذا اتيم يعر »مق كل قم من 
الشروط. فإذا وجدنا قسمين قد فَقَدَ أحدهما من الشروط أكثرٌ. حكمنا عليه بأنه 
أضعَفٌ . 

قيل: إِنَّ هذا الحكم لا يسع على إطلاقه» فقد يكون الأمز بالعكس» وذلك 
کفاقد الصدق. فإنه أُضعَفٌ ما سوام وان كان فاقدا للشروط الخمسة الباقية. وان 
كان المرادٌ به تخصيصٌ كل قسمٍ بآسم» فالقو لم يفعلوا ذلك ؛ فإنهم م موا منها 
ل الیل كما ذكرنا آنفأء وم يَتصد اقم نفس نفسّهُ لذلك . وان كان اراد به معرفة کم 
قساً بلغ بالبسط فهذه فائدة لاتستوجبٌ هذا النْضَبٍٍِ ويمكن أن يقال : فائدة 
ذلك حَصرٌ الأقسام ليحت عا وقع منپا ما لم بقع › ومعرفة فة منشأ الضعفي في کل 


قسم. 


الضف 


1۸ ۱ 
وأما قول بعضهم: انه قد خاض في تقسیبه أَنَاسٌ لیسوا من آهل هذا الشان 
فتعبوا وأتعبواء ولو قيل لاطوغم يدا في ذلك: ایتنا بمثال , ما لیس له لقب خا 

لبقي حائرًء فهو ضعیف. لا التقسيم إذا لم يكن فيه ما برض به عليه بل من 
أي مقَسّم کان» وعدم معرفته. ببعض أمثلة الأقسام التي م يُتحقّق وجوذها بعدٌ 
لا بضره. ویکفیه أن يقول: : قد قمث بطرّف من السألف, وهو بیان الاقسام» وبقيي 
طرف آخر منباء ترکته لخيري. وهو البحثُ في أمثلة کل قسم وبيانٍ ما وقت عليه 
منها . 

وقد أفرد این الجوزي عن الضعيف نوعاً آخَرَ سیّه: اللْضَعْفَ. وهو الذي 
م تمع على ضعفه» بل ذ فيه إِمّا في التن أو في السند تضعيفٌ. لبعض ال اجدیث: 
وتقوية لآحرِين منهمء وهو أعلى مرتبةً من الضعيف المجمّع عليه . ول هذا فيا إذا 
م یت رجح اح لأمرين» أو كان التضعيف هوالرجُح» إل فقد و في كتب ملتزمي 
الصحة حتى البخاري أشياءُ من هذا القبیل . 

ودر - النووي في شرح مسلم() عن ابن الصلاح أنه قال : رط مسلم في 
صحيحه أن يكون الحديثُ متصل الاسناد بنقل الثقةٍ عن القة من أوله إلى منتهای 
سالاً من الشذوذ والعلة: 

قال : وهذا خد الصحيح . تكن سیب اعت فيه هذه الشروط فهو 
صحیح بلا خلا بين أهل امحدیث. وما توف صحته من الأحاديث» فقد 
يكو سيب اختلافِهم انتفاة شَرْطٍ من هذه الشروط» ٠‏ أو بينهم جلاف في اشترایطه, 

کا إذا كان بعض الرواة مستوراًء أو كان الحدیث مرسلا. ۱ 
وقد یکول سبّبُ! اختلافهم ] نه هل اجتَمَعْتْ فيه هذه الشروط ام ای 
بعضهاء وهو الأغلّبُ في ذلك» + کا إذا كان الحديتٌ في ره من اتف في كونه من 
شرط الصحیح, فا كان اخدیث زوا كلهم ات خرن نهم با لیر الکي 


. )۱( 


۹ 

مثلا» أو سهیل بن أبي صالح أو العلاء بنّ عبد الرحمن» أو اد بن سَلمة قالوا 
فيه: هذا حديثٌ صحيح على شرط مسلم» وليس بصحيح على شرط البخاري» 
لكونٍ هؤلاء عند مسلم من اجتمع فيهم الشروط المعتبرة» ول یت عند البخاريٌ 
ذلك فيهم. وكذا حال البخاريّ فيا خَرّجَه من حديث عكرمّة مولى ابن عباس» 
وإسحاق بن محمد الفروي وعمروبن مرزوق» وغيرهم من احتحج بهم البخاري 
ول تج بهم مسلم . 

قال الحاكم آبو عبد الله الحافظ النيسايوري في كتابه «المدخل إلى معرفة 
المستدرك» : دمن أخرج هم البخاري في الجاع الصحیح. ول جرج لهم مسلم 
أربعغ مئة ة وأربعة وئلائون شیخاآ وعدّدٌ من احتج بهم مسلم في السند الصحیح. 
ول تج بهم البخاريٌ في الجامع الصحيح بت مئةٍ وخسة وعشرون شيخاً. 

وأما قول مسلم في صحيحه في باب صفة رسول الله صلى الله عليه وسلم( : 
/ ليس کل شيء صحيح عندي وضع هاهنا يعني في کتابه هذا الصحيح - 
وإنما وَضَعْتُ هاهنا ما أَجمْعُوا عليه. فمُشْكل. فقد وضم فيه آحادیث كثيرة عتلفاني 
صحتهاء لكونها من حديث من ذكرناه ومن لم نذكره» من الوا في صحة حديثه . 

قال الشیخ : : وجوابة من وجهين: 

أحدهما أن مراده أ نه لم ضع فيه إلا ما وج عِندَهُ فيه شروط الصحيح الجمع 
عليه» وان لم يَظهر اجتماُها في بعض الأحاديث عند بعضهم . 

والثاني أنه أراد أنه لم يَضَعّْ فيه ما اختّلف الثقات فیه. في نفس الحديث متنا 
أوإسناداًء وم رد ما كان اختلافهم فيه إنما هو في توثيق بعض رُواټه» وهذا هو 
الظاهِرٌ من كلامهء فإنه در لا سُيْلَ عن حديث أبي هريرة : فإذا قرأ فانصتوا. هل هو 
صحيحٌ؟ فقال: هو عندي صحيح . فقيل: لِمَ لم نَضعْهُ هاهنا؟ فأجاب بالکلام 
المذكور. 


(۱) ۱۲۲:6 بشرح النووي في (باب التشهد في الصلاة) . 
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5۰ 
ومع هذا فقد اشتمل که على أحاديتٌ اختلفوا في إسنايها أو متها. لصحنها 
عنده. . وفي ذلك ُهل منه .عن هذا الشرط آوسبّت آخر وقد استدرکت 

وعلنت. | 

وقال بعضهم : 0 مسلمٌ بالإجماع في قوله: وافا وضع ماهتا ما أجمعوا 
عليه.. إجماع أربعةٍ من أئمة الحديث: أحمد بن حنبل» وابن معين» وعتمان بن 
أبي شيبة» وسعيدٍ بن منصور الخراسان. ْ 

قر سایق - في مره اتر مه أذ سلا الي مه ا في 
صحیحه عن حاعة ةِ من الضعفاء والمتوسطين. الواقعين في الدرجة الثانية» لني 
ليست من شرط الصحیح . : 

ثم نقّل عن ابن الصلاح أنه أجاب عن ذلك من آوجه: 

أحَدُها أن يكون ذلك فيمن هو ضعیف عند غيره ثقدٌ عنده. ولا يُقالُ: إل 
اجرح دم عل التعدیل» لا ذلك فيا إذا كان ابر ثابتاً مفسّرٌ السبت» ولا 
فلا یل رخ إذا لم يكن كذلك. وقد قال الخطيبٌ البغدادي وغبره: کت 
البخاري ومسلم وآبو داود به من جاعة عم الطعنْ فیهم من یرهم عمول على آنه 
| يت فيهم الطعنْ امور مسر السبب. 

الثاني أن یکون ذلك واقعاً في التابعات والشواهد لا في الأصول. وذلك بأن 
يكر احدیت ول باسناد رجَالَهُ ثقات, وجعلَهٌ أصلاء ثم یتبعه باسنا آخر أو أسانيد 
فیها بعض الضعفاء عل وجه التأکید بالتابعف أو لزیادة یه على فائدة"فیم قلْمّه۴۳. 

الثالث أن یکون ضَعْفُ الضعيف الذي احج به . طراً عليه بعند 

۱ , ۰.۲۸۰۱ )۱( 

(۲) هذا الکلام من الامام ابن الصلاح یفیدنا معرفة طريقة مسلم في إيرأده الأحاديث في 


الباب» فإنه بقدم فيه الحديث الصحیح السلیم من المغامزء ثم يتبعه بالتابغات والشواهد» وهي 
ربا لا تخلو من ملحظ فيها. ۱ 


أهه 

أَخذِهِ عنه, باحتلاط حَدَتَ علیه. غبر قادح فيها رواه من قبل في رم استقامیه, کا 
في أحمد بن عبد ال رمن بن وب بن أخي عبد الله بن وب ذكر أب عبد الله الحاكم 
أنه اختلط بعد الخمسين ومئتين» بعد خروح مسلم من مصرء فهو في ذلك 
كسعيد بن أبي عروبت وعبدٍ الرزاق؛ وغيرصماء ممن احتلط آخراء ول ینم ذلك من 
صِحة الاحتجاج في الصحيحين بما أَخِدٌ عنهم قبل ذلك . 

الرابع أن یلو بالشيخ الضعیف |سناده. وهو عندّه من رواية الثقات نازل» 
فیقتصر على العالي» ولا يطول بإضافة النازل إليه. مكتفياً بمعرفةٍ أهل هذا الشأن في 
ذلك. 

ودک في موضع آخَرَ منه)» وهو ما تاسب ما نحن فيه من وجه: أن مسل 
آشار في مقدمة صحیحه إلى أنه یسم الأحاديتٌ ثلاثة أقسام : 

الأول ما رواه الحفّاظ المتقنون. 

والثاني ما رواه المستورون المتوسّطون في الحفظ والإتقان. 

والثالث ما رواه الضعفاء والمتروكون. وأنه إذا فَرَعْ من القسم الأول أتبعّه 
الثاني. وأما الثالثُ فلا يُعرّج عليه. 

ثم قال: وقد اختلف العلماكٌ في مُرادِه بهذا التقسیم. فقال الامامان الحافظانٍ 
الحاكمُ أبو عبد الله وصاحيّهُ أبو بكر البيهقي : ان نی قد احترمت مسلا قبل إخراج 
القسم الثاني» وإنه إنما کر القسم الأول. 

قال القاضی عياض: وهذا مما قله الشیوخْ / والناسٌ من الحاكم وتابعوه 
عليه» ولیس الأمر على ذلك لمن خقّق نظرَهُ ول يتقيّد بالتقليد» فإنك إذا نظرت تقسیم 
مسلم في كتابه الحديثٌ على ثلاث طبقات من الناس كا قال» فذّكّر أن القسم الأول 
حديتٌ الحَُاظء وأنه إذا انقضى هذا أتبَعَه باحادیت من ل يُوصّف بالحذتي والاتقان 


. ۲۳:۱ 1 
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مع كونهم من أهل السار والصدق وتعاطي العلي ثم آشار إلى ترك حدیث من اج 
العلاء أو اتفق الأكثرٌ منيم عل تم وبقي من امه بعضهم وزكاه بعضهم 

فلم یُذکره هنا ۱ 
۱ ووجدته كر 3 أبواب كتابه حديثٌ الطبقتين الأوليين» وأق بأسائيد الثانية 
منها على طريق تلع لاو والاستشهاد, أو حیث م يد في الباب للقسم الأول 

شیتا ودک أقواماً تکلم فيهم قوم كام آغزون من ضُعُفَ أواهم ببدعة. 
وكذلك فعل البخاري .. فعندي أنه اق بطبقاتِه الثلاث في كتابه» على ما کر ورب في 
مقدمة کتابه وبين في تقسیمه وطح الرابعة کات عليه. 

فالحاكم تال أنه إنغا أراد أن يفرِدٌ د لكل طبقة کتابل وین بأجاديثها خخاصة 
مفردة ولیس ذلك مراد بل إا آراد با هر من تألیفی وبان من.غرضه: أن 
يجمع ذلك في الأبواب» دياق بأحاديث الطبقتين» فیبداً بالأولى ثم ياي بالثانية على 
طريق الاستشهاد والإتباع خی استوق جخیع م الأقسام الثلاثة . وتیل أن يكون أراد 
بالطبقات الثلاثة اما ثم الذين يلونهم» والثالثة هي التي اطرحها. 

وكذلك عَلَّلَ الأمحاديتٌ التي ذکر ووعد أنه يأتي بها. قد جاء با في مواضعها 
من الأبواب» من اختلافهم في الأسانيد کالارسال والإسنادٍ. والزيادة والنقص؛, 
وذكرٍ تصحیفی الصحفین ؛ وهذا يدل على استيفائه ۾ غَرَصَهُ في تأليفه وإدخاله في كتابه 
كل ما وَعَدَ به. 

قال القاضي : وقد د ازضت في تأويلي هذا ورأيي فيه من يهم هذا لباب ۳ 
رایث مُنصِفاً إلا صوبه وان له ما ذکرت» وهو ظاهرٌ لمن تأمّلَ الکتاب» وطالعَ 
مجموع الابواب . : 

ولا عرض على هذا با قاله اب سفیان صاحبٌ مسلم أنَّ مسأ احرج ثلاثة 
کتب من السندات: أحدُها هذا الذي قرأه على الناس. 'والثاني پدخل فيه عکرمت 
وابنَ إسحاق صاحب الغازي وأمثاهما. والثالث یدخل فيه من الضعفای فانك إذا 


oof 
تأمّلت ما ذكر ابن سفيان ۸ يُطابق العَرض الذي أشار إليه الحاكم, مما ذَكَرّ مسلم في‎ 
صَدْرٍ کتابه» فتأمله ده كذلك إن شاء الله تعالی. هذا آخِرٌ كلام القاضي عِياض»‎ 
وهذا الذي آخبَارَهُ ظاهر جداً.‎ 
تقسیم الحديث الضعيفٍ‎ 
إلى أقسامه المشهورة على طريقة المحدّئين‎ 

وقد أحببنا أن نع الحديتٌ الضعیف إلى أقسامه المشهورة المأخوذةٍ بالاستقراء 
والتتبّع» متبعين لآثار القوم» فا ذلك قرب إلى الطبعء وأعظّمُ في النفع . 

وقد بيا فيا سى أن الحديتٌ يقم إلى قسمين : مقبول, ومردود» وأنَّ المقبول 
هو الصحيحٌ والحسَنٌء والمردوة هو الضعیف. وبيّنا شروط القبول. ولا يخفى ان 
معرفة شروط القبول. توچب معرفة سبب الرد. لد سب الردٌ ليس لاف شرط من 
شروط القبول فأكثرٌ. 

وقد أَرجَعّ بعضهم سبّبٌ الرد إلى آمرین : أحدُهما عم الاتصال, في السند. 
والثاني وجود أمرٍ في الراوي يُوجِبٌ طعناً. وعدم الاتصال, هو سقوط راو من الرواة 
من السندء ويقال لهذا السقوط : انقطاع. وللحديث الذي سَقَطَ من / سنده راو 
فأك : الحديث امنقطم . ویقابله احدیث المتصلٌ. وهو الذي لم يَسقُط من سنه راو 
من الرواة. ويدخل تحت المنقطع بهذا المعنى المنقطمٌ الذي سيأتي ذكره» فانه سم 
من أقسامه . 
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والامور التي یوجب كل واحد منها الطعنّ في الراوي عشرة: الکذب. والتهمة 
به» وفحش الغَلَط والغفلةٌ والومم والخالفت والفسق . والحهالةٌ والبدعت 
وسُوءٌ الحفظ . 


وإذا مرت هذا نقول: الحديثٌ الضعيفٌ هو ما وجد فيه شىء مما یوب الرد. 





(۱) قريباً بعد أسطر. 


۱:/ 


oof 
ومُوجِبٌ الردٌ - وهو بعينه مُوجِبُ الضعفٍ  آمران أحدُهما سُقوط راو من الرُواة من‎ 
إسنادي والثاني وجودٌ آمر في الراوي یُوجبٌ طعناً فيه فعلن ذلك يكون الحديتٌ‎ 
٠. ٠ الفعيفٌ نوعین:‎ 

أحذها ما يكون و الردٌ فيه قوط راو من الرواة من سنیو. 

وثانيهه! ما يكون ۶ مُوجبٌ الرذ فيه وجو آمر في الراوي يُوجِبُ طعناً فيه : 

آما النوجٌ الأول وهو امحدیث الضعيتٌ الذي يكون مُوجِبٌ ار فيه قرط راو 

من الرّواة ة من سنده فهو أربَعةٌ أقسام : العلن والرسل والعضل لقع : 
وذلك لاد السقوط اه ما أن يكون من مبايي السند. أومن آخره بعد التابعي» أو من 
غير ذلك : فالآوّلُ اعلق والثاني المرسّل» والثالث إن كان الساقط فيه اثنين فصاعداً 
مع التوالي فهو العضل؛ وال فهو المنقطم . ب 

فالعلن هو اخدیث الذي سَقَط من أول, سَنْدِه راو فأكترٌ كقول البخاري : 
قال هر بن حکیم» عن أبيف عن جدّه» عن النبي صل الله عليه وسلم : : اللّهُ ی 
آن پستحیی منه . 

قال الحافظ ابن حجر: ومن صو المعلّق آن ذف منه جي السند ویقال 
مثلاً: قال رسول لله صل الله عليه وسلم» ومنها أن ذف مه إل الصحابيٌ» 
ول الصحابي والتابي معأ ومنی آن حذف من حَدَنهُ ویضیثه إلى من فوقه» 
فإن كان من فوقه شيخاً لذلك الصتّف؛ فقد اختلف فيه هل يُسمّى تعليقاً أم لا؟ 
والصحيح في هذا التفصيل» فان عرف بالنص أو الاستقراء أنَّ فاعل ذلك مدلّس 
قُضِيَّ به ولا فتعليق . ' 

وإغا در التعليقٌ في قسم الردود للجهل بحال المحذوف. وقد بسع 
إن مرف بان يميء مسي من وجه آخرء فان قال: جي مَنْ أحَذِفُهُ ثقاتُ جاعث 
مسالة التعديل على الإبهام» والجمهورٌ: لا قبل حتى يُسمّى » لكن قال ابن الصلاح 
هنا: إن وفع الحذفٌ في کتاب رت صِحُنِْ كالبخاري» ف اق فيه بالجزم؛ مل 


مه 
عل أنه بت اسناه عنده, وإنما خذت لغرضٍ من الأغراض» وما أق فيه بغير 
الجزم ففيه مقال. وقد أوضحت ت أمثلة ذلك في «النْكتِ على ابن الصلاح». اه. 
والمرسَلٌ هو الحديتُ الذي سقط من آخر سنده مُنْ بعد التابعيّ » وصورتّه أن 
يقولٌ التابعی سواءٌ كان كبيراً أو صغيراً: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم كذاء 
أو فعل كذاء أو فعل بحضرته كذاء ونحو ذلك . 


وافا در في قسم الردود للجهل بحال الحذوف, لاحتمال, أن يكون غير 


صحابي وإذا كان ذلك احتَمَل أن يكون ضعیفاً, وإذا كان ثقة احتمّل أن يكون 
رَوَى عن تابعيّ آخر يكونُ ضعيفاً, وهکذا. وقد جد بالاستقراء روا ستة أو سبعةٍ 
من التابعين بعضهم عن بعض ء وهذا أكثرٌ ما وج في هذا النوع . 

فان رف من عادةٍ التابعي الذي أَرسّل الحديتٌ: أنه لا يُرسِلٌ الا عن ثقة» 
فمذْهَبٌ الجمهور التوقف فیی لاحتمال أن یکون من آرسَله عنه ضعیفاً عند غبره 
وان كان ثقةٌ عنده. فالتوثيق في اليّجُل البهم غير كاف عندّهم. ومع ذلك كم 
احتمالٌ آخَرٌ وان كان بعیداً وهو أن يكون الإرسالٌ في ذلك الموضع قد جَرَى على 
خلافٍ عادته بسبب ما. وان رف من عادته / أنه رل عن الثقات وغیرهم 
ل قبل مرسله اتفاقاً. 

هذا ون كان الرسَل ما نی بأمره اللْفون في أصول الفقه أو أصول احدیث» 
أحببنا أن فيض فيه هنا فتقول: در العلماء في حدّه ثلاثة أقوال: 

القولٌ الأول وهو المشهورٌ: أنَّ الرسل ما رَقَمَه التابعي إلى النبي صلى الله عليه 
وسلم» سواءٌ كان من كبار التابعين کعبید الله بن عَدِيٌ بن الخيار» وقيس بن 
أي حازم وسعيد بن الْسَيّباء وأمثالهم. أومن صِغارٍ التابعين كالزهري» 
وأبي حازم » ويحيى بن سعيد الأنصاري» وأشباههم . 

القولٌ الثاني أنه ما رفعه التابعي الكبيرٌ إلى النبي صل الله عليه وسلمء فعلى 
هذا لا يُسمّى ما رَفْعه صغار التابعين مرسّلاً ولكن منقطعاً. قال ابن الصلاح: قول 


۱:۳/ 


كمه 
الرهري وابن أبي حازم ويحيى بن سعيد الأنصاري وأشباههم من أصاغر التابعين : 
قال رسول الله صل الله عليه وسلم : کی ابن عبد البر أنّ قوماً لا يُسمُونَه مرس 
بل منقطعاً, لكونهم يلموا من الصحابة الا الواجد والاثنين» وأكثرٌ روايتهم غن 
التابعین . ۱ 

قلت: وهذا المأَهَبُ فَرْعٌ لذهب من لا يسمي القع قَبْلَ الوصول, إلى 
التابعي مُرسَلاء والمشهورٌ التسوية بين التابعين في اسم الإرسال كما تقدم ...اه 

قال بعض العلماء: لم أ ر التفيية بالكبير صريحا في كلام أحد من الحدئین. وأما 
تقييدٌ الشافعي المرسّل' الذي يُقبَلُ إذا اعتضد بأن يكون من رواية التابعي الکبیر 
فليس فيه دلالة على أن ما یرفعه التابعي الصغير لا يُسمّى مرسلا. على أن الشافعي 
قد صررّح بتسمية ما مه من دُونَ كبار التابعين مرس وذلك في قوله : ومن نظر في 
العلم بخبرة وله غفلةٍ 2 استوحش من مرسّلٍ کل من دون کبار الثابعین بدلائل 
ظاهرة . ۱ ١‏ ۱ 


وقد ایض على ابن الصلاح هنا من وجهین : آحلهما في قوله: قبل الوصول, 
إلى التابعي . فان الصوابٌ في ذلك أن يقال : قبل الوصول, إلى الصحابي وقد نیع 
في ذلك الحاكم. الثاني في |شعاره بان الزهري یلق من الصحابة ال الواحدٌ 
والاثنينء مع أنه قد لَقِيَ من الصحابة ثلاثة عشر فأكترٌ وهم عبد الله بن عمزء 
وان بن مالك وسهل بن سعدء وربيعةٌ بن باد ٠‏ وعبدٌ الله بن جعفرء 
والسائبٌ بن يزيد وستین أبو جميلة وا بو الیل وحمود بن الربيغ» وین 
عم وعبدُ الرحمن بن أزهر. 

ول يُسمع من عبد الله بن جعفر بل ره ری وقيل إنه سم من جابر» وقد 
سيم من محمود بن لبيد وعبد الله بن الحارث بن نوفل» وثعلبة بن أبي مالك 
الط » وهم تلف في صحبتهم . وأنكر أحمدٌ ویجیی سماعه من ابن عمر» واه 
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عل بن المديني . 
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القولٌ الثالتٌ أنه ما سمط راو من |سناده فأكثرٌ من ی موضع کان . فعل هذا 
يكونُ المرسّلُ والنقلع مع واحد. والعروف في الفقه واصوله أنَّ ذلك يُسمّى 
مُرساک الا ان أكيرٌ ما يُوضَفٌ بالارسال, من حي الاستعمال ما رواه التابعي عن 
الببي صل الله عليه وسلم . وقال احاکم في كتاب «المعرفة7: إن الإرسالٌ خصوض 
بالتابعين . وخالّت ذلك في «الدغل »۰ فقال: هو قول التابعي أو تابي التابعيّ : 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم» وينه ون الرسول, قر أو قَرنانِء ولا يَذكرُ 
سماعه من الذي سهعه يعني في رواية أخرى. 

وقد أطلَقٌ الرسل على المنقطع من أئمة الحديث ابوزرعة وأبوحاتم 
والدارقطيٌ, وقد صرح البخاري في حدیث لإبراهيم النْحَعي. عن أبي سعيد 
الخدري» بأنه مرسّلء لكونٍ إبراهيم لم يُسمع من أبي سعید. وصرّح هو وأبوداود في 
حديث / العَوْنِ بن عبد الله بن عتبة بن مسعود» عن ابن مسعود بأنه مرسّل» لكونه 
لم يدرك ابن مسعود. ۱ 

وم قول بعض أهل الأصول: المرسَلُ قول غير الصحابي : قال رسول الله 
صل الله عليه وسلم . فالراٌ به ما سَقَطَ منه التبعي مع الصحابي» أو ما سَقَطَ منه 
اثنانِ بعد الصحابي. ونح ذلك. ولو ميل على الإطلاقي لزع بطلان اعتبار 
الأسانيد وتَرْكُ النظر في أحوال. الرواة» وهو بين الساد. ولذا خصّه بعضهم بأهل 

۳ / 

الأعصار الال يعني القُرونٌ الفاضلة . 

وقال ابن القطان في «بيان الوم والإيهام»: إِنَّ الإرسال روايةٌ الراوي عمن 
م يُسمع منه. وعليه فتکونٌ رواية من رَوَى عمن سَمِعّ منه مالم يُسمع منه بأن يكون 
بيهما واسطة فيها: لیس من قبیل الإرسال» بل من قبیل التدليس» فیکون في حَدٌ 
الرسل أربعةٌ أقوال. وهذا الاحتلاف یرجم إلى اختلافٍ في الاصطلاح. ولا مُشاحة 
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والرسل اسم مفعول من قوم : أَرسَلَ الحديتٌ إرسالاً . والارسال في الاصل 
الاطلاق وعدم التقييد» تقول : آرسلت الطاثر إذا أطلقتةء وارسلت الکلام ارسالا 
إذا أطلقتة من غير تقیید» وسمّي هذا النوع من الحديث بالمرسل لإطلاقي الاسناد فيه 
وعدم تقییده و براو یعرف . ۱ 

وقد فرق هل الأثر هنا بين الاسم ر عند الإطلاق» نه على ذلك 
الحافظ ابن حجر في «شرح النحيّة» حیث قال): ن هل الا صطلاح غایروا بين 
الفَرْدِ والغریب من حيث كثرة الاستعمال, وله ۳ ار ما يُطلقونه على اد 
الط والغريبُ أك ما يُطلقونه على القَرّد النسبي. وهذا من حيث بإطلاقٌ 
الاسميّة علیها. وأمّا من حيث استعماظم الفعل المشتق فلا یفرقون» فيقولون في 
المطلق والنسبي :تفرد به فلان» أو أَغرّبٌ به فلان. 

وقريبٌ من هذا اختلافهم في النقطع والمرسّل» هل هما متخايرانٍ أم لا؟ فاكيرٌ 
المحدّثين على التغایر لكنه عند إطلاق الاسم وأما عند استعمال الفعلر الشنق 
فیستعملون الارسال فقّطء فيقولون: ارسله فلان» سواء كان مرسّلا أم منقطعاًء 
ومن نَم أطلْقَ غيرٌ واحد من لم يُلاجظ مَواضع استعمالهم على كثيرٍ من المحدّئين نیم 
لا یغایرون بين المرسّل والمنقطع . وليس كذلك. لا حَرّرناف وقل من بيه عل ان 
في ذلك . ۱ 

وقد اختلف العلیاء في الاحتجاج بالمرسل اختلافاً شديداً لام لیخ فيه 


مثل هذا الكتاب. قال الحافظ السيوطي : وقد تلخص في ذلك عشرة أقوال : يج به 
مطلقاًء ۽ لام به مطلقء تج به إن أرسله أهل القرون الثلاثة, تخب | ن یر 


إل عن عذل, ينج به إن أرسَله سعيدٌ فقط. تج به إن اعتضّدء تج به إن م يكن 
ف الباب سواه هو أوی من السندء تج به ندباً لا وجوياًء 23 به إن أرسله 


(۱) في ص ۳۸. 


۵٩ 
ول عن القاضي أبي بكر أنه قال: لا أقبلُ الرسَل ولا في الأماكن التي ثیلها‎ 
. الشافعي, حَسْأ للباب» بل ولا مُرْسَلَ الصحابي إذا احثّملَ سَمَاعه من تابعي‎ 
قال : والشافعي لا وجب الاحتجاج به في هذه الأماكن» بل سحب کا قال:‎ 
. استحب قبوله ولا أستطيعٌُ أن آقول: اجه تبت به ثبوتها بالمتصل‎ 
وقال غير : فائدة ذلك أ نه لو عازضه منص كُنّمَ عليه ولو كان حه مطلقاً‎ 
تعارّضاء لکن قال الييهقي : مراد الشافعي بقوله : استحب : أختَار هذا.‎ 
ادي الل ضمي لا م به عند جهور امن و من اف‎ 
فإنه تنل أن‎ ٠ وأصحاب الأصول والنظرء وذلك للجهل بحال. الساقط من السّنْد‎ 
یکون غير صحابي» وإذا كان كذلك فحتمل أن یکون / ضعيفاً. إن اي أن‎ 
يكونَ رل لا يروي الا عن نقة. فالتوثيقٌ مع الإبهام غير كاف.‎ 


وقال بعض الأئمة: الحديثٌ المرسَلٌ صحيح یج به. وقيّد ابن عبد البر ذلك 
با إذا لم يكن مُرسله من لا يحترِرٌ ویرسل عن غير الثقات فان كان فلا حلاف في 
رده . 

وقال أبو داود في «رسالته» إلى أهل مكة: وأما الراسیل فقد كان تج بها 
العلماء فیما مَفى» مثل سفيان الثوري ومالك والأوزاعي» حتى جاء الشافعي تكلم 
فيهاء وتابَعَه على ذلك أحمدٌُ بن حنبل وغیره فإذا لم يكن مُسَنْدٌ غير الراسیل؛ 
وم يُوجَد الستد فاسل مج به وليس هو مِثلَّ المتصل في ال 

وقال اب جرير: أجمع التابعون بأَسْرِهم على قبول المرسّلء ول يأتِ عم 
انکاژه, ولا عن أحدٍ من الائمة بعدّهم إلى رأس المثتين. قال ابن عبد البر: كأنه 
يعني أنَّ الشافعي ال من رَكّه. 

وقد اند بعضهم قول من قال: إن الشافعيّ او من ترك الاحتجاج 
بالمرسل» فقد نُقِلَ ترك الاحتجاج عن سعید بن السیّب, وهو من کبار التابعين. 
ول تفرد هو بذلك» بل قال به من بينهم ابن سيرين والزهري . وقد أخرجٌ مسلم في 
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مقدمة صحیحه عن ابن سبرين أنه قال: لم يكونوا يُسألون عن الإسنادء فلا وفع 
الفتنةٌ قیل: سَمُوا لنا رجالكم, فینظر إلى اهل السنة فيُوْحَدُ حدیثهم» ویر إلى 
أهل البدّع فلا يؤخ حديثهم . 
وقد ترك الاحتجاجَ بالرسل ابن مهدي فی القطانُ وغ واحد من قبل 
الشافعيء والذي يكن نسبتهُ إلى الشافعي في مر المرسّل هو زيادة البحث عنه 
والتحقيق: فيه . 
وقد رَوَى الشافعي عن عم قال : حدثنا هشام بن عرؤة», عن أبپه» أنه قال: 
اي لأسمَعٌ الحديتٌ أستحسئة فا ينعي من ذکره إلا كراهيّةٌ أن یسمعه سام 
فيَقتَدِيٌ به» وذلك أنى ي مه من الرجل لا ئی بى قد خث به مس يق بم 
۱ و أَسْمَعُه من رجلٍ ین به قد حَدَّتُ به عمن لا أئق 
۰ وهذا كا قال ابن عبد البر: يدل على أنَّ ذلك الزمان كان مد فيه الثقةٌ 
وأحرج العقيلي . من حديث ابن عون قال: ذكر أيوبُ السَحْتِيا لحم بن 
سيرين حديثا» عن أي قلابة» فقال: أبوقِلابَةَ رجل صالح » ولکن عمن ره 
أبو قلابة؟ 
وأخرج في «الحلية»7© من طريق ابن مهدي ء عن ابن لييعة أنه س شيخاً 
من اخوارج یقول بعدّما تاب: إِنَّ هذه الأحاديتَ دين» فانظروا عمّنْ ن تأخذون 
دینکم. فإنا كنا إذا وا راصنا له حديثاً. 
قال الحافظ ابن حجر: هذه واللّه قاصِمَةٌ الظهر للمحتجّين بالرسل» إذ بدع 
الخوارج كانت في مبدأ الإسلام والصحابة متوافرون ثم في عصر التابعين فمن 
بعڏهم» وهژلاء إذا استحسنوا مرا جعلوه حديئاً وأشاعوه» فرع س سم الرجل الشيء 
نحل به ول گر من دنه به تحسيناً للظن» فِيَحَمِلُه عنه غر ويحية الذي ت 
النقيلعات فيَحنج به, مع کون أصلة ما ذُكرتٌ. 


(۱) ۳۹:۹ في ترجمة (عبد الرحمن بن مهدي) .«لفم دور تالت 
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وأما مَراسِيلُ الصحابة فخکمها کم الوصول. على المشهور الذي ذَمَبَ إليه 
الجمهورء قال ابن الصلاح: ثم لا ۸ نع في أنواع المرسّل ونحوهء ما يُسمّى في 
أصول الفقه: مُرسَلْ الصحابي» مثْلّ مايرويه اب عباس وغیره من أحداث 
الصحابة عن التبي لا ولم يسمعوه منه. لأنَّ ذلك في كم الوصول, المسنَدِء لان 
روايتهم عن الصحابة » والجهالةٌ بالصحابي غير قادحةء لان الصحابة كلهم عدول. 


قال الحافظٌ العراقي : وفي قوله : لان روايتهم عن الصحابة . نظرء والصوابٌ 
أن یقال : لا غالب روايتهم إذ قد سمع جماعة من الصحابة من بعض التابعين. 
/ وسياتي في كلام ابن الصلاح في (رواية الأكابر عن الاصاغر) أن ابن عباس وبقيّة 
العبادلة روا عن كعب الأحبار» وهو من التابعین وروی كعبٌ أيضاً عن التابعين. 


وم یذکر ابن الصلاح خلافاً في مرسّل الصحابي . وفي بعض كتب الأصول 
أنه لا خلاق في الاحتجاج به. ولیس يجيّدء فقد قال الأستاذ أبوإسحاق 
الإسْفِرائيني : إنه لا تج به. والصوابٌ ما تقدّم. اه. 

وَل القاضي عبدُ الجبار عن الشافعي أن الصحابي إذا قال: قال رسول الله 
صل الله عليه وسلّم كذاء بل لا إن عُلِمّ أنه ارسلّه. وكذا نقله ابن بطال في شرح 
البخاري . وهذا حلاف الشهور من مذهيدء فقد ذَكر ابن برّهان في «الوجيز أنَّ 
مذهبّه في المراسيل أنه لا يجورٌ الاحتجاجٌ بهاء الا مراسيل الصحابة» ومراسيل 
سعيدء وما انعقد الإجماعٌ على الم به. 

وأما مراسيلٌ من أحضرر إلى النبي صل الله عليه وسلّم غيرَ مء کید الله بن 
عَدِي بن الخيار» فلا يمكنٌ أن يقال: إنها مقبولةٌ كمراسيل الصحابة, لأنّ رواية 
الصحابة إمّا أن تكون عن النبي صل الله عليه وسلّم» أوعن صحابي» والکل 
مقبول. واحتمال کون الصحابي الذي أدرك وسَمِعٌ يروي عن التابعين بعی 
بخلاف مراسيل هؤلاءء فإنها عن التابعين بكثرة. فقوي احتمال أن يكون الساقط 
غير صحابي . وجاء احتمال كونه غير ثقة. 
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۲ 
وقد تكلّم العلماء في عِدَة لاحادیث التي صرح ابن عباس بسمایها من ألبي 
صل الله عليه وسلّم ؛ ٠‏ فقال الغزالي في «الستصفی» : ما أربعة» وهو قول غریب. 
وقد قلده في ذلك جماعة . وعن يحيى القطانٍ ويحيى بنٍ معين وأبسي داود ضناحب 
الستّن أنها تسعةٌ . ودک بعض التأخرین أنها دُون العشرين» لکن من طرق صحاح . 

وقد اعتنى الحافظ ابن حجر بِبَمُع الصحاح واحسان منهاء فراقث عنده على 
لاربعین). وهذا سوی ما هو في کم السماع, كحكاية حضور فغل مر بحضرة 
النبي صل الله عليه وسلّم . ۱ 

وقد عَقّد ابن حزم في كتاب «الاحکام»() فضلا يتعلّقُ.بالمرسّل» فقال فيه :قال 
أبو حمد : الرسل من الحديث هو الذي سقط بين أحَدٍ رُواتِهِ وبين النبي صل الله 

عليه وسلّم ناقلٌ واحدٌ فصاعداً. وهو المنقطِمٌ أيضاً. وهو غير مقبول» ولا تقوم به 
حجة. لأنه عن جهول . وقد قدّمنًا أن من بجنا حال رض علينا توق عن قبول. 
خبره» وعن قبولر شهاديه حتى نعلم حاله. 

وسواء قال الراوي : حدئنا الثقةء أولم یقل. لا يجبٌ أن نلتفت إلى ذلك» 
إذ قد یکون عدده ثقً من لا یل من یه ما يعم خی وقد قدمنا أن ابرح ول 
من التعديل . وقد وق سفیانْ الثوري جابراً اي » وجایر قد عرف من حاله 
ما رف ولکن قد في آمرة على سفيان» فقال با ظهر منه إليه . 

ومسل سعيدٍ بن السیّب ومرسّلٌ الحسن البصري وغيرهما سواق, لا یدمن 
شيء. وقد اذّعى بعض من لا حص مایقول أنَّ الحسَنَ البصري كان إذا حدّئه 
بالحديث أربعةٌ من الصتحابة ارسله. قال: فهر أقوى من المسنّد. قال بر محمد : 
وقائل هذا اتر خلت الله مرل الحسن» رحبّك بالرء سُقوطاً أن یضعب ٠‏ قول 
یه ويَحَمَلُ به ويقوي توا یترکه ویرفضه . 


)١(‏ انظر ذلك مطول ف «فتح الباري» ٠:1١‏ 8832 من الطبعة البولاقية؛ 
و ۲۸۳:۱۱ من طبعة السلفية. (Y)‏ ۲:۲ و۱۳۵۲ 
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وقد كُذِبَ على رسول الله صل الله عليه وسلّم وهو حي» وقد کان في عصر 
الصحابة منافقون ومرتدونء فلا يُقبّل حديث قال راويه فيه: عن رجل من 
الصحابة» أوحدّثي من ضَحِبَ رسول الله حتى يسمه ویکوْ معلوماً بالصحبة 
الفاضلة, قال الله عز وجل : طوممن حخولکم من الأعراب منافقون ومن أهل المدينة 
مروا على الفاق لا / تلهم نحن تلهم سم مرّتين ثم یرون إلى عذاب 
عظيم» . 

وقد ات قوم ممن صَحِبٌ النبيّ صل الله عليه وسلّم كي بن جصنء 
والأشعث بن یس وعبد الله بن آي سرح . ولقاء التابع لرجلٍ من أصاغر الصحابة 
شرف وفخرٌ عظیم» لای م يكت عن تسيته لوكلا عن جلت جحي 
ولا يخلو سکوهُ من أحَدٍ وجهین: إمّا أنه لم يعرف من هو ولاعرف صِحةٌ دعواه 
الصحبةً أو لأنه كان من بعض من ذکرنا. 

حدثنا عبد الله بن يوسف» عن أحمد بن فتحء عن عبد الوهاب بن عيسى. 
عن أحمد بن محمدء عن أحمد بن علي» عن مسلم بن الحجاج. حدثنا یی بن 
يحيى » أنبأنا خالد بن عبد الله» عن عبد الملك. عن عبد الله مُولى أسماة بنت 
أبي بكر الصديق, وكان خال ول عطاء قال : أرسلتني أسماء إلى عبد الله بن عمرء 
فقالت: بلغني أنك مر أشياء ثلاثة: الم في الثوب» وَمِيْئرَةَ الأرجُوان» وصوم 
رجب کلب فآنگر ابنْ عمر أن يكون حرّم شيئاً من ذلك. 


فهذه سا وهي صاحبةً من قدماء الصحابة وذواتٍ الفضل منهم قد حدّثها 

کب من شَغْل بانها حدیثه عن ابن مر حتى استبرأت فلك فصَحٌ كِب ذلك 

الخبر. فواجبٌ على كل أحلٍ أن لا يبل الا من مرف اسم ورفت عدالّه 
وجفظه. 

قال آبو محمد: والخالفون لنا في قبول. الرسل» هم ارك خلتي الله للمرسّل, 

إذا اف مذهبٌ صاحبه ورأيَهُ . ولوتتبعنا ما ترکوا من الأحاديث المرسلة لبِلّعْ ذلك 


۱:۷/ 


۹ 
آزید من آلفین. وافا آوقتهم في الاخذٍ بالرسل آنهم تعلقوا باحادیث مُرشلات في 
بعض سائلهم ٠»‏ فقالوا فيها بالأخذٍ بالرسل» ثم ركه في خر تاك ای نما 
عرض القوم صر المسألة الحاضرة با أمكنَ من باطل أو حق . ولا يُبالون بان یدموا 
من ذلك آلف مسال مء > ثم لا یبالون بعد ذلك بابطال, ما صححوه في هذه المسألة 
إذا أَحَذُوا في الكلام في في آخری. فا اد ينصح نفسَهُ نق بحدیت مُرسَل أصلاً. 
وقال بعض الحفاظ من ينحو نحو ابن حزم في عدم التقيّد بقول من الأقوال: 
قد تزع الناسٌ في قبول, الراسیل وفي رذها. وأصحٌ الأقوال أن منها المقبول» ومنها 
المردود» ومنبا الوقوفت فمن عم من حاله أنه لا يرل الا عن ثقة قبل مسل 
ومن عُرف أنه پرسل عن الثقة وغير الثقة. كان إرساله روايةً عمن لاعف حال 
فهذا موقوف . وما كان من الراسیل مخالفاً لا رواه الققات كان مردوداً : ۱ 
وإذا كان الرسل قد ورد من وجهين» وکان كل من الراويين قد أحَدَ الم عن 
غير شیوخ الأخره فهذا يدل على صدقه. فان من أخيرٌ بمثل "ما آخبر به الآخرء مع 
العلم بان واحداً منیا ل ستفد ذلك من الاخر فانه یلم آن لایر كذلك. ٠‏ | 
ولنختم هذا البحث بكلام الامام الشافعي رضي الله عنه( فانه امام 
الکلام» رَوَى البيهقي في «الدخل» عن شيخه الحاكم» عن الأصم ؛ عن الربيعء 
عنه أنه قال : التقطع تلف : فمن شاهد أصحابٌ رسول, لله صل الله عليه وسلّم 
من التابعين» فحت حديئا مقطعاًعن النبي صل الله عليه وسلم اتب عليه 
بأمور: منها أن ینظر إلى ما رل من الحديث . 
فإن شَرِكَهُ فيه الحفَاظُ المأمونون, فاسندوه إلى رسول الله صل الله عليه وسلّم 
بمثل معنی ما رَوَىء كإنت هذه دلالةٌ على صحة ما فل عنه وحفظّه: 


وان انفرد بپاسناد حدیث ل يَشْرَكْهُ فيه من یسید قبل ما ینفرد به من ذلك. 


(۱) وهوفي کتاب #الرسالة» للإمام الشافمي رضي الله عنه ص 41١‏ . وني کتاب «الكفاية 
للخطيب ص 4*5 . 


قمكهة 

مر عليه بأن يُنظَرَ هل یوافقه مُرْسِلٌ غيره من قُِلَّ العلم عنه من غير رجاله الذين 
قبل عنهم . 

فان وج ذلك كانت دلالً قي له مُرْسْلَه وهي أضعَفٌ من الاو وان 
ود ذلك نير / إلى بعض ما يُروَى عن بعض, أصحاب النبي صق الله عليه 
وسلّم قول له» فإن جد وق ما ری عن النبي صل الله عليه وسلّمء > کانت في 
هذا دلالة على | نه لم يأخذ مُرِسَلْه الا عن أصلٍ إن شاء الله تعالى» وكذلك إن وجد 
عام من أهل العلم یفتون بثل, معنى ما رَوَى عن النبي صلل الله عليه وسلّم . 

ثم مت علي بان یکون إذا سى من روی عنه یسم جهو وا مرغوبا عن 
الرواية عنه» فیستدل بذلك على صحتِه فیما يروي عنه()» ويكون إذا شرك أحداً من 
الحُقَاظٍ في حديث لم خالفه» فان له ووٌجِدَ حدیثهانقّص كانت في هذه دلائلُ على 
صحة رج حديئه. ومتى خلت ما وَصَفْثُ اضر بحديثه حتى لا يسع أحداً منهم 
قبولٌ مرسله . 

قال: وا ردت الا لصحة حده ما وتء أحينا أن قبل سس 
اراد به : اخيرنا. ولا نیع أن نزمم أن اجه بت به ثبوتها بالتصل » وذلك أن 

معن المنقطع منیب يتل أن یکون يل عمن بر عن الرواية عنه إذا سمي 
وأنّ بعض المنقطعاتٍ وان واه مرسَلُ مت فقد يحول أن يكون رهم واحدأ من 
حديثٍ من دسي م يبل . وان قول بعض أصحاب رسول الله صل الله عليه 
وسلم إذا قال برأيه لو واه يدل على صحة رج الحديث دلالةً قوي إذا نْظِرَ 
فيهاء ویکن أن 8 إغا علط به حين سی ع قول بعض أصحاب رسول الله 
يُوافقه. وتحتمل مثل هذا فيمن وافقه من بعض الفقهاء. 

قال : فا مْنْ بعد کبار التابعین الذين کرت مُشاهدتيم لبعض أصحاب 
نبي صل هه سل دام می بت رت لوی ام ابم د 


(۱) كذافي بعض النسخ» وفي «الرسالة»: فيا روى عنه. 
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تجوز فيمن يروون عه » والآخرٌ أنهم توجَدٌ عليهم الدلائل فيا آرسلوا بضعفٍ 
رجه والآخرٌ کثرة الإحالة ف الأخبان واذا کر الإحالةٌ کان امن اللؤقم 
وضعف من بل عنه). 

ثم إن السقوط من السندٍ قد يكون واضحاً يَشترِكُ في معرفته کثبرون من آهل 
الفن ولا فى عليهمء وذلك في مثل, ما ذا كان الراوي م يُعاصير من رو عنه» 
وقد يكون خفياً لا درکه ر الأئمة اْذّاق الطلعون على طرق الأحاديث وعِلْل 
الأسانید» والأولٌ یدرد ععر فة التاریخ » لتضمنه لتعریف بأوقات مواليدٍ الرواة 
ووفیاتیم وطلبهم وارتحايهم وغير ذلك. وقد ادع أناسٌ الرواية عن: شیوخ آظهر 
التاريخ کذبت دعواهم فيهاء ولذا عي المحدّثون بالتاريخ كثيراً. 


ویقال للاسناد الذي يكونُ السقوط فيه واضحاً: الرسل بت وللإسلاذٍ 
الذي يكونُ السقوط فيه خَِياً: ال » بالفتح إن كان الإسقاط صادراً من رف 
لقاؤه لمن رَوَى عنه› والمرسّلٌ الخفيٌ إن كان الاسقاط صادراً من رف مُعاصَرَته له 
ول یعرف أ أنه ی وهذا على قول. من فرق بنیا وجعلها متباينين» وما من جحل 
المرسَلَ الخفيّ داخلا في المدنْسء فانه یعرف المدلّسَ بأنه هو الاسناذ الذي ب يكون 
السقوط فيه نیا 

ويقال هذا النوغ من التدليس: تدليسٌ الإسناد. :وم نوع خر يقال له: 
تدليس الشيوخ . 0-0 

أما تدليسٌ الاستاد فهو أن سقط اسم شيجه الذي رَوَى عنه» ويرتقي إلى من 
فوقف فیس ذلك إليه بلفظ :غير مقتضٍ للاتصال » ولکنه موهم له كقوله: عن 
فلان, آو أن فلاا أو قال فلان؛ مُوهماً بذلك أنه سشمعه من رواه عنه. 


إغا يكونٌ تدليساً إذا كان الدلس قد عاصر الروي عنه وليه ولس 
3 صر ردي يسمع 


)١(‏ هنا انتهى كلام الإمام الشافعي . من «الرسالة» وعند'الخطيب في «الكفاية»:.. 
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منه > أوسَهِعٌ منه ول يُسمع منه ذلك الحديت الذي دلْسَهُ عنه. ما (ذا رَوَى عمن 
لم يُدركه بلفظ موم فان ذلك ليس بتدلیس, على الصحیح, الشهور. وخکی این 
عبد البر في «التمهید»() عن قوم أنه تدليسٌ» فجِعَُوا التدليسٌ أن مد / الرجل 
عن الرجل با لم يُسمعه منهء بلفظ لا يقتضي تصريحاً بالساع. قال: وعلى هذا 
فما سم من التدليس أحد 
وقد أكثّرٌ العلاءٌ من من دم التدلیس والتنفير منه» والزجر عنهء قال شعبة: 
اتدلیس آخو الکذب . وقال وكيع : الثوبُ لا جل تدليسّه فکیف الحديث؟ وقال 
بعضهم : المدلّسُ داخلٌ في قولر النبي صل الله عليه وسلّم : من شنا فليس منا. 
نه بوهم السابين أذ ده شرا . هذا إِنْ دلّْسَ عن ثقة ثقة؛ فان كان 
ضعيفاً فقد خان اللّهَ ورسوله» وهو كا قال بعض الأئمة : حرام إجاعاً. 


وقد اختل في قبول, رواية من مرف بالتدليس» فقال فريقٌ من أهل الحديثِ 
والفقهاء : لا تفيل روايةٌ امالس بحال بين السماع أولم يُبيّن. والتدليسٌ مما يقتضي 
الجرح عندهم . 

والشهوز التفصيلٌ» وهو او ما رواه الدلس بلفظ محتمل م يبن فيه السماع 
والاتصال فحكمة حکم الرسلٍ وأنواعه وما رواه بلفظ یی الاتصال نحو سَمعت 
وحدّثنا وأخبرنا وأشباههاء فهو مقبول تج به. وني الصحیحین وغيرجما من الکتب 
لعتبرة من حديث هذا اضرب كثيرٌ جدا كقتادة والأعمش والسفيانين وهشیم بن 
شیر وغيرهم. وهذا لان التدليسٌ لیس کباء وإنما هو صرب من الإبهام بلفظ 
حتیل واكم أنه لا بل من الدلس حت بين . 

وآما تدليسٌ الشیوخ فهو أن يروي عن شيخ حديثاً سمِعَهُ منه. فيسميّه 
أو كيه أو نسب أو يَصِفَهُ با لا یعرف به كي لا یعرف . 


.۱۵:۱ )۱( 
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ومثاله قول أي بكر بن مجاهد أَحَدٍ آئمة القراء: حدثنا عبد الله بن 

أبي عبد الله يريد به عبد الله بن أبي دار السجستاني . وفيه تضِيمٌ للمرويٰ عنةء 
وتوعير لطريق معرفته على من یل الوقوت على حاله وأهليته . : 
وهو مکروه. لک الحالُ في كراهة ذلك باختلاف العَرّض الحامل, عليه 

فقد يله على ذلك کون شیجه الذي غيرٌ مت غير ثقةء أو كوه تأر الوفاةٍ قد 

شاركَهُ في السماع منه من هودُوتَه أو کول أصعْرَ نيا من الراوي عنه» أو كوه كثير 
الرواية عنه. يجب - ایهم لكثرة الشيوخ ‏ أن یه في موضع أ بصفةء وفي 
موضع أخربصفة اخری» یرجم أنه غ . وقد كان اخطيبُ يجا بذالك في تصانيفه. 1 


قال ابن الصباغ يا : من فَعَل ذلك لكونٍ من رَوَى عنه غير ثقةٍ عند 
الناس وافا آراد أن يُغير اسمه لوا خر یب أن لا یقبل خبره. وان کان هو 
تفه ال فقد َل في ذلك» جلواز أن عرف غیره من رجه ما لا يَعرِفُه هو. 
وان كان فرب کون ذلك رل عن مجهول» فلا یب قبول خبرو حتى 
یعرف من رَوَى عنه. / ' ۱ 

وأما تدليسٌ اوه آفنه داخل في تدلیس الاسناد. وجعله بعضهم قا 
مستقلا بنفسهء فقس التدليسٌ إلى ثلائة آقسام: تدليس الاستابه دیس 
الشيوخ» وتدلیس التسوية. 

وتدلیس التسوية هو أن يُسقِط ضعيفاً بن فتن وصُورته أن يروي حديثاً عن 
شيخ ثقة. وذلك اه يرويه عن ضعيف» عن تفت فيأتي الد الذي سي 
اخدیث من الثقة الأول فيُسقِط الضعيفت الذي في السندء وَل الحديثٌ عن شیخه 
اثقة عن الثقة البق تحتل فیصیر السند كله ثقات . 


(۱) وقع في الاصل (يكون ذلك) وهو في «شرح العراقي على الألفية» ۱۸۸:۱ 
(فيكون)؛ وهو الصواب. ' 


۹۹ 

وهذا شر آقسام التدليس» لأنَّ فاعلَ ذلك قد لايکونْ معروفاً بالتدليس» 
وه الواقُ على السندٍ كذلك بعد التسوية قد رواه عن ثقة آنحز, فَيَحكُمْ له 
بالصحةء وني ذلك من التدليس في الحديث مالا یخفی. وهو قادح فيمن فعله 
عمدا, 

وقد سَمّی ابن القطان هذا النوعٌ بالتسویق بدون لفظ التدلیس» فیقول: 
سواه فلانء وهله تَسْوِيّة. / والقَماء يُسمُونه تجويداً. فيقولون: جوّده فلان» أي 
ذكر من فيه من الحيادٍ وترك غیرهم . 

وقال بعض العلماء: التحقيقٌ أن يقال: متى قيل: تدليسٌ التسوية, فلا بد أن 
يكون کل من الثقاتٍ الذين حُذِفْتُ بینهم الوسائطٌ في ذلك الاسناد قد اجتَمع بشیخ. 
شيجه. وان قيل: تَسُويّةُ بدون تدلیس. ل یجتج إلى اجتماع أَحَدٍ منهم بن فوقه. 
وقد وم في هذا بعض الأئمة» فإنه رَوَى عن ثور» عن ابن عباس. وور ‏ يلقهء 
ولا وی عن عكرمة» عله فأسقّط عكرمة لأنه غير حجة عنده. 

وآما الرسل اف فهو ما كان الاسقاط فيه صادراً من رف مُعاصرته لمن 
رَوَى عنه» ول یعرف لقاوه له. وقد غرفت أنَّ بعض العلماء يُفرّقُ بينه وبين الدلس. 
وبعضهم يجعله داخلا فيه . 

ومن فرق بينهها الحافظ ابن حجرء حيث قال: والرق بين الدلس والرسل 
اخفي دقيقٌ 2 حصّل تحريره يما کر هن وهو ان التدليس يحص يمن روی عمن 
عرف لقاؤه إياه» فأمّا ان عاصره ول یعرف أنه له فهو الرسل اللفي . ومن آدخل في 
تعريفٍ التدلیس المعاصرة ولو بغير لُقِيّ لَزِمَهُ دخولٌ المرسّل الخفي في تعريفه» 
والصواب التفرقة بينهها. 

ودل على ان اعتباز اي في التدلیس دُونَ العاصرة وخدها: اطباق هل 
العلم بالحديث على أنَّ رواية الَْحضْرَمِين كأبي عثمان الغبدي . وقيس بن أبي حازم » عن 


النبي يله من قییل الإرسال . لا من قبیل التدلیس. ولو كان مد الُعاصرة یکتفی 


ان 





OY 
به في التدلیس. لكان ۳ ملین لا نهم عاصرُوا النبيّ ص الله عليه بل‎ 
ولکن یعرف هل َو آم‎ 

ومن قال باشتراط للت في التدليس . الإمام الشافعي وأبو بكر ۳ ولا 
اخطیب في «الكفاية» يَقَنَضِيهف وهو العتمد . ويعرّفث عدم الملاقاة بإخبازه عن نفسه 
بذلك» أو بجزم امام ملع > ولا يكفي أن يمع في بعض الطرق زيادة ران بينيياء 
لاحتمالٍ أن يكونَ من امريد ولا بجکم في هذه الصورة بحکم کل تعاض 
احتمال. الاتصال . والانقطاع . 

وقد صنت فيه اخطیب کتاب «التفصیل مهم الراسیل» وکتابت لزيد ف 
متصل الأسانيد» . اه 

وقد وقش فيا ذکر بان الخضریین إنما لم يدوا ارساهم من فل التدليس» 
لأنه من قبیل الارسال, ای وذلك 5 المخضرم هو من عرف نم لقائه ي ابي 
صل الله عليه وسلّم الا : مَنْ لم یعرف أنه لقیه وبينها فرق . 

وليس الراد بالمرسّل هنا المرسَل بالمعنى المشهورء وهو ما سقط من سنه 
الصحابي» بل الا به ما يكون فيه من الانقطاع . 

وقال الخطيب ي «الکفایة»( : التدليسٌ هو تدليسٌ الحديث الذي ا تسب 
الراوي ممن دلسَه عنه» بروایته إياه على وجه پوهم - أنه سَمعه منیب یل عن 
البيان لذلك . 

قال: ولو أنه بين أنه لم يتسمعه من الشيخ لای ملت مرت مر 
لصار باه مراد للحديث غيرّ مدنْس فيه» لانْ الارسال للحدیث ليس بایعام من 
المرسل كوه سايعاً من لم يُسمع منهء ومُلاقياً لمن ل یلق لا أن التدليس الذي 
ذكرناه متضمّنٌ الارسال لا الى لإمساك الدلس عن ذكر الواسطة. ولفا یفارٍق 
حال المرسل بایهایه السماغ من ۸ يسمعه فقط. وهو اُوهِنٌ لأمره» فوجّب کون 


(۱) ص ۰۳۵۷ 
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التدليس متضمّناً للإرسالء والارسال لا يتضمّنٌُ التدلیس, لأنه يقتضي یام السماع 
من لم یسمع منه وفذا ی العلاء من اسل ودمُوا من دَلْس. 

وقال ابنُ عبد البر في رالتمهیدم(: التدليس عند خاعتهم اتفاقاً هو: أن 
يروي عمن له وسیع منه عش عن ا ا ع 7 
/ من یرضی حالّه أو لا رضی. على أن الأغلّبَ في ذلك أنه لو کانت حاله مضه 
کر وقد يكون لانه استصغره. قال: وأما حدیث الرجل عمن یه كمالك عن 
سعيد بن المسيّبء والثوري عن إبراهيم هي فاخوا فيه : 

فقالت فرقةً : إنه تدليسٌء لانما لو شاءًا لسَمّيّا من حَدَّتهماء كا فعَلا في الكثير 
ما بلخهیا عنهها. 

وقالت طائفةٌ من أهل الحديث: انا هو رسال. قالوا: فكا جاز أن يرل 
سعيدٌ عن النبي صل الله عليه وسلّم وعن أي بكر وعمرء وهو لم يُسمع منهمء 
وم يسم اد من أهل العلم ذلك تدليساً» كذلك مالك عن سعيد. 

قال: ولئن كان هذا تدليساً» فا الم أحداً من العلماء قدياً ولا حديثاً سَلِمَ 
منه الا شعبةً والقطانء فإنها ليس يُوجَد لما شيء من هذاء لا سيا شعبة. اه. 

وفي كلايه ما يشير إلى الفرتي بين التدليس والإرسال الخفيّ وامبلٌ» لإدراكِ 
مالك لسعيدٍ في الجملة, وعدم إدراكِ الثوري للنْحَعِي أصلاء ولكنه لم يَتعررض 
لتخصيصِه بالثقة» فتخصيصّه ها في موضع, آخر من «تمهيده» اقتصارٌ على الجائز 
منه . وقد صرح في موضع, آخر منه بذَمُهِ في غير الثقة فقال: ولا يكون ذلك عندهم 
إل عن ثقة» فإِنْ دنس عن غير د ثقة فهو تدليسٌ مذموم عند جماعة من أهل الحديث» 
وكذلك إن حدّث عمن لم يُسمع منه فقد جاور حدٌ التدليس الذي رخص فيه من 
رخص من العلماء إلى ما يُتكرونه ویذمونه ولا يحمدونه. 

وقد سَبقّه إلى ذلك يعقوبٌ بن شيبة كما حكاه الخطيب عنه. وهو مع قوله في 


.۱۵:۱ )۱( 
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موضع آخر: إنه إذا وفع فیمن يمه قح وأسمج - يقتضي أن الارسال ۳ 
بخلاف قوله الأول فإنه مشیر بكونه أ خحف» فكأنه هنا عَنى الارسال الخفي لما فيه من 
اما اي والسماع/ معا وهناك ای لعدم الالتباس فیه. لا سيا بعد أن 
صر بان الارسال قد يبِعَتُ عليه أمورٌ لا تضبره: کان یکون س سم ار من جماعة 
عن الرسل عنه بحيث صح عنده وور في نفيو» وین شیته یه مع عليه به عل 
الرسل عنهء أو كان أَحَدُهُ له مذاکرت أو لعرفة التخاطبین بذلك الحديث واشتهاره 
بينهم » أو لغير ذلك مما هو في معناه. 


وقد تعرّض ابن حزم لذكرٍ التدليس في کتاب «الاحکام»۰ فقال في قل من 
یلزم قبول نقله الخبار۱): وأما المدلّسٌ فينقسِمٌ قسمين: 

أحدهما حافظ عَذْلُء ربا أَرسَلَ جدیثه» وربا اسنده. وربا خلت به على 
سبیل الذاکری رات أ أو الناظرت. فلم یذکر له ند وربا اقتصر على ذکر 
بعض رواته دون بعض» ۰ فهذا لا يضر سائز رواياته شین لأنَّ هذا لیس جرحة 
ولا عَفْلةء لکنا نترك من حديئه ما ما يقن أنه ره وما عَلِمنا أنه اسقط بعت 
من في ٍسناده» و من حديئه مالم ُوقن فيه شيئاً من ذلك. وسواء قال : أخير: 
فلان, أوقال: عن فلان» أو قال: فلانٌ عن فلان, کر ذلك راجت ره 
أنه آورد حدیثاً بعينه إيراداً غيرٌ مسند فان أيقنًا ذلك ترکنا ذلك الحديث وحذه فقط؛ 
وأخذنا سائر رواياته . 


لقم مم 


وقد روينا عن عبد الرزاق بن همام قال : کار رل لنا احدیت, ۳ 
یم عليه عبد الله بن البارك أستَدّها له. وهذا النوجٌ من( كان جِلَة أضحاب 
الحديث وأئمة ة السلمین کاخسن ری وأبي إسحاق السّبيعي » وقنادة بن دعامق, 
وعمرو بن دینار» وسلیمان الأعمش عمش ۰ وأي الزبير وسفیان الثورئ : وسفيان بن 


(O)‏ ۰۱1۲:۱ و۱۲۹۱ 
(0) في الأصل: منهم. والتصویب من الطبعة الثانية من «الاحکام». 


۷۳ 
عبينة . وقد أدخل عل بن عُمَرَ الدارقطني فيهم : مالك بن أنس» ول يكن كذلك» 
ولا يُوجَد له هذا إل في قليل من حدیثه أرسلّه مره وأسنده أخرى. 
وقسمٌ / آخَرُ قد صَمَّ عنهم إسقاطٌ من لا خر فيه من أسانيدهم عَمْدأى وضم 
القوي إلى القوي تلبيساً على من بت وغروراً لن يأخدُ عنه. ونصرا لا رید تأييدّه 
من الأقوال. ما لوسَمّی من سكت عن ذکره لكان ذلك علةً أومَرَضاً في الحديث. 
فهذا رجل مجروح» وهذا فس ظاهر, راجب اطخ جيع دی سن أن 
داس فيه أو يصح أنه دس فيه وسواء قال: سمعت أو أخبرنا أولم يقل. كل ذلك 
مردود د غيرٌ مقبول» لأنه ساقطٌ العدالة غاش لاهل الإسلام» باستجازته ما ذکرناه» 
ومن هذا النوع كان الحِسَنٌ بن عیارف وشر يك بن عبد الله القاضي » وغيرهما. 
قال علي: ومن صَحّ أنه بل التلقينَ ولو مر سقّط حدیثه كله لانه م يتفقه 
في دين الله عز وجل » ولا خفظ ما سمع وقد قال عليه الصلاة والسلام : : نضر الله 
امراً سَّمِعٌ منا حديثاً فحفظه حتى بَلّغه غيره. فاغا أم مَرَ عليه الصلاة والسلام بقبولر 


تبليغ الحافظ . 

والتلقينْ هو أن یقول له القائل: حدّثك فلانْ بكذا ويُسمّي له من شاء. من 
غير أن یسمعه منه» فیقول : e‏ . فهذا لا خلو من أحدٍ وجهين ولا بد من آحدها 
ضرورة اما أن یکون فاسقاً مد با لم یسمع» أويكونّ من الغفلة بحيث یکول 
ذاهل العقل مدخول الذهن. ومثلُ هذا لا يُلتَفّثّ ! إليه > لانه ليس من ذوي الألباب. 
ومن هذا النوع كان سِمَاكُ بن حَرْبٍ أخيَرَ بأنه شامَدَ ذلك منه شعبةٌ الامامْ 


7۳۳ 


الرئیس بنْ اْجٌاج۲. 
وأما النوجٌ الثاني وهو الحديثٌ الضعیف الذي يكون موب الردٌ فيه وجود أمرٍ 


(۱) لم يتعرض المؤلف هنا لشرح المعضل والنقطم؛ اكتفاءً بشرحهما في ص ٩۰۱‏ 
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في الراوي بوچ طعناً فيه» فهو آقسام یرف اسم كل قسم منها وَرَسْمُه مما نذکره 
الآن. ْ 
وهو أن احدیث الضعيفت, إن كان وج الردٌ فيه كذِبٌ الراوي في الحديث 
فهو الوضوع. ۱ 
وان كان مت الکذب فيه فهو الروك . 
. وان كان فخحش غلطه أو كثرة فلوو أو ظهورٌ فسقه فهو ار 
وان كان وَهمَهُ فهو المعلّل. 
وان كان لته للثقات فان كانت المحالَفَة بالإدراج فيه فهو ادْرَج: 
وان كانت بالتقديم والتأخير فهو القلوب. ۱ 
وان كانت بالابدال, فيه مع التدافع حيث لا مرجم فهو الضطرب. 
وان كانت بتغيير الحروفٍ مع بقاء صورة و الط فإن كان التغييرٌ بالنسبة ال 
الفط فهو الصحّف. ٠‏ ۱ 
وان كان بالنسبة إلى الشكل فهو المحرّف. 


. زيادة بسط ۱ 
الوضوع هو الحذيثٌ الکذوب على رسول الله صل الله عليه وسلّم سواء كان 
وا مترو هو احدیث الذي ينفردُ بروايته من یه بالكذب في الحديث. 
ویدخل فيه من عرف بالکذب في غير احدیث» وان لم يظهر کب في الحديث . وذلك 
لاد التسامُل في غير الحديث قد جر إلى التساهل في الحديث. ۱ 
قال بعض علیاء الأصول: من تشد في الحديث وتساهّلٌ في غيره» فاصم أنَّ 
روايته ره لأ الظاهرٌ أنه إغا تشد في الحديث لغرض »ء ولا رم تشدده مطلقاً 


۷۰ 

وقد تنب ذلك الغَرَضُء أو تحص بدون تشد فيكذب . وقال بعضهم : یرد بر من 
رف بالتساهل في الحديث النبوي, دون التساهل في حديثه عن نفسه وأمثاله 
وما ليس بشکم في الدين. اه. ۱ 

وينبغي أن يكون عل ا لاف بين من یر حديئّه وبين من لا يوه في الكذِبٍ الذي 
لا يفضي إلى الخروج عن العدالة» وأما الكذِبٌ الذي يفضي إلى الخروج عن العدالة 
ولو لم يكن فيه / الا رم ومع فلا حلاف في ترك حديث المعروفٍ به عندهم . 

وأما امطروحٌ فقد عله بعضهم نوعاأ ستقلای وعرّفه بأنه هو ما نل عن 
الضعیف وارتفع عن لوضوع؛ ول له بحديث جوی عن الضحاك عن 
ابن عباس . وقد دی نظرٌ بعضهم إلى أنه هو احدیث التروك العف هناء فیکون 
هذا القسم مما له اسمان. 

والنکر هو احدیث الذي ینفرد بروايته من فخش غَلَطه أو کرت غفل 
أوتينٌ فسقه بغير الکذب. وهذا على راي من لا يُشترط في المنكر له راویه 
للثقات وقد سبق بیان اللکر على قوم( . 

ال هو ما الم فيه بَعْدَ لبحث والتبّح على وم وقع لراویه من وصل 
منقیلع » أو إدخال حدیث في حدیث. أو نحو ذلك . 





ونر هو ما أدرج في الحديث ما لیس منه على وجه يُوهِم أنه منه. والادراخ 
قد يكونٌ في التن. وقد یکون في الاسناد. 

مثا الإدراج في لشن ما روي عن عبد اله بن مسعود أن رسول الله صل اله 
عليه وسلّم علّمه التشهد. فقال : قل : التحیات لله والصلوات» فذکر التشهدّ إلى 
آخره» وهو أشهّدٌ أنْ لا إله إل الله رأشهد أن محمداً رسول ال الله . وذکر بعدّه:فإذا 
قلت هذاء فقد قَضَِيتَ صلاتك إن شعت شتت أن تقوم فف > وان شك شعت أن تقعد فاقعد. 


(۱) في ص ۵۱۵ وما بعدها. 
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فقوله : فإذا قلت هذا إلى آخجره. إنما هو من كلام ابن مسعود؛ مرج في 
امحدیث. ويَدلٌ على الإدراج ما جاء في الرواية الأخرى» وهو : قال عبد الله : فإذا 

قلت هذا فقد قضیت صلاتك. 

ومثال الإدراج: ني الإسنادٍ ما رواه الترمذي عن بندار» عن عبد الرحمن بن 
مهدي. عن سفيان الثوري , عن واصل ومنصورٍ والأعمش ۰ عن أبي وائل » > عن 
مرو بن شرخبیل. عن عبد اش قال: قلت يا رسول الله أي الذنپ ٠‏ اعطم؟ 
قال: أن تجعل لله نذا وهو حَلَفك. احدیث . 

فرواية واصل, هذه مُدْرَجَةٌ على رواية منصور والاعمش 5 واصلل لا یک 
فيه عَمراً بل یه عن أبي وائل. »> عن عبد الله » مكذا رواه شعبةٌ ومهدي بن ميمون 
ومالك بن مغول وسعیٌ بن مسروق» عن واصل . 

وقد بين الإسناذينٍ معاً يحيى بن سعید قطان في روایته عن سفیان, وفصل 
أحدهما من الآخرء رواه البخاري في ضحيحه: : عن عمروبن علي » ۰ عل يحينى » عن 
سفيان» عن منصورٍ والأعمشٍ كلاهماء عن اي وائل» عن عمرو» عن عبد الله 
وعن سفيان» عن واصل. عن اي وائل» عن عبد ال من غير ذكر عمروین 
شرخبيل. قال عَمْرو بن علي : فذكرتةُ لعب الرهن وكان لا عن سفيان» جن 
الاعمش ومنصورٍ وواصل, » عن أي وائل عن عمری فقال: ذَعْه دم 


لكن رواه النسائي عن يُنْدَان عن ابن مهدي. عن سفيان» عن واصل, 
وحده. عن أبي وائل. ؛ :عن عَمْرِو بن شرخبيل . فزاد في السند عمراً من غير ذكر أجر 
دج عليه رواية واصل . 

فكأن این مهدئئن ا دت به عن سفیان عن متصور والاعمش وواصل, 
بإسنادٍ واحدء ظَنّ الرواة © عن ابن مهدي اتفاق طرقهم» فاققصر بعضهم على بعض, 
شیوخ سفیان, وهذا قالوا : لا ينبغي لمن يروي حديثاً بسنل فيه جماعةٌ في طبقة واحدةٍ 
مجتمعين في الرواية عن شيخ واحد: أن محف بعضّهمء بل ین به عن جمیجهم» 


۷۷ 
لاحتمال أن يكونَ اللفظ في السند أو المتن لأحدهمء وتكونَ روايةٌ من دام حمولة 
علیه, فإذا حَذّف أحدهم فربما كان هو صاحبٌ ذلك اللفظ . 


وقد عرّف بعضهم ار في التن بقوله : هو زيادة تقح فيه. والأولی أن یزا: 
ولیشت من وعرّفه بعضهم بقوله : هو امْلْحَقُ بالحديث من قول بعض روایه . وقد 
ذكرنا كثيرً / ما تعلق بالدرج فيا سَبّق(') 

والقلوب هو ما وقعت الخالفة فيه بالتقديم والتأخير. وذلك كما في حديث 
أي هريرة عند مسلم في السَبْعَةٍ الذین ما تحت ِل عرشه . فان فيه : ورجل 
َصَدّقَ بصدقة آْفاها حتى لا عم ینه ما تق شماله. فهذا ما انب على أحد 
الروات واغا هو حت لال شماله مان يه کا ورد في البخاري وفي مسلم في 
عض تک الرادي الذي الب عليه مق اليم في موضع 
ال وَالشّمَالَ في موضع اليمين. 

وقد دل على القلب آمران : أحدّهما الروايةٌ الأخرى التي نی عليها الشيخان. 
والثاني ما یقتضیه وَجَْهُ الکلام» 5 المعروف دور الإنفاق في أغلب الأحيان عن 
اليمينء وهذا النوع من قبیل القلب قي المتن» وهو قليل. والغالبٌ في الب أن 
یکون في الاسناد. 

ومن أمثلة القلب في تن ما رواه حُْبَّيبُ بن عبد الرحمن ”)2 عن عَمته اة 
مرفوعاً : إذا أن این ام مكتوم وا شرا وإذا أذن بلال فلا تأكلوا ولا تشربوا. 
رواه أحمد وان شرّعة وابن ن حبان في صحيحيههما . وهو مقلوب ) فإنَّ الشهوز الرويٌ 
في الصحاح ان بلالا ون بليل » فوا واشربوا حتی ین ابن ام مكتوم . 





(۱) في ص ۰۸ وما بعدها. 
(۲) وقع في الأصل : (حبيب) أي بالحاء المهلمة. وهو تحريف عن یب بالخاء العجمة 


مصغراًء كا في غير کتاب . 
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ویویدٌ ذلك ما جاء في بعض الروایات: 3 این أمُ مکتوم وکان آعمی . 
این حتى يُقالٌ له : أصيحتٌ أصبحتٌ . ١‏ 

وقد جع ابن خزية بينها فجرّز أن یکون الب صل الله عليه وسلّم عل 
أذانَ الليل توا بينبهاء فجاء الخبراتٍ على حسب الحالين» وتابعه ابنُ حبان عليه ,بل 
۲ 
الحدیین . تا ناش ذلك باکر ل ةبنع ٠‏ وا لمن تعض 
لذاك . ۱ 

ومن أمثلة لِك ما را الطيراني من حديث أبي هريرة : إذا أمرتكم بشي ء 
اتوم وإذا بتکم عن شيء فاجتنبوةُ ه ما استطعتم إن العروف ما في الصحيحين: 
ما نهیتکم عنه فاجتنبوف وما أمرتكم به فافعلوا منه ما استطعتم . 

ومغال القلب في الاسناد وهو الاک لَب كعب بن مره إلى مره بن كعب» 
وب میم بن الوليد إلى الوليد بن مسلم» ونحوذلك. هذا ما قاله بعض أهل الاثر 
من خص القلب با ذكرٌ. 


وقال الأكثرون ‏ القَلْبُ عم من ذلك وجعلوا القلب في الاسناد قسمين: 

أحدها أن یکون الحديتٌ مشهوراً برای فمُجِعلٌ مان راو نی طبقيه ليضيرٌ 
بذلك غريباً مرغوباً فيه وذلك نحو حديث مشهور بسار ٠‏ جمل مكانه ناف . 
وكحديث مشهور مالك » جمل مکانه عُبيدُ الله بن عَم وممن كان یفعل ذلك من 

ویقال : إِنَّ فاعلَ ذلك هو الذي یط عليه أ أنه يسرِقٌ امحدیت. وربا قیل في 
احدیث نفیه : إنه مسروق. واطلاق السرقة في ذلك لا بر لا فيا إذا كان الراوي 
مدل به منفرداً به وحينئظٍ لا يُستَعْرَبُ أن يقال : ناد قد سَرَقَهُ منه. 





هاه 

الثاني : أن يُوْحَذَ إسناد متن فیجعل لمتن آخخرُء وجحِعَلَ ذلك التنْ لاسناد آخَرٌ 
وسیّه العلامةٌ ابن ا لحري بِالقلْبٍ الركب» وقد قعل ذلك بعشهم اختباراً لحفظ 
المحدّث» أو لكونه من بل التلقين أو لاله . 

وقد جرى ذلك للإمام البخاري فقد حکی عِدّةٌ من المشايخ أن ذلك الإمام 
الأوحَدّ لا قَدِمَ بغداد. وسَهع به أصحابٌ احدیث. اجَتَمَعُوا وعَمّدوا إلى مئةٍ 
حدیث. فقلبوا متونها وأسانيدهاء وجعلوا متنّ هذا الاسناد لاسناد آخر وسناة هذا 
اتن لمتن خر ودفعوا ذلك إلى عشَّرَةٍ آنفس» إلى کل رجل عشّرّة أحاديث» 
وأمرُوهم إذا حضوا / الجلس أن يُلقُوا ذلك على البخاري, وأَحَذُوا الموعد 
للمجلس. 

فحضرّ المجلس جماعةٌ أصحاب الحديث. من الغرباء من أهل خراسان 
وغيرهم ومن البغداديين» فلا اطمأن المجلسٌ باهله انب إليه رجلّ من العشرة» 
فسأله عن حدیث من تلك الأحادیث, فقال البخاري : لا أعرفه. فسأله عن آخر 
فقال: لا أعرفه. فا زال يلقي عليه واحداً بعد واحدٍء حتى فرغ من عَسَرټه» 
والبخاري يقول: لا أعرفه. 

فكان امه من حضر المجلس یت بعضهم إلى بعض ويقولون: الرجل 
هم ومن كان منهم غير ذلك يقضِي على البخاري بالعجز والتقصير وق الهم . 

ثم انتدب إليه رجل آخْرٌ من العشرة فسأله عن حدیث من تلك الأحاديث 
المقلوبة» فقال البخاري : لا أعرقه. فسأله عن آخر فقال: لا أعرقه فلم يزل يُلقي 
عليه واحداً بعد واحدء حت فرغ من عَْرَیّه» والبخاري يقول: لا أعرفه . 

ثم ندب إليه الثالتٌ والرابعٌ إلى تام العَشرةء حتى فرغوا كلهم من الأحاديث 
المقلوبة» والبخاري لا يَزِيدُهم على لا أعرفه. فلا عَلِمّ البخاري أنهم قد قَرَغوا 
لت إلى الأول منهم فقال: أما حديئك الأول فهو كذاء وحديثك الثاني فهو كذاء 
والثالث والرابعٌ على الولای حتى آق على تام العشرة» رَد كل مت إلى اسناده. وکل 
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إسنادٍ إلى متیه. وفعل بالآخرين مثل ذلك ورد متون الاحادیث كلّها إلى آسانیدهای 
واسانیذها إلى متونهاء فأقرٌ له الناسٌ بالحفظ» وأذعنوا له بالفضل . 

قال مشهم: اه لیب من حفط البخاري طاء وتيقل تيز صوابها من 
خطأها > لأنه في احفظ بمكانٍ وإغا يُتعجَبٌ من حفظه لتواليها كا لت عليه من مرة 
واحدة. ۱ 

وقد وقع القلبُ من بیض الثقات الأثبات» وذلك بغير قَضْدء فقد ذکر أحمدٌ 
في مسنیه عن بحيى بن سعيد القطان أنه قال: حدّث سفیان الثوری» عن 
عبد الله بن عغمره عن نافع» عن ابن عم ا ابي صل لل عليه وسل قل 
لا تصحب الملائكة رفقةًفیها جرس . فقلت له : تست يا أبا عبد الله يريد عثرت! 
فقال: كيف هو؟ فقلث: لني بيد اله بن عمرء عن نافع. عن سالم» عن 
أن ار 2 عن آم خبيبة» عن عن النبي صلى الله عليه وسلّم. فقال: ضَدَقْتَ: 


وقد اشتَمّل هذا ار على شدةٍ إنصافٍ الثوريٌّ وتواضعهء وعدم مه من 
الرجوع إلى الصواب» وعلى فرط غَيرةٍ تلميذِهٍ القطان على أمرٍ الحديث؛ حتى 
خاطب استاذہ با خاطيةُ ب مع عثوره في موضع بعر فی لاد جل رواية نافع إنما 
هي عن ابن عمرء اقا ان هنا أن كان لام على خلا المعتاد. 


وقد حطاً حيى القطانْ شعبةً أيضاًء وذلك حيث حَدَّنُوه عنه بحدیث: لا یذ 
عذ طَّهُمَ الامان حتى یی بالقذر. عن أبي إسحاق» عن الحارث» عن عل 
فقال : حدثنا به سین عن أبي إسحاق» عن الحارث» عن ابن مسغود. وهذا هو 
الصواب . ولایتأق لیخیی أن بجکم على شعبة بالخطا إل بعد أن يتيقنَ أن لصواب 
في غير روايته . 


على أنَّ الذين ييلون للجم با حال كان يقولون في مثل هذا الموضع 
حمل أن یکرن عند أبي إسحاق على الوجهين» فحدَّتٌ به کل مرة بأحدها» نان 


امه 
مثل هذا الاحتمال يَستبِعِدُهُ المحققون. نعم یرف الاستبعادٌ لوأنَتٌ رواية عن 
الحارث تشر بذلك . على أنَّ مداز الأمر عند المحققين إنما هو البناءُ على ما يَخْلِبُ على 
الظن . والاحتمال البعيدٌ لا يُعوّلُ عليه عندهم . 


هذاء وقد عَرّف بعضهم القَلْبَ في التن بقوله: هو أن یعطی أحد الشيئين 
ما اشتهر للآخر. ورُب منه ول العلامة شمس الدين محمد بن الجَرّرِي : / هو أن 
يكونَ الحديتُ على وجو فينقلِبُ بعض لفظه على الراوي» فيتغيرٌ معناه» ورا انعكس» 
وجِعَله نوعاً مستقلا مه بالمنقلب» ول له بأمثلة ما ما ورد في البخاري في 
حديث تخاصم اة ة والنارء وهو أنه ینشیء للنار خلقا . وصوابه ما ورد في البخاري 
في موضم آخَرء وهو فما الجن فينشِىءٌ الله ها خلقاء فدمل الراوي الآخَرٌ فقلب 
الجنة بالنار» فصار ذلك من قبيل النقلب. 

والضطرب هو ما وقفت المحالقَة فيه بالإبدال على وجو يحصل فيه التداقُمٌ مع 
عدم وجود ارجح . وقال ابن الصلاح: ا مضطربٌ من الحديث هو الذي تلف 
لروايةٌ فيه فیرویه بعضهم على وجه وبعضهم على وجه آخر حالف له. 


وإغا نُسمّيه مضطرباً إذا تسات الروايتان» اما إذا ترجَحَتُ |حداهما بحيث 
لا تُقَاومُها الاخری. بان يكونَ راويها احفظ. أو أكثرٌ صُحبةٌ للمرويّ عنه. أو غير 
ذلك من وجوه الترجيحات المعتمدةء فالحكم للراجحة. ولا یلق عليه حينئٍ وَضْفُ 
المضطرب. ولا له حکمة. 

ثم قد يقع الاضطراب في متن احدیت. وقد یقع في الاسناد. وقد یقع ذلك 
من راو واحدٍء وقد يقمٌ من رواةٍ له جاعة. والاضطرابٌ مُوجبٌ ضفّف الحديثٍ 
لاشعاره بأنه لم يُضبّط. اه 


وقال بعضهم : المضطربٌ هو الذي يُرِوَى على آوجه تفت سواءٌ كان ذلك 
من راي واحد أو کل فان رجت إحدى الروايتين أو الروايات ليسم مضطرباً 
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لأن الواجب حینگذ الا بالراجحة وترك المرجوحةء لكوا اما شاد ادنکر 
وكذلك إن أمكن الحم بين تلك الروایات . 

والاضطراب قد يكو في المتن» وقد کون في السند. وقد يكون فيها. . 
وال الاضطراب في التن فيا آورده العراقي حديثُ فاطمة بنت' قیس : 

قالت: سالت أو سیل النبي صلى الله عليه وسلّم عن الزكاة فقال : إِنَّ في المال. 

ما وی الزكاة. وهذا حديثٌ قد اضطرّب لفظه ومعناه» فرواه الترمذي هكذا:من 

رواية شر يك» عن أبي حمزة» عن الشعبى» عن فاطمة. ورواه ابن ماجه من هذا 
الوجه بلفظ : ليس في الال حن سوى الزكاة. فهذا اضطرابٌ لا بل التاويل : 

وقول البيهقي : إنه لا فظٌ هذا اللفظ الثاني اٍسناد. معازض با رواه 
ابن ماجه هكذا. وقال بعضهم : إِنَّ ما ذکره لا يَصلّح مثالا فان شيخ .شر يك 
ضعیف. فهو مردودٌ من قبل ضعفب راويه. لا من بل اضطرابه. انعم 'إنه دا 
بالاضطراب ضعفاً. رأيضاً انه ما كن تأويله اه من | أن کون و كه من 
اللفظين عن النبي ضل الله عليه وسلّم, وان الراة بالحقٌ المبّتِ: متخب 
وبامنفي : الواچب . وقال بعضهم : قل أن يُوجَدَ للاضطراب في المتن مثال سال امن 
اذش فإنَ الأمثلة. التي يُوردونها منها ما یک المع فيه بين الروايات» ومنها 
ما يكونٌ بعض الروایات فيه راجح وني الحالين لا یبقی الاضطراب. 

وما الاضطراب في الإسناد :حدیث أي بكر الصديق أ أنه قال : يا رول الله 

أراك شِبْتَ؟ قال: شيبتني هود وأخواتها . فهذا مضطرب. فإنه ل بر الا من طزيق 
أي إسحاق السبيعي .وقد الف عليه فيه فمنهم من رواه عنه مرسللاء ومنهم من 
رواه موصولا. ومنهم من عله من مس أبي بكر ومنهم من جعَلَه من مس سعدء 
ومنهم من جعَلّه من مستد عائشة . وقد وق م الاختلافٌ فيه على نحو عَشَرَةٍ آوجه أورذها 
الدارقطني» وروائه ثقات لا يكن ترجيحٌ بعضهم على بعض» والجمعٌ متعلّر. | 


(۱) وقع في الأصل (أو لنكرة)» وهو تحريف عن (مُنُرة). 


۸۳ 
/ وهنا أمورٌ ينبغي الانتباة ها 

لام الاو : أنَّ الحدئن قلا يحكمون على احدیث بالاضطراب إذا كان 
الاختلاف فيه واقعاً في نفس التن لأ ذلك ليس من شأنهم من جهة كونهم 
محدئین, وفا هو من شأنٍ الجتهدین. وإغا يحكمون على الحديث بالاضطراب إذا 
كان الاختلاف فيه واقعاً في نفس الاسناد. لانه من شأنهم 

وذلك لان لاطلاع عل ماقي الإساد من علق عل م يتخي فرط 
بخلاف الاطلاع على ما في التن من علة» سواء كان فيه اضطرابٌ أم آم لا فإنه سل 
درك فلذلك صَرَنُوا جل عنايتهم | إلى بیان ما یل بالإسنادء لو عم تون 
ذلك ولذلك ترى کتب العلل تت عرض لذكر ما وقع فيه الاضطراتٌ من جهة 
الإسنادء وقلا تتعرّض لذکر ما وقع فيه الاضطرابُ من جهة المتن» وإنما تعرضوا 
للمضطرب لأنه داخلٌ في الل فانتبة لذلك . 

الأمرٌ الثاني : أنَّ المضطرب قد يكون صحيحاًء وذلك في مثل ما إذا وقع 
الاختلاف في اسم رجل » أو آبیی أو نسبته, أو نحو ذلك فإنه لا يضر بعد ما ثبت 
كونه ثقةق کم لذلك الحديث بالصحة ع تسميته مضطرباً. وفي الصحيحين 
أحاديتٌ كثيرة من هذا القبيل» ولذا قال بعض العلياء: وقد يدل القلبٌ والشذود 
والاضطرابٌ في قسم الصحيح والحسن . 

الأمرٌ الثالث: قد وقع الاختلافٌ في الصلاة الكائنة في قِصَّةَ ذي اليَدَيْنِء فان 
الراويّ شك فيها مرت وم ير أهي الظهر أو العص وقال مرة: إحدى ضَلاتَ 
العَشِيَ : إما اهب وا العصرء وجَرّم مر بالظهر» ومرة بالعصرء وقال مرة: أكيرٌ 
ظني أنها العصرٌ. وقد روی النسائي ما يشهد 3 السك فيها كان من أبي هريرة, 
ولفظةُ: صلّ النبي صل الله عليه وسلم خی صلاق العَشِيّ » قال أبو هربرة: 

قال بعض العلیاء: والظاهرٌ أن أبا هريرة رواه كثيراً على الشك» وكان ربا 


Yeov/ 


Yoh 


oAt 
لَب على ظلّه أنا اهر فجزم بهاء ورا غلب على ظنه أنها نا لعصر نم با ألم‎ 
طرأ لك في تعيينها على ابن سيرين أيضاً فقد ثيّت عنه أنه قال : اها ره‎ 
ولكن تسیت | نا. وكأ السب في ذلك عدم الاهتام بغي ماني القصة من الأحكام.‎ 
وقد حاول بعضهم ابجمع» لب إلى أنَّ القصة وق مرتين. ' وكثيراً‎ 
ما يسلّك بعضهم مثلذلك فياجمع. توصل إلى تصحيح كل من الروايات» صن‎ 
للرواة من أن یسب الط أو السهوٌ أو النسیان إليهم . ون عناية هؤلاء بالرواة فوق‎ 
۱ , عنايتهم بالرویات. نجَمعهم گلا جمع. لا سيا إن كان ما ينبو عنه السمْع‎ 


وقد جَرَّى ذکر ذي اليدين في كثير من كتب الأصول» وذلك في مبحثٍ وجوب 
الأخدٍ با يُرويه الواجدٌ إذا كان عَدْلَاً؛ فإنهم ذكروا أنَّ بعض العلماء دب إلى أنه 
لا یقبل خر الواجد العّذلء واستدلٌ على ذلك بانه عليه الصلاة والسلام بل حير 
ذي اليذينٍ حتى شَهِدَ له آبو بكر وعمر. ش 

وأجابواعن ذلك ومنیم الفخرٌ فإنه قال في الجواب : ل ذلك ان دَل فاغا يدل 
على اعتبار ثلاثة : أبي بكر وغمر وذي اليدين, ولانْ التهمة كانت قائمةٌ هناك لأنها 
كانت واقعةً في حفل عظيمء والواجب فيها الاشتهار. 

وقد ذکرنا سابقاً جوابً لغيره وهو قوله : : أ توق رسول الله صلی الله عليه 
وسلّم عن قبول قول ذي البدين» فحتمل ثلاثة أمور: ۱ 


أحدها أنه جوز الوَهَم / عليه لکثرة ام ود انفرادو بمغرفة ذلك 3 
َل الجميع » إِذْ الط عليه قرب من الغفلة على الجمع الکثر. وحیث: هرت 
آمازات الوم يجب التوقك . 

الثاني أنه وان عم ده جاز أن یکون سبب توقفه أن یله وجوب 
توف في مثله» ولو لم يُتوقّف لصار التصديقٌ مع سکوت الجاعة سنه ماضيةء 
فحسم ۾ سبيل دك . ۱ 


همه 
لالب أنه قال قول لو ُلِمَ صدقه لظهرٌ أن في حى الجماعة. واشتنلث 
متّهی فألق بقبیل, الشهادة, فلم یقبل فيه قول الواحد والأقوى ما ذكرناه من 
قبل . نعم لوتعلق بهذا من یشترط عدّدٌ الشهادة یلزمه اشتراط ثلاثق وله أن 
يكون في جع یسکت عليه الباقون» لأنه کذلك کان . 


والظاهرٌ أنَّ الستدین بهذه القصة والجیین عن استدلاغم لم يأخذوها من 
أئمة الحديث أو كتبهم كا هو داهم ولذلك ذكر صاحبٌ «تفضیل السلف عل 
اخلف» في الأصول أن من مناقب الأستاذ أبي إسحاق الشيرازي أنه على كبر سنه 
وانتهاء رياسةٍ العلم ببغداد إليه كان ردد إلى بعض علماء الحديثٍ لعرفة ما آشکل 
عليه من النقل وأحكام الرواية والعِلّل. 

ولنذكر ما ورد في الصحيحين في قصة ذي اليدين» قال البخاريُ0©: 

بِابٌ إذا سَلّم في ركعتين أو في ثلاث فسججدَ سجدتين مثل سجود الصلاة 
أو آطول: حا آدم» حدئنا شعبة» عن سعد بن إبراهيم» عن أبي سلمة» عن 
أبي هریرة أنه قال : 

صل بنا النبيّ صل الله عليه وسلّم الظهرّ او العصر فسلّم > فقال له 
ذو اليدين: الصلاة يا رسول الله أَنقَضَتٌ؟ فقال النبي صل الله عليه وسلّم 
لأصحابه : احق ما يقولٌ؟ قالوا : نعم» فصلی ركعتين آخریین, ثم سجد سجدتين. 

قال سَعْد: ورأيتٌ عروة بن ن الزبير صل من المغرب ركعتين» فسلّم وتکلم ثم 
صل ما بقي وسَجد سجدتين» وقال : هكذا فَكَلٍ النبيئٌ صلل الله عليه وسلّم . 

باب من لم يتشهّد في سجدق السهی وسَلّم أنْس والحسَنُ و يَتَشَهُداء وقال 
قتادة: لا يَتَسَهّدء حدئنا عبد الله بن یوسف آخبرنا مالك بن أنس» عن أيوب بن 


(۱) في صحيحه في (كتاب السهو) ٩۱:۳‏ وما يليها. 


ا 


۸۹ 
أبي يمة السختباي» عن محمد بن بیرین. عن آي هريرة» أن رسول الله انصرّت 
من اثنتين» فقال له ذو اليدين: أَقَصُرَتْ الصلاة أم نَسِيتَ يا رسول الله؟ .فقال 
رسول الله صل الله عليه ولم : أصَدَقَ ذو الیدین؟ فقال الناس :, نعم فقام 
سود الله صل ا عليه رم فصل تعن أخريين» ثم سلّم ثم كيز فسَجَدَ مثل 

سجوده أو أو آطول ثم رفع . ۱ 
حدئنا سليهان بن حرب» حدثنا حاد» عن سلمة ب بن علقمت قال قلت 
لحمد: في سجدنٍ السهو تشهدٌ؟ قال: ليس في حديث أبي هريرة. . ' ۱ 


باب یک في سجِدَقٌ السهی حدثنا حفص بن عم قال: حدثنا يزيد بن 
إبراهيم » عن محمٍ» عن أبي هريرة» قال: صلى النبي | إحدّى صلات العَشِيٌ ‏ محملٌ: 
وأكثر طني أا العصرُ - ركعتين» > ئم سم نما إلى حَشَبةِ في مقلم السجد 
فوضع يده عليها وفيهم أبو بكر وغمر فهابا أن یکلا خض ان ناس: 
فقالوا: أَقَصُرَتْ الصلاٌ؟ ورجل يَدْعُوه النبي صل الله عليه وسلّم ذو اليدين(٠‏ 
فقال : انیت أم قَصْرَث؟ فقال : ۸ انس ول تقصر قال: بء قد تيت ۳ 
ا نه سم كر نسخذ مث مجو و أطول» ثم زفع راه فكي ثم وضع 

سه فکبر فسَبجَدَ مثل سجوده | و اطول. ثم رَقَمّ رأسّه وکیر. 


وقال مُسلِمٌ في باب السهو في الصلاة والسجودٍ (۳): وحدثي مرو الناقدٌ 
وزهيرٌ بن حرب جميعاً: عن ابن عيينة. قال عَمْرُو أنبانا سفيانٌ بن عبینق قال أنبأنا 
أيوث» قال سمعت محمد بن سيرين يقول» سمعتٌ آبا هريرة يقول: 


صل بنا رسولٌ الله صل الله عليه وسلّم / خی صلائٌ العَشِيّ لا الظهر وان 


ر) كذا في بعض الروایات؛ وني بعضها ذا اليدين. ومعنى (يدعوه) : يُسميه. 
(۲) 1۷:۵ وما يليها. 


۸۷ 

العصر فسلّم في رکعتین, > ثم أن جع في قبلة المسجد فاستند إليها خضب وفي 

القوم أبو بكر وعمرٌ فهابا أن يتكلّاء وخرج سيران ناس : قصرات الصلات(), > فقام 

ذو الیدین فقال: يا رسول الله أَقَصُرَتَ الصلاةٌ أم نْسِيتَ؟ فنظر ابي صل الله عليه 

وسلم بميناً وشمالاء فقال: ما یقول ذو اليدين؟ قالوا : صَدَقَء ل تصل إل ركعتين» 

فصل ركعيتن» وسَلّم ثم کی ثم سَجد ثم کب فرع ثم کر وسَجد ثم كبر 
ورقع . 

قال: وأخبرثٌ عن عِمرانَ بن حُصّين أنه قال: وسَلّم . 


وحدثنا أبو الربيع الزّهْرانيء قال: آنبانا مادء قال: أنبأنا أيوب» عن محمد. 
عن آي هريرة» قال: صل بنا رسول الله إِحُدَى صلا الْعَشِيّء بمعنى حديث 
سفيان . 


وحدثنا فتيبة بن سعيدء عن مالك بن أنس» عن داود بن الحصين» عن 
أي سفيان موی ابن أبي أحمدء أنه قال: سمعث آبا هريرة يقول: صل لنا رسول الله 
صل الله عليه وسلم صلا العصرء فسلّم في ركعتين» > فقام ذو اليدينٍ فقال: : أقَصَرَتَ 
الصلاة يا رسول الله أم ُیت؟ فقال رسول الله : کل ذلك لم يكنء فقال: قد كان 
بعض ذلك يارسول الله» فأقبّل رسول الله على الناس فقال أصَدق ذو اليدين؟ 
فقالوا: نعم يا رسول ال فأتعٌ رسولْ الله ما بقي من الصلاة» ثم سْجَدَ سجدتين 


وهو جالس بعد التسليم . 


وحدثني حجاج بن الشاعزء قال: أنبأنا هارون بن إساعيل الخَزّاز قال: 





. قال الإمام النووي في «شرح صحیح مسلم» ۰۵ «هکذا هو في كل الأصول‎ )١( 
. والجذعٌ مذكرء ولكن أنثه على إرادة الخشبة, وكذا جاء في رواية البخاري وغيره: خشبة»‎ 
يعني يقولون: فصرّت الصلاة.‎ )۷( 


۱ OAR 
أنبأنا علي وهو اب المبارك؛ قال: أنبأنا بجيى» قال: حدثنا بوسلمة قال: أثبأنا‎ 
أبو هریرق أن رسول الله صل الله عليه وسلم صل ركعتين من صلاة الظهر ثم‎ 


سل أله رجل من بني سیم فقال: یا رسول الله قَصرّت الصلاة آم نبیت؟ وساق 
احدیث . ۱ 


حلي إسحاق بن منصور, قال: أنبأنا ید الله بن موسى » عن شیبان عن 
حیی »2 عن ا بي سلمة عن أبي هريرة» قال : بينا آنا أصلٌ مع رسول الله صلاة 
الظهر سلّم رسولُ الله من الرکعتین > فقام رجل من بي سلیم 0 واقتصض 
احدیث . ۱ 


وحدثنا آبو بكر بن أبي شيبة وزهيرٌ بن حرب جميعاً. عن ابن عُليّة قال زهير: 
أنبأنا ساعیل بن إبراهيم» عن خالد. عن أب قلابة» عن أب الهلب. عن 
عمران بن خصّين أل رسو اله صلى الله عليه وسلم صل العصرّ فسلّم في ثلاث 
رکعات» ثم دَخَل منزلهء فقام إليه رجل يقال له الِرْباقٌ» وكان في يَدَيْه طول» 
فقال: يا رسول الله ' فذکر له صَيْیعّه» وخرچ غضبان ر رده خی انتهَى إلى 
الناس» فقال: اضق هذا؟ قالوا: نع فصل ركعةً ثم سل ثم سجّد سجدتین 
ثم سل 

وحدثنا إسحاق' بن إبراهيم» قال: أنبأنا عبد الوهاب الثقفي» قال:: حدثنا 
خالدٌ وهو لخدا عن .أي قلابة» عن أبي المهلّب» »> عن عمران بن حصين, قال: 
لمٍ رسول الله في ثلاث رکعات من العصر. ثم قام فدخل الحجرّةء فقام رخل 
بیط الیدین فقال: أقَصَرَتَ الصلاة يا رسول الله؟ تخ مضب فصل الركعة التي 
كان ترك ثم سل ثم سَجَدَ سجدق السهو ثم سَلّم. اه 

واعلم أن في حديث ذي اليدين فوائد ج وقواعة مهمة(©. . ۱ 





(۱) هذا الکلام إلى آخره من شرح الامام النووي على صحیح مسلم ۷۱:۵ وما یلیها. 


0۸۹ 
منها: جوا النسيان في الافعال والعبادات على الأنبیاء عليهم الصلاة 
والسلام» وأنهم لا مرون على الخطا في ذلك . 


ومنها: أنَّ الواحد إذا ای شيا جَرَى بحضرة جمع كثير لا یخفی علیهم» 
سُكلوا عنه» ولا یعمل بقوله من غير سؤال. 


ومنها: إثباتُ سجود السهن وأنه سجدتان, ونیا على هيئةٍ سجود الصلات 
وأنه يُسلّمُ من سجودٍ السهوء وأنه لا تشه فيه . 


ومنها: ان کلام لنايي للصلاة والذي یط أنه ليس فيها لا لها وبهذا قال 
جهرژ العلاء. وذْمَبَ بعضهم إلى أنَّ الصلاة بل بالکلام ناسياً أو / جاهلاء 
لحديثٍ أبن مسعودٍ وزيد بن أرقم» ورَعَموا أن الحديث الوارد في قصة ذي اليدين 
مسوخ بحديث ابن مسعودٍ وزيدٍ بن أرقم . . قالوا: أن ذا الیدین یل یوم بدر» 
وقلا ذلك عن الزهري قالوا: ولا ین من هذا کون أبي هربرة واه وهو متأخرٌ 
الإسلام عن بَذْرٍ أن الصحابي قد يروي ما لا تحضره. بان يَسمعَهُ من النبي 
صل الله عليه وسلّمء أو من اعد اصحابه الحاضيرين لذلك. 


وقد رَد ذلك ابنُ عبد الير في «التمهيد» فقال: اما ادُعاؤهم ان حدیث 
ذي اليدين منسوخ بحديث ابن مسعود. فغيرٌ صحيح » لأنه لا خلاف بين أهلٍ 
الحديث والسَيّر أن حديتٌ أبن مسعود. كان هکت حين رجع من أرض الحبشة قبل 
ا طجرة » وان حدیث أبي هريرة في قِصَّةِ ذي اليدين كان بالمدينة» وإنما أسلم أ بو هريرة 
عام خیبر سنة سب من الهجرةٍ بلا خلاف. 


وأما حدیث زید بن أرقم فليس فيه بیان أنه قبل حديث أبي هريرة أو بعدّه» 
والنظر یهد أنه قبل حديثِ أبي هريرة. 


0۹۰ 
وأما قوم : إن ] ابا هريرة م يُشهد ذلك فليس بصحيح ٠‏ بل شهوه فا حفوظ 
من رواية الثقات الفاظ ففي البخاري ومسلم وغیرهما أن آبا هريرة قال : صل نا 
رسول الله صل الله عليه وسلّم احدّی صلاي ال > فسلم من اثنتين» وذكر 
الحديث وقِصّة في اليدين» :وني رواية: صل بنا رسول الله. وفي راي في مسلم 

: بیناآاأصل مع رسول, الله . 

وأمّا قولحم : إِنَّ ذا اليدين قُيِلَ يوم بد فَقَلَطّء وإغا لوق یوم بدرٍ 
ذو شین وقد ذکره اب إسحاق وغیره من آهل السیر فیمن يل يوم بدرء قال 
ابن إسحاق: دُ الشالين هو عمیربن عمرو بن غبشان من خزاع» خلیت 
لبني زر فذو اليدَين غيرٌ ذي الشالین ففيه حضور أبي هريرة قِضَّةٌ ذي اليدين» 
ون المتكلّم رجل من ني لیم وني رواية عمران بن الخُصَين: أن اسمَه الباق 
كا ذكر ذلك مسلم. فذو اليدين الذي شهد السهرٌ ني الصلاة سُلَمِيَ » وذو الشمالین 

القتول پیلر حزاعي وهو ماه في الاسم والسَّب. ۱ 


وأما ول الزهري في خديث السهو: إنَّ المتكلّم ذو الشمالین. فلم يتاع عليه 
وقد اضطرب الزهري في حديث ذي اليدين اضطراباً أُوجَبَ عند آهل العلم بالنقل, 
رکه من روایته خاصّة ولا یلم أحدٌ من أهل العلم بالحديث الصفین فيه عَولَ عل 
له 7 و 7 
حديث الزهري في قصة ذي اليدين» وكلهم تركوه لاضطرابه وكونه ميتم له إستادا 
ولا متنا وإن كان إماماً عظياً في هذا الشأن, فالْلط لا يَسلمُ منه بَشَرء والکمال لله 
تعالى» وکل خد بوخد من قوله ويرك إلا النبيّ صل الله عليه وسلّم . 





(۱) وقع في الأصل (عيشان) تبعاً لا وقع في «شرح صحيح مسلم» للنووي ۰۷۲:۵ وقد 
وقع في «الإصابة» لابن حجر ۰2۸1:۱ قي ترجمة (ذو الشمالين): (غسان)! والصواب فيه: 
(عَبْشّان) بفتح الغين وقد تضم یلیها.باء موحدة. من ابش وقد جاء على الضنحة ۳ 
«الاستيعاب» لابن عبد الر ٤۸٤:١‏ و «أسد الخابةه ۲ :۱۷6۰ وني «الاصابةه ۲ من الطبعة 
المحققة . ۱ ۱ 


۹۱ 

فقول الزهري : إنه یل يوم در مترو لتحقق عله فيه. ومن أراد زيادة 
البيان فلیرجع إلى «التمهيد». 

ومن الغريب ما وقع فيهما رواه النسائي ما يَدلُ على أنبه) واحد وهو: فقال له 
ذو الشالين بن عمرو أنقَضَّثْ الصلا ام نَيتَ؟ فقال ابي صل الله عليه وس 
ما يقولُ ذو الیدین؟ فصرج أن دو شین هو ذو اليدين» لکن نص الشافعي في 
«اختلاف الحديث» على أنَّ ذا اسان غيرٌ ذي الیدین . 

قال بعض المؤلفين: قولهُ صلى لنا رسولٌ الله صلاة العصرء فلم في ركعتين» 
وی رواية: صلاةً الظهر. قال المحققون: هما قضيتان. وفي حديثٍ عمران بن 
الحضَين: سم رسول الله في ثلاث ركعاتٍ من العصرء > ثم قخل منزله» فقام إليه 
رجلّ يقال له: الخزباق فقال: يا رسول الله فَذَّكُرٌ له صنیعه. وخرج غضبان تر 
رداءهُ. وني رواية له: سل في ثلاث رکعات من العَصْرِء ثم قام فدَخَل الحُجْرَّة 
فقام رجل بسیط الیدین فقال: / أقَصُرَتْ الصلا؟ وحديتٌ عمران هذا قضيّةُ الث 
في یوم آخر. اه. 

فقد اختار هذا ال في امع بين الرواياتٍ التي نقلناها عن ملم هنا أن 
بُقال : سَهَا رسول الله صل الله عليه سم ثلاث مرات» مرة في صلاةٍ الظهرء 
ومرتين في صلاة العصرء وفي کل مَرَةٍ قوم ذو اليدين فیقول: ما تقل عنه» ویقول 
رسول الله : أصَدَقَ ذو اليدين؟ أو هذا؟ فيقولٌ الناش: : نعم. 

وسبّبُ اختيار ذلك مع غرابة اتفاقي مثل هذه الحال ثلاث مرّاتِ: الیزرص 
على صونٍ بعض الرواة من نسبة الوهمٍ أو العَلَطٍ أو السّهر الیهم » مع أنه لا ملام في 
3 مثل ذلك علیهم؛ > فارباً بفيك عن الاعتراض على كثير مما يُقالُ» فن في ذلك 
إضاعة للوقت» وهي عَْرَةَ لا قال . 

والْصَحَّفٌ هو ما وفع المخالفَةٌ فيه بتغيير لفط في الكلمة» مع بقاءِ صورة 
الخط فيها. 


الله 


۲ ۱ 
وجَعَلتها یت كما وق ذلك لبعض الادباء فيه . 

والتصحیف كا يقع في التن یم في الإسنادء وله فيه تصحيفُ بعض 
المحدّثين : ابن هراچ م وهو بالراء واحيم. بای مراجم» بالزاي واناء. 

والمحرّفُ هو ما وم المخالقةٌ فيه بتغيير سل في الكلمة» مع باه صُورة 
الخَطّ فيها. 

ومثال ذلك ما وفع لبعض الأعراب» فإنه رأى في كتاب من کتب الحديث أن 
النبي صل الله عليه وسلّم كان إذا صل نُصِبْتْ بين يديه عَتَرّة. وَالعَتَرَة ارب 
فا بسکون النون» ثم روی ذلك بالعنی على حسّب وه فقال : کان النبي 
صل الله عليه وسلم إذا صل نب بين يديه شاةٌ. 

وکا التحريف في لقع في الإسناد. له أن قلح 5 
الباء وکسر الشين» شیر بضم الباء وفتح الشین . وقس على ذلك ما آشبهه 

وم اتصحيت ولتحريت فد يع كل مها لمات نب 
صُورةٍ لفط فيها. ٠‏ 

تنبيه : كيرا ما بل آناسش إزالة التصحيف عن کلمات يتومون آنها قد 
صحفت فيُغيرونها با بدا هې > لا سی| إن كان قريب الْأخذ» فیحلث بذلك 
التصحیف بعد أن لم یکن وهم یظنون أ: هم أزالوه بَعْدَ أن كان. 

ومن أمثلة ذلك ما ذكره الحافظ ابن حجر في «تخريج أحاديث ارام حيث 
قال : حديثُ عمران بن حصين: من صل قائًاً فهو أفضَلٌ ومن صل قاعداً فله 


(۱) وهو العَوّام بن مُراجم. واللصحْفٌ فيه هو الإمامٌ یی بن معين, ,كما في .«مقدفة 
ابن الصلاح» ص 74١‏ في (النوع الخامس والثلاثين) . 


2۹۳ 

نصف أجر القانی ومن صل ناث فله نصففُ جر القاعد . البخاري بلفظ أنه سثل 
رسول الله صلی الله عليه وسلّم عن صلاةٍ الرجل قاعداًء فقال: إن صل قاثاً فهو 
اقل ومن صل قاعداً فله نصف أجر القائم» ومن صل نائباًء احدیث مثله. 

تنبيه : الا بالنائم : المضطجمٌ . وصشُفَ بعضهم هذه اللفظة فقال: فا هو 

سل بإهاء أي بالاشارة كما رُوِيَ أنه صل الله عليه وسلّم صل على ظهر الدابة يُوبىم 
ایا قال: ولو كان من النوم لعازض نهْيَةُ عن الصلاة لمن غْلّبه النوم . وهذا إغا قاله 
هذا القائل بناء على أن الراذ بالنوم حقيقيُةٌ. وإذا حمل على الاضطجاع اندفع 
الاشکال. 

قوله : ویرژی: صلاةٌ النائم على الب من صلاةٍ القاعد. قلت: رواه بهذا 
اللفظ ابن عبد البر وغيرُهُ وقال اس في «الروض» رما نَسَبَ بعض الناس, 
النسائي إلى التصحیف. وهو مردود لأنه في الرواية لثبتة : وضلاة النائم على لصف 
من صلاة القاعد. قلتُ: وهو يدفم ما تعلّل به القائل الأول. 

وقال ابن عبد البر: جمهوز امل, العلم لا جیزون النافلةً مضطجعاً فان أجاز 
أحَد لنافلة مضطجعاً مع لقره على القيام . فهو مه له فان ۸ يجزه / أحدٌ 
فاحدیث ما عاط أو منسوخ. 

وقال اب : لا احفظ عن أحدٍ من أهل العلم أنه زخص في صلاة 
التطوع ناا كا زخصوا فيها قاعدأً, فان صَحْتّ هذه اللفظة» ول تكن من کلام 
بعض الرواة آدرجها في الحديث» وقاسَّهُ على صلاةٍ القاعد. أو آعتبره لصلاة المريض 
ناثاً إذا عجَرٌ عن القعود, جاز اطع مضطجعاً للقادر على القعود. انتهى 

وما ادعَياهُ من الاتفاق على انع مردودٌ. فقد حكاه الترمذي عن الحسن 
البصري. وهو 2 الوجهين عند الشافعية. اه. وقد ذكرنا كثيراً ما يتعلّقُ 
بالتصحينب فيها سَبَقَّ 

هذاء وقد بقي مما يتعلّق بمخالفة الراوي لغيره من الثقات ما لم نذكره سابقاً 
قِسم يُسمّى بالمزيد في متصل الأسانید» وهو ما كانت المخالمَةٌ فيه بزيادة راو في 


قلف 


۹4 
الاسناد وقد بَمَع الحافظ العراقي بينه وبين خفي الارسال, في موضع واحد؛ وابتذا 
بخفي الارسال فقال فيه : هو أن يروي الرجلٌ عمن س منه مالم یسیع منهه 
أو عمن. لَقِيّه ول یسمع منه, أو عمن عاصره ول يَلْقَه فهذا قد یخی على كثير من 
أهل الحديث» لکونیا قد هیا عصرٌ واجد. وهذا النوع أشبَّهُ بروایات سین 

وقد آفرده این الصلاح نالذکر عن نوع الرشل فتبعته على ذلك . 
ثم ذَكر أن حَفِيّ الارسال, یعرف باربعة آمور: 

أحدّها أن یعرف عدم اللقاء بینیما بنض بعضر الأئمة على ذلك أو يعرف 
ذلك بوجه صحيح . 

الثاني أن یعرف عدم سماعه منه مطلقاً بنص إمام على ذلك أو نحوه. 

ال أن مرف عدم سماعه منه لذلك الحذيث وان سَمِعْ منه غير وذلك 
ما بنص امام, أو اخباره عن نفیبه في بعض طرق الحديث أو نحو ذلك. ۱ 

الراب بع أن برد في بعض طرق الحديث زيادة اسر راو بینیا. ثم قال : .وهذا 
القسم الراب حل نظرء. لا يُدركُه إلا الحقاظ اتاد ويشتبه ذلك على كثير من أهل 
الحديث. لأنه را كان! الحكم للزائد. . وربما كان الحكم للناقص ولا هم 
فيكونٌ من نوع : لزيد في متصل الأسانيد. ولذلك جعث بينه وبين في الارسال, 
وان كان ابنُ الصلاح جعَلّهما نوعين. وكذلك الخطيبٌُ أفردهما بالتصنيف. وصّفٌ 
في الأول كتاباً اه «التفصيل لبهم الراسیل». وصلّف في الثاني كتاباً سه «تمبيز 
المزِيد في متصل الأسانيد» » وفي كثير مما ذکره فيه نظر» والصواب ما ذكره 
ابن الصلاح من التفصیل واقتّصرتٌ عليه . اه. i‏ 

ولنذكر ما ذکره ان الصلاح في ذلك برمته» قال: انوم السابع والتلائون 
معرفَةُ المزيد في متصل الأسانید. مثاله ما روي عن عبد الله بن المبازك,' قال: حدثنا 
سفيان» عن عبد الرحمن بن يزيد ؛ بن جابرء قال: حدثني بُسْر بن عبيد الله؛ قال 

سمعت آبا إدريس یقول. سمعت وال , بن الأسْقَع يقول» سمعت أبا مد اي 


۹9 
یقول: سمعت رسول الله صل الله عليه وسلّم یقول: لا تسوا على القبورء 
ولا تُصَنُوا إليها. 
فَذِكْرٌ سفيانَ في هذا الاسناد زيادة عم وهكذا ذكرٌ أبي إدريس . 
أما الوم في ذكر سفيان فمن دُونٍ ابن البارك. لا من ابن المبارك» لأنَّ 
جماعات ثقات رووه عن ابن البارك عن ابن جابر نفسف ومنهم من صرح فيه بلفظ 
الإخبارٍ بینهیا. 
وأما ذکر أبي إدريس فيه فان البارك منسوبٌ فيه إلى الوم“ وذلك لأنَّ جماعة 
من الثقات رو عن ابن جابر» فلم يذكروا أبا إدريس بين بسر ووائلة» وفیهم من 
صرّح فيه بسماع, بسر من واثلة . قال أبو حاتم الرازي :ین أن ابن البرك وَهمَ في 
هذا. وكثيراً ما مد بر عن أبي / إدريس فَلط ابن المبارك وظَنَّ أن هذا ما زو 
عن أبي إدريس» عن وائلة. وقد سمح هذا بسر من واثلة تفه . 
قلت: قد اف الخطيبٌ الحافظ في هذا النوع كتاباً سياه «تبيرٌ امريد في متصل 
الأسانيد». وني كثير ما ذكره نَظَرِء لا الإسناد الخالي عن الراوي الزائ إن كان 
بلفظة عن في ذلك فينبغيٍ أن يكم بارسالف» وَيجعَلَ معلل الاسناد الذي كر فيه 
الزائد, ما عرف في نوع المعلّل» وكا يأ ذكره إن شاء الله في النوع الذي يليه» وان 
كان فيه تصريحٌ بالسیاع أو بالإخبارٍ كما في المثال الذي أوردناه فجائرٌ أن يكون قد 
سمع ذلك من رجل عنه ثم سَمِعْه منه نفسو فيكون بش في هذا الحديث قد یمه 
من أبي إدريس عن وائلة» ثم ی وثلة سم منه» كماجاء مثلُ مصرحآبه في غير هذا . 


اللهم إلا أن تُوجَدَ قرينةٌ تدل على کونه وم كنحو ما ذكره أبو حاتم في الثالر 
الذکور. وأيضاً فالظاهرٌ من وقع له مثلُ ذلك أن کر السَّيّعينء فإذا لم يجىء عنه 


ذكرٌ ذلك, حملناه على الزيادة الذکورق والله علم. 
وقال بعض العلاء بعدّ ما أورد ما ذكروه في حكم هذا النوع: وبالجملة: 
فلا یر الحكمٌ هنا بشيء معينٌ» كما لم يُطرد ذلك في تعاض الوصل, والإرسال. 


۳۹۳/ 





۹5 

وقد أحببنا أن نورد ذلك لناسبته لا نحن فيه: فنقول : إذا احتلّف الرواة في 
حدیث. فرواه بعضهم متصا وبعضهم مرسلا» فللعلاء في ذلك أربعة أقوال : 

لول الأول أن الحكم لمن وَصَل» وهو الأظهر والیه ذهب علياكٌ الأصول. 

القول الثاني أن الحكم لن ارسل ويحكى عن أكثر كثر أصحاب احدیث. 

القولٌ الثالث أن الحكم للاکش فان كان من ارسّله اك من وضله اکن 
للإرسال, وان كان من وصله أكثرٌ من آرسله فالحكم للوصل . 

القول الراب بع ناکم للاحفقظ فان كان من أرسَله أحقّظ فلکم للإرسال» 
وإن كان من وَصَلَّه احفظ فلکم للوصل . 

والذي يَظهرٌ أن محل کل قول, من هذه الأقوال إنما هو فيا لم بظهر مرجم 
لخلافه. ومن تم آثاز متقدّمي هذا الفن, کاب مهدي والقطانٍ والبخاري وأحدء 
ظهر له أنهم م يحكموا في هذه المسألةٍ بكم کل بل جعْلوا المعوؤل في ذلك على 
المرجح , فمتی وَجِدَ كان اشکم لب ولذلك تراهم برجحون تارة الوَصْلء وتارة 
الإرسال» کا رجحون تارة عذّد الذوات على الصفات» وتار العكس . 

وما یناستٌ هذه الا مسأل أخرى لوا تالية ها في الذكرء وهي ما إذا 
رفع بعضهم الحديث إلى النبي صل الله عليه وسلّم) ووَقَفَةُ بعضهم عل 
الصحابي » أورَفعَه واحد في وق ووقفه هو أيضاً في وقت آخر. 

وقد احتف في هذه المسألة. 

فقال يضم :إن الحم 0 لأنه مثبت وغيرٌ ساكت» ولو كان نافياً 

لطي ام لم للراقت» وکُی عن ار اصساب ا الحديث. 

وقال بعضهم : 7 كم للرافع ! إل أن يقَفه الأكثرون. وقد آشار ال هذا 


۹۷ 

القول. العلامة اب الجوزي في «موضوعانه,) حيث قال: إل البخاريّ ومسلا رک 
آشیای ترکها قریب. وأشياء لا وَجَهَ لتركهاء فما لا وَج لترکه أن يفم اطحدیث ثقه 
وه آخَرٌ فك هذا لا وجه له لأنّ الرفع زيادةء والزيادة من اللقة مقبولةء الا أن 
یه الأكثرٌ ويرفعَهُ واحدٌ» فالظاهرٌ غَلَطه وان كان من الجائز أن يكون خفظ دونم . 

قال الحاكم : قلت للدارقطني : فاد بن حيى؟ فقال : ثقة. إنما أخطأ في حدیث 
واحد فرفعه» وه الناسٌ. وقلت له: فسعيدٌ بن عَبيد الله الثقفيٌ؟ فقال: ليس 
بالقوي» مت باحادیث يُسندهاء وغیر بقها. ۱ 

هذاء وقد ذکرنا / في الضعیف وأقسایه() ما فيه تَبْصِرَةٌ للمبتيي وتذكرة 
لغيره. إل بَحْتَ المعلّلء فا لم تُوقُه حقّه من البيان» مع أله من أهمْ المباجث» 
فأحببنا إفراده بالبحث اعتناءً بشأنه . 

وقبل أن شرع في ذلك نقول: كا أن للحديث القبول, وهو الصحيحٌ ونح 
مراب كذلك للحديث الردود وهو الضعیف ونحوه مراتبٌُ. والضعیف إذا رتب 
على حشب شدة الضعف دم الوضوغ. وهذا آم لا جلاف فيه ويتلوه التروك ثم 
النکز. ثم ال ثم درخ ثم القلوب ثم الضطرِب. 

وقال الخطابيٌ : شرها الوضوغ. ثم المقلوب» ثم الجهول. وقال بعضهم : 
الضعيف الذي ضعفةُ لالعدم. الاتصال, يعدم فيد الوضوغ. ثم التروك ثم 
رخ ثم المقلوبٌ» ثم المذكر ثم الشاف ثم العلل > ثم المضطربٌ. والضعيفٌ 
الذي ضَعْفُه لعدم الاتصال یعدم فيه الُعضَلٌُء ثم المنقطِعٌ» ثم الدلس. ثم المرسَل. 

وهذا الترتيبُ الذي ذكروه نما نظروا فيه | إلى الحملةء وال فقد يكون في الم 
با ضعفاً ما بعده. وانظر إلى انمض مثا فإنهم قدموه على المنقطع , 
وجعلوه أ سواً منه حالاًء مع أن التقيلع قد يكون مُساوياً للمُعضّل» وذلك فيا إذا 
كان الانقطاغ فيه من موضعين» وكان الْضَل قد معط منه اثنانِ فقط على الشرط 


(۱) في ۰۳۶:۱. (۲) في ص 5ه وما بعدها. 


۳۹:/ 


۹۸ 

وهو التوالي» وقد يكون أسواً حال منه وذلك فيا إذا كان الانقطاعٌ فيه من ثلائة 
مواضع» وحينئذٍ فتقديم م مضل على مقلع واكم عليه باه أسوأحالاً منه إغا هو 
بالنظر للغالب» فهو ُكمٌ مبني على الجملة» فينبخي الانتباه لذلك ولا آشبهه سبهة 


شعي شل سيم 000100 

هذا انوع من أجل أنواع علوم الحديث وأشرّفهاء وأدقّها وأغمضهاء ولا يوم ۱ 
به إل من كان له فَهُم ثاقباء نوا سر تام بالأسانيدٍ والمنونٍ وأحوال. 
الروات. وغذا لم يتكلم فيه الا القلیل من أئمة احدیث. کم بن المديني» وأحمد بن 
حنبل ». والبخاري» ويعقوب بن أبي شيبة ۰ وأبي حاتم الرازي » وأبي زرعة » 
والدارقطني . 

ويقالٌ لمعل : ار العلل أما لول فقد وفع في كلام البخاري 
والترمذي وابن عدي والدارقطني وأبي يعن الخليلي 00 وغيرهم. 1 : 

وقد أنكر بعض العلماء ذلك من جهة اللغة وأ نهم قالوا: إِنَّ العلول في اللغة 
اسم مفعول من عَلّه (ذا سَفَاه السّقْيةَ الثانية . 

وتعقَّبّهم آخرون فقالوا : قد ذُكرٌ في بعض كتب اللغة : َل الشيء إذا اصا 
عله فیکون لفظٌ معلول, هنا مأخوذاً منه. قال ابن القُوطِيّة : عَلَّ الإنسان مَرض» 
والشي؛ أصابته العل فیکون استعماله بالعنی الذي آرادوه غيرٌ منکر .بل قال 
بعضهم : استعمال هذا اللفظ أولى لوقوعه في عبارات أهل الفن..مع ثبو لت 
ومن حفظ حُجَةٌ على من لم حفظ. قال ابن هشام في «شرح بانت سعاد» عند قول, 
کعب: i.‏ ۱ 
جلو عَوَارِضَ ذي طلم إذا ابيسَمَتْ ‏ کاله مَنْهَلُ بالراح مغلول 


وه معلولٌ» اسم مفعول. كا أن لا کذلك» إل ان فعله * ی | جرد 
يقال : ليع لضم على القياس . له بالكسر | إذا سَقَاه ثانياًء وأصل ذلك ان 


۹۹ 
الإبل إذا شرت في أول. الوزد سمي ذلك نب فإذا رت إلى أعطابهاء ثم سُقِيتْ 
الثانية سمي ذلك العَلّل. 
وزعم الحریری أ العلول لا یستعمل ا هذا المعنى» ون إطلاق الناس له 
على الذي أصابته العلة وم وأنه إنما يقال لذلك: عل من أعلّهُ اش وکذا قال 
ابن کي وغبره. ونوا المحدّثين / في قوم : حديثٌ معلول. وقالوا: الصوابٌ 
مُعَلَّ أو مُعَلّل. انتهى . 
والصوابٌ أنه يجوز أن يقالَ: عَلَّهُ فهو معلولٌ من العِلَّ بل أنه قليل» وممن 
قل ذلك الجوهريٌ في «صحاحه)20. وابن ن القؤْطِية في «أفعاله». وقطّب في «كتاب 
فَعَلْتُ وأفْعَلت». وذکر ابنْ سِيْدَهُ في «الحکم» أن في كتاب أي إسحاق في العَروض 
مَْلُول ثم قال: ولست عل ثْعةٍ منه. انتهی . 
قيل: ويَشهَدُ بهذه اللغة قوم : علیل, كا تقول: جَرِيحٌ وقتیل. انتهى 
ولا دلیل في ذلك لقوهم : عَقِيدٌ وضميرء وهما بمعنى مفعل لا بمعنى مفعول. وه 
هذا أن المحدّئين یقولون : أعضّلَ فلان الحدیث فهو مُعْضّل بالفتح, ورد بأل اعروق 
أعضّلَ الامر فهو مُعْضل» كأشكل فهو مُشكل . 
وأجاب ابن الصلاح بام قالوا: مر عضيل اي مُذْكل؛ وفَعِيلٌ يدل على 
ی ل هذا يك تقل قرا راعشل سا قمر » كما قالوا: ظلَم 
۳ وأظلم الليلٌ» وأظلّمَ الله الليل. انتهى. وقد بيّنا أن فَعيلاً ياي من غير 
الثلاڻي» ثم إنه لا یکون من الثلائي القاصر . اه. 
وأما ال فقد شاع استعمالٌ القوم له وذَّاعَ» وهو اسم مفعول من قولك : 
لَه تعلیلا, إل آن أنّ العلیل في اللغةٍ ایب المعنى المرادء لأنه بمعنى الاغای 
تقولُ: علْلت الصبيّ بالطعامٍ تعليلاً إذا أفَةُ عن اللّّن. ولذا قال 
الأحسَنٌ أن یسمی هذا النوع بالعل. ان الأكثرٌ في استعمالر الفعل أن يقولوا: أ 





۱۷۷ :۵ )۱( 


۱۹۰/ 


۰۰ 
فلانٌ بكذاء والقیاس فيه أن يكون اسم الفعول, منه معلا وهو هو العروث في اللغة, 
وإن كان نادر الاستعمال, ٠‏ فان الأكثرٌ في الاستعمال لفظ عليل» وقد جاء ل ف 

رة بعض الحدئین . 

وهذا وان الشروع في إيرادٍ عبارات القوم ف امحل قال جام آشتات هذا 
الف الحافظ ابن الصلاح : النوغ الامن عشر: معرفَةٌ الحديث العلل ویسمیه أهلٌ 
الحديث: المعلول. وذلك منهم ومن الفقهاء في قولهم في باب القیاس: العله 
والعلول. مرذولٌ عند أهل العربية واللغة2© . 0 

اعلم أن معرفة ال الحديث من أجلّ علوم الحديث وأدّها وأشرفهاء وإغا 
يَضْطَلِمٌ' بذلك أهلٌ الجفظ والخبرةٍ.والفهم الثاقب» وهي عبارة عن :أسباب خفيّة 
غامضة قادحة فيه. فانحدیث سل هو اخدیث الذي اطع ز فيه عن له ت تقدحُ ۳1 
صحیه. مع أن الظاهر السلامة منها. 

يتطق ذلك إلى الاسناد الذي رجاله ثقات» الجامع شروط الصحة من 
حيث ٠‏ الظاهر. ویستعان على إدراكها بتفرّد الراوي. وبمخالفة غيرِه له» مع قرائنَ 

تنضم إلى ذلك تنه العارف بهذا الشأن على ارسال, في الموصولء أو وقفٍ في 
الرفوع» أو دخول حديث في حدیث» أو رهم واهم بغير ذلك بحيث يَغْلِبُ على 
له ذلك کم به أو يو توت ی ول ذلك ملع من اكم بضحة ماج 
ذلك فيه. ۱ ۱ 

وكثيراً ما يُعلّلون الوصول بالرسّل» مثل أن يجيء الحديتُ با مزونه 
ويجيء أيضاً بإسنادٍ منقطع أقوى من إسنادٍ الوصول. وهذا اشنم کتب جلّل 
الحديث على مع طرقه۳): قال الخطيب أبو بكر: السبیل إلى معرفة عله الحديث أن 





(۱) قوله: مرول أي : ضعی. ووقع في الاصل (مردود)» وهو تحریف عن (مرذول) 
کا في «مقدمة ابن الصلاح» ص ۹1 
4 قوله: (على جمْع رقم هكذا هو الصواب (جمع) بفتح ابلیم بعدها ميم ساكنة نم ۳ 


1۹1 

يمع بين طرق وینظر في اختلافٍ رواټه» ویعتر مکايم من الحفظ؛ ومنزلتهم في 
الإتقانِ والضبط. وروي عن علي بن الديني قال : لباب إذا لم تمع طرقه لین 
0 
خطوه. 

ثم قد نع الله في اسناد الحديث وهو الأكثر, وقد تقَعٌ في متنه. ثم ما ی في 
الاسناد قد ید في صحة الاسناد والتن جميعاً. كما في التعليل بالارسال والوقفب» 
وقد یدح في صحة الاسناد خاصةً من غير قدح في صحة التن . 

فمن أمثلة ما وقعث العلةٌ في (سنایه من غير قدحٍ في التن :/ما رواه الثقةٌ 
لی بن عبید» عن سفيان الثوري؛ عن عمرو بن دينار» عن ابن عمر» عن النبي 
صل الله عليه وسلّم قال : ايعان بالخيارء» الحديث. 


فهذا الإسنادٌ مضل بنقل العدل عَنْ العدل , وهومعلّل غير صحیح وامتنُ 
على كل حال, صحيح. والعِلّةٌ في قوله: عن عَمْرو بن دينارء إنما هو عن عَبد الله بن 
دينار» عن ابن عمر» هكذا رواه الأئمة من أصحاب سفيان عنه» فوهم يعلى بن 
غنيك وعدّل عن عبد الله بن دينار إلى عمرو بن دينارء وكلاهما ثقة . 

ومثال العلة في المتن: ما انفرد مسلم بإخراجه في حديث أنس من اللفظ 
المصرّح بنفي قراءة بسم الله الرحمن الرحيم . 

فعلّل قومٌ رواية اللفظ الذکور نا رأوا الأكثرين إنما قالوا فيه : فكانوا يستفتحون 
القراءة بالحمدُ لله رب العالین, من غير عرض لذکر البسملة» وهو الذي اتفق 
البخاري ومسلم على إخراجه في الصحیح. ورأوا أن من رواه باللفظ المذكور رواه 
بالمعنى الذي وَقَع له فقّهِمّ من قوله: كانوا يستفتحون بالحمدُء أنهم كانوا 


عين. كا جاء في نسخة مخطوطة عندي من «مقدمة ابن الصلاح»» ووقع في الأصل تبعاً محملة 
نسخ من «مقدمة ابن الصلاح» مطبوعة: (على جميع) بالياء المثناة بعد الميم وهو خطأ وقع اتفاق 
جملة من النسخ عليه فاعرفه . 
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1 
لا یَسملون فرواه على ما هم وأخطاً. لان معناه أن لور التي كانوا يفتتحون بها 
تن لدي فا وليس فيه تعرّضٌ لذكر التسمية. 

وانضم 0 موز ماز أنه ثبت عن اس أن كيل عن لاقي 
واه اء 

ثم ام قطان اس اع عل مارا من بن ابا 
على ماهو مضي ال ي الأصلء. ذلك ته في کم کب بل ليث 
الكثيرٌ من اجرح بالکذب والغفلة وسوء الحفظ ونحو ذلك من أنواع الجرحء وسمى 
الترمذی الح من بل الحديث. 

ثم إِنَّ بعضهم الى اسم مله عل مالس بقاج من وجو الخلاف» نحو 

رسال من ارسل احدیث الذي آسنده الق الضابط حتى قال: من أقسام 
السحیح ما هو صحيح معلول» كا قال بعضهم : من الصحیح ما هو صحيحٌ شاذء 
والله أعلم . اه. ۱ ۱ 

قال لحم الي في «اخلاصة في علم الحديث»: قول وني قول, 
ابن الصلاح : فعَلّلَ قوم هذه الرواية, |شارة إلى أنه غيرُ راض عن تخلهم مش 
وذلك أن المذكور في الت عليه عن أنسٍ قال: صلَيتُ مع رسول الله صل الله عليه 
وسلّم وأ بكر وعمرأوعثمان» فلم استع أحداً نیم يقرأ بسم الله الرمن. الرحيم » 
وقي رواية: أن النبيّ صل الله عليه وسلّم وأبا بكر وعمر كانوا يفتتحون القزاءة 
بالحمدٌ لله رب العالمينء ولا یذکرون بسم الله الرهن ن الرحيم في اول قراءةٍ ولا في 
آخرها. ۱ 


(۱) في ص ۰۷۲ 


۰۳ 
وروی الترمذي والنسائي وابن ن ماجه عن عبد الله ن مف » » قال: : سمعني أبي 
وأنا أقرأ بسم الله الرهن الرحيم فقال: أي بن مد لك وَالحَدّثء وقد صلَّيتُ 


مع ابي دم بكر وعمر مان فلم أسمَمْ مهم أحداً يقوطاء فلا تَملهاء إذا 
۳ ت صَلَيتَ فقل : امد لله رب العالین. 


فأين الملةٌ؟ ولعل امِل مال إلى مذهبه, والاذعان للحن أحَنُ من الراء. 

وقد تصدّى العلامة ابن تيمية لبیان هذه المسألة على الوجه الذي اذاه إليه 
بحثه» وذلك حين سأله سائل عن حدیث أنس + صِلَّيتُ خَلْفَ النبي صل الله عليه 
وسلّم وأبي بكر وعمر وعثمان» فكانوا يفتتحون بال حمدٌ لله رب العلمين» لا يذكرون 
بسم الله الرحمن الرحيم في أول. قراءةٍ ولا آجرهاء هل هو مضطرِبٌ آم لا؟ وما حکم 
هذا الحديث مُتَصّراً؟ فقال في جوابه: 

ما حدیث سر فرواه مسلم في صحيحه باللفظ المذكور» / وزوي في 
الصحيح بألفاظ لا تُحَالِفُ هذا اللفظ. مئل قوله: فلم سم أحداً منهم هر 
ببسم الله الرحمن الرحيم . وهذا اللفظ لا ينافي الأول لان أنساً م ينف القراءة في 
السرء ولا يمكنه نف ذلك فانه قد کت في الصحيحين أن النبي صل الله عليه 
وسلّم كانت له سکن طويلةٌ بين التكبير والقراءةء فإذا ‏ قرأ في تلك السكتة 
البسملة لم یسمعها انس, ولايمكله نی ذلك فا أنساً لفا تى ما يمكنه العلم 
بانتفائه» وهو ذکرها جهراً. 

وني الترمذيٌ وغیره أن انس سل هل كان رسولٌ الله صل الله عليه وسلّم يقرأ 
بیسم الله الرحمن الرحيم؟ فقال: إنك لتسالني عن شيء ما سألني عنه أحد» وقال: 
لا احفظه . وهذا لا يناني ذلك الأول لأنه سأله عن قراءة ذلك سر وهو لا يعلم 
ذلك . 

تأحاديثٌ انس الصحيحةٌ كلها مؤتلفةً متفقك تب أنه نَقَى الجهرٌ بالقراءة» 
وأنه ل يتكلم في قراءتها سراً لا بنفي ولا إثبات. وحينئدٍ فلا اضطراب في أحادیثه 


7 





55 
الصحيحةء ولك من العلاء من ظن أن انس يقل ذلك ولکن ززی أل النبي 
صل الله عليه وسلّم كان يفت القراءة بالحمد لله رب العالین» وان مقصود آنس 
كان الإخباز بالسورة لا بالكلمةء وا الراوي عن أنس ظنْ أن مقصودة هو الكلمةٌ 
أنه رواه بالعنی فنفی القراءةً بالبسلمة اجتهاداً منه, لا ساعاً من آنس: ۱ 
لكن من المعلوم. أن رواية الثقات الأثبات» لدع جثل, هذه لاحتالات» 
لا سا وافتتاحٌ الصلاة بالفاتحةٍ من العلم العام الذي يَعلمُه كل واحد. فكل من صل 
أنس له من الخلفاءِ والأمراء وغيرهم يفتيحٌ الصلاة بالفاتحة» وجیغ الناس يعلمون 
ذلك فلم يكن في هذا من العلم ما تاج به إلى رواية أنس» ولا نحص مثل هذا 
في الصلاة حلت النبيّ صل الله عليه وسلّم وصاحبیه. فلو ل يكن الا تلك الروايةٌ 
يج تفسيرها بهذاء فكيف مع تصريح الأحاديث الصحيحة عن أنس بمقصودهٍ ومراده . 
وقد جمع محمد بن طاهر القدسي جرا في طُرّقٍ حديث انس ورواية الثقات 
الأثبات له بهذا اللفظ عن انس على وجو یعلم من تدیره أنه محفوظ صحیح, كي 
أخرجه هل الصحيح » وليس عن النبي صل الله عليه وسلّم حدیث صحيحٌ صريحٌ 
يناقض حديتٌ أنس» بل غيرُهُ من الأحاديث الصحيحة كحديث عائشة وي هريرة 
وغيرهما واف حديث :أنس. وما خالفه فمّا أن يكون ضعيقاً أو يكون محتولاء 


وال أعلم . 


وقد یل عن هذه المسألة مر أخرى» فاجاب عنها بجواب مبسوظ» وهي من 
المسائل. الهم التي اشْنَدٌ فیها النزاغ بين الفريقين» وقد صف من الحانيين مُصانْ 
كثيرة؛ غير أن مغهم من ارم الانتصار للقول الذي رم نفسَهُ الأخدٌ به»: حاولا جَعْل 
الصحيح ذا علق وال سالا من العلة. ومهم من ال الانتصارٌ لا آذاه إليه 
الدلیل. وهؤلاء ة قد أحستواء وما على المحسنين من سبيل . 

وقال الحاكم في کتاب «علوم الحديث» في النوع السابع والعشرین"): هذا 


(۱) في ص ۰۱۱۲ ! 


۹۰ 
والتعدیل . 
آخبرنا محمد بن إبراهيم بن إسحاق» قال: حدثنا أحمد بن سَلمة بن عبد اللهء 
قال: سمعتٌ سسمت دام الي يقول؛ سمعث عب لرحن بن معدي يقول: لآن 
آعرف عِلَهَ حديث هو عندي اح ال من ن أكتّبٌ عشرين حديثاً لیس عندي . 


قال أبو عبد اله : وی الحديتُ من أوجو ليس للجَرح فيها مَذخل» ف 
حديتٌ الجریح ساقط واي وعِلَةٌ الحديث تكثُرُ في أحاديث الثقات بان يُحدّئوا 
بحدیث له عل یخی عليهم عِلمُهاء فيَصِرُ حدیث / معلولا اجه فيه عندنا 
الحفظ والفهم والمعرفةٌ لاغير. وقال عبد الرحمن بن مهدي : معرفَةٌ ة احدیث إهام» 
فلو قلت للعالم بعِلّل الحديث: من أين ‏ قلت - هذا؟ لم يكن له حجة. 


وأخبرن أبو علي الحسين بن محمد بن عَبدُويه بالري. قال: حدثنا محمد بن 
صالح الكيّليني قال سمعت آبا زرعة وقال له وجل : ما اجه في تعلیلکم الحديثٌ؟ 

قال : اجه أن تسألني عن حدیث له علة فاذکر عل ثم تقصد ابن ار 
يعني محمد بن مسلم بن وار فتِسألّهُ عنه» ولا بره بانك قد سألتني عنه, فَيَذْكُرَ 
ِل ثم تقد أبا حاتم يللد ثم ی كلامنا على ذلك الحديث» فان وجدت بيننا 
خلافاً في عليه فاعلَمْ ان کلا من تلم على مُرایی وان وجدت الكلمة متفقةً فاعلَمْ 
حقيقة هذا العلم. قال: ففعل الرجل ذلك. فاتفقّت کلمتهم عليه» فقال: أشهَدٌ 
أن هذا العلم إهام . 

ثم ذکر بعد ذلك من عِلّل الحديث عشْرّة أجناس» وأورد لكل جنس مثالا مع 
بيان العلة التي فیه. وقد أحببثٌ أن َذکر ذلك مُورداً بل كل مثال, تعریف الجنسٍ 
الذي أورّدَ ذلك المثال لاجلی زيادة في الإيضاح » لا في هذا النوع من الموض» 
وهاك ما آورده: 


۳۹۸/ 


1۰۹ ۱ ۱ 
بخ الأول من اجناس جلل الحديث: أن يكونّ السَّنَدُ ظاهژه الصحث 
ولکن فيه من لا یعرف بالسیاع من رَوَى عنه. 

ومثالّهُ ما حدثنا به أبو العباس محمد بن يعقوب» قال: حدثنا محمد بن إسحاق 
الصّغَانيء قال : حدثنا حجاج بن محمد قال : قال ابن جريج > عن موسى بن عقب 
عن سهيل بن أبي صالح» عن آبيهء عن أبي هريرة» عن النبي صل الله عليه وسلّم 
قال: من جَلس مجلساً کر فيه لفط فقال قبل أن یقوم : : سبحانك اللهم ونجمدك» 
لا إله إل آنت. أستخفرّك وأنوبُ اليك, إلا عفر له ما كان في مجلسه ذلك ؛ 

قال أبوعبد الله : هذا حديتٌ من تمل مش أنه من شرط الصحیح وله يِل 
فاحشة . ۱ 

حدئني أبو نصر ادن محمد الوژاق)» قال: سمعتٌ آبا حامد أحمد بن 
حمدون القصّار يقول» سمع مسلمٌ بن الحجاج اء إلى محمد بن إنسماعيل 
البخاري» فقبّلَ بين عينيه وقال : دعتي حتى أُقبلٌ رجییك(» يا أستلاً الأستاذين» 
وسَيِّدَ الحدین. وطبیب الحديث في عِلَلِف حدّثك محمد بن سلام» قال: حدثنا 
لد بن يزيد احراني. قال: أخبرنا ابن جرَيج » عن موسى بن عقبق, عن سهیل 
عن أبيه» عن آي هیر عن النبي صل الله عليه وسلّم في كَمَارة الجاس؛ 
فا عِلّنّه؟ 

قال محمد بن سل هذا حدیث مَليح» ولا عم في ال في هذا الباب 
غير هذا الحديث7© / ) نه معلولٌ. حدَّئنا به موسى بن إسماعيل» قال: حذثنا 


00 ع في الأصل؛ (آبو نصر محمد بن أحمد بن محمد الوراق)» وه زياد (محمد بن) في 
آوله, غلطاً من الطبعة. ' 

(۲) في بعض الكتب (رجلك) بالافراد. 

(۳) قوله: (ولا أعلم في هذا الباب غير هذا الحديث)» هذه الحملة منكرة منتقدة, نكما 
شرح ذلك الحافظ أبن حجر رحمه الله تعالى في «النکت على کتاب ابن الصلاح» ۲ : ۷۱۵ ۷ 
وذکر في الصفحة الأخيرة نکارة هذه الحملة. أ 


1۷ 
ویب قال: حدثنا سُهيل» عن عون بن عبد الله قله قال محمد بن إسماعيل : هذا 
أولى» فإنه لا بذك لوسی بن عقبة سماعٌ من سهیل. 

وا لجنس الثاني من عل الحديث: أن يُسِنَدَ احدیث من وجه ظاهرهُ الصحت 
ولكن يكونٌ مرسّلاً من وجه رواه الثقاتٌ الحفّاظ . 

ومثالّهُ ما حدثنا به آبو العباس محمد بن یعقوب. حدثنا باس بن حمد 
الدُروي» قال حدئنا: : قييصّة بن عقبت عن سفيان» عن خالد الحذَّاءِ 1 
عن أبي قلابت. عن أنس قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلّم: أ أمتي 
أبو بكر واشدُهم في دين الله عم وأصدَقُهم حياءً عثمان, قال ا ابي بن 
کعب. واعلمُهم بالحلال والحرام معادٌ بن جَبّل» وإنَّ لكل أُمةِ أِينء وان أمينَ هذه 
لام أبوعبّيدة . 

قال أبو عبد الله : : وهذا عله من نوع آخر» فلو صح بإسناده لأخرج في 
الصحیح. | نما فا زوی خالدٌ عن أبي قلابة أ رسول الله صل الله عليه وسلم : قال: 
أرحم ّي مرس فاسنة ووضل : إن لكل م أمین وأبوعبيدة أمون هذه لام 
هكذا رواه / البصريون افاظٌ عن خالد الحذّاء وعاصمٍ جميعاً ٠‏ فأسقط المرسّل من 
الحديث» خر ج التصل بذكر أبي عَبَيّدة في الصحيحين. 

وا لجنس الثالث من عِلَّل الحديث: أن يكونَ الحديث محفوظاً عن صحابي» 
ویرژی عن غیرو لاختلاف بلادٍ رواته . 

ومثاله ما حدثنا به آبو العباس محمد بن یعقوب. قال : حدثنا محمد بن اسحاق 
الصَّعَانيِء قال: حدثنا ابن أبي مريم» قال: حدئنا محمد بن جعفر بن أبي کیبر0) 

)١(‏ هكذا في بعض النسخ بلفظ (أو). وني بعضها (وعاصم) بالواو» وهي موافقة لا 
سيأق . 

(؟) وقع في الأصل: (كبير)» وهو تحريف عن (كثير) بالثاء المثلثة كما جاء في «العرفة» 
الطبوعة ومخطوطة الإسكندرية. 


۱۹۹/ 


۸ 
عن موسی بن عُقبة» عن أبي إسحاق. عن أب برد عن آبیه( أن رسول الله 
صل الله عليه وسلّم قأل: إني لأستغقرٌ الله وأتوبٌ إليه في اليوم مئة مرة. 

قال أبو عبد الله : وهذا إسناد لا يَنظر فيه ديني إلا طن أنه بن فرط 
الصحیح . وِالدَيُون إذا روا عن الکوفین لوا ۱ 

حدثنا أبو جعفر محمد بن صالح بن هاني» قال: حدئنا يحيى بن حمد بن 
يحيى » قال: حدثنا آبو الربيع. قال: حدثنا ماد بن زید. عن ثابت البّاني» قال: 

سمعت أبا بردة يحدْتُ عن :الأغرّ ال وكانت له صُحْبَة قال: قال رسول الله 
صلل الله عليه وسلّم : إنه ليان على قلبي فاأستغفِرٌ الله في اليوم ما مرة. ١‏ أ 
قال أبو عبد الله : رواه مسلم بن الحجاج في الصحيح عن أب الربيع » وهو 


2 


الصحيحٌ الحفوظ ورواه الکوفیون أيضاً مِسْعَرٌ وشعبةٌ وغيرهماء عن عمروین 
مر( عن أب برد مکذا. ۱ 
وابجنس الرابعٌ من علل الحديث: أن یکونْ احدیث محفوظاً عن صحابني 
يُروَى عن تابعي فیقع الوم بالتصریح با يقتضي صحته عن غيره من لا يكونٌ 
معروفاً من جهتو. ٠‏ ۱ 0 
ومثالهُ ما أخبرنا به آبو عبد الله محمد بن عبد الله الصَّفّان قال : حدثنا آجد بن 
محمد بن عیسی القاني ؛ قال: حدثنا أبو حذيفة» قال: حدثنا زهير بن محمد عن 
عمان بن سليمان» عن أبيهء أنه نیع الي صل الله عليه وسّم يقرا في الغرب 
بالطور. 0 00 
قال آبو عبد ۲ قد حرج العسكري ويره من المشايخ هذا الحديت في 


(۱) لفظ (عن آبیه) سقط من الأصل: : 
(1) وقع في الاصل: (رواه الكوفيون أيضاً عن مسعر وغيره» عن عُمْر بن مرة). وفیه 
تحريفات» صوابه كا أثبته من «العرفة» الطبوعة والمخطوطة . 
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الوُحْدَانَء وهو معلولٌ من ثلائة آوجه: أحدُها أن عثان هو ابن أبي سلیمان(۱ 
والاخر أنَّ عثان اما رواه عن نافع بن جير بن مُظهِم عن أبيه. والثالث قوله: 
سَمع النبيّ صل الله عليه وسلّم. وأبوسليان لم يُسمع من النبي صل الله عليه 
وسلّم ول بر وقد رجت شواهده في «التلخيص». ۱ 

والجنسٌ الخامسٌ من العِلّل: أن یکون روي بالعنعنة» وسقّط منه راو دَلَّ عليه 
طريقٌ أخرى محفوظة . 

ومثالَهُ ما حدثنا به أبو العباس محمد بن يعقوب» قال حدثنا بحر بن نصرء 
قال: أخبرنا اب وهب قال: آخبرني يونس بن یزید. عن ابن شهاب» عن عل بن 
الحسين» عن رجال من الأنصار: ثم كانوا مع رسول الله صل الله عليه وسلّم ذات 
ليلة» فرمي بنجم فاستنان, فذکر الحديث بطوله. 

قال آبو عبد الله : عل هذا الحديث أنَّ يونس على حفظه وجلالة عله فص ب 
ولفا هو عن ابن عباس» قال: حدّثني رجالٌ من الانصار. هکذا رواه این عيينة 
ویونش في ساثر الروایات وشعيبٌ بنْ أبي حر وصالح بن كيسان والاوزاعي 
وغیزهم» عن الزهري» وهو رم في الصحيح . 

وا لجنس السادس من العلل: أن تلف على رجل بالإسنادٍ وغيره» ويكون 
الحفوظ ما قال الإسناة . 0 ۱ 

ومثالّهُ ما حدثنا به آبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن بجیی. قال: حدئنا 
أبو العباس الثقفي. قال: حدثنا حاتم بن الليث الجوهري» قال: حدثنا حامد بن 
اي عَمرّة السكري. قال: حدثنا علي بن الحسين بن واقد. قال: حدثني أبي» عن 
عبد الله بن ری عن أبيه» عن رین الخطاب» قال: قلت: يا رسول ال 

(۱) جاء في حاشية مخطوطة الإسكندرية: (قال شيخنا تقي الدين ‏ هو ابن دقيق العيد - 
آبو سليان هذا أخو نافع ومحمدء وهم بنو جبيربن مطعم . ذكر ذلك الحاكم النيسابوري» 


والله أعلم) . 


اليف 


1۰ 
مالك انا ول رج من بين أظهرنا؟ قال : كانت لَه | إسماعيل قد قَرستَ» فجاء 
بها جبريلٌ عليه السلام إل فحفظييها. 

قال أبو عبد الله : لهذا الحديث عِلَةٌ عجيبةء / حدئنی آبوعبد الله محمد بن 
العباس الم من أصل كتابه. قال آخبرنا أحمد بن علي بن رَزِين الفاشاني لمن 
أصل كتابه» قال: حدئنا علي بن خشرم. قال: حدثنا علي بن الحسين بن واقد 
قال: بلغتي أنَّ عمربن الخطاب قال: يا رسول اف إنك أفصَحُنا ول تج من بين 
أظهرنا؟ فقال رسول الله صل الله عليه وسلّم : إن لَه إساعيل كانت قد ذُرْسَتُء 
فأتاني بها جبريل فحظنیها 


والجنس السابعٌ امن عِلّل الحديث: أن تفت على رجل, في تسمية من روی 
عنه » أو عدّم تسميته. 

وم ما حدثنا به الشيخ أبو بكر بن إسحاق الفقيه. قال: أخبرنا أبويكر 
يعقوب بن يوسف الْطوْعي » قال: حدثنا أبوداود سلییان بن محمد الْبَارَكِ ء قال: 
حدئنا آبوشهاب. عن سفيان الثوري» عن الحجاج بن قُرَافِضَة, عن یی بن 
أي كين عن أبي سم عن أبي هريرة» قال: قال النبي صل لله عليه وم 
المؤْمِنُ غر كريم. والفاجرٌ ب لیم . 

قال أبو عبد الله: وهكذا رواه عيسى بن يونس ویجیی بن ارس عن 
الثوري» فنظرت فإذا له عِلََّ أخبرنا أبوالعباس أحد بن محمد المحبوبي مرق 
قال: حدثنا أمد بن سيار قال: حدثنا نحمد بن کش قال: حدثنا سفيان الثورئ» 
عن الحجّاجٍ بن قُرَافِصَة عن رجل عن أب سَلّمة» قال سفيان: ره در أبا هريرة 
قال : قال رسول الله صل الله عليه وسلم : الومن عر كريم؛ والفاجرٌ نب ليم .' 

وا لجنس الثامنُ من علل الحديث: أن يكون الراوي عن شخص قد أدركه 
نیع منه» ولكنه ل بسع منه ذلك الحديث. 
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إسحاق الصّغاني» قال : حدثنا روخ بن عاد قال: حدثنا هشام بن أبي عبد اللهء 
عن نحيى بن آي كثير» عن أنس بن مالك أن النبي صل الله عليه وسلّم : كان إذا 
أفطر عنذ أهل بيب قال: آفطر عندکم الصائمون. وأكل طعامکم الأيرار» ونزلت 
عليكم السكينة . 

قال أبو عبد الله : قد لت من غير وجو روابةُ يحبى بن أبي کثیره عن آنس 
لا أنه یسمع منه هذا الحدیت» وله علّف أخبرنا أبو العباس قاسم بن قاسم 
السيّاري» وأبو حمد الحسن بن حلیم وین يرق قالا: حدثنا أبو الموج قال: 
آخبرنا عَبْدَانّ قال: أخيرنا عبد الله. قال: آخبرنا هشام» عن يحيى بن أي کثبر» 
قال: حُدنْتُ عن انس ان التبي صل الله عليه وسلّم : كان إذا أفظر عند أهل بيت 
قال : أفطَرٌ عندكم الصائمون. وال طعامکم الأبرار» ول عليكم الملائكة. 

والجنس التاسعٌ من علل الحديث: أن يكونَ للحديث طريق معروف» فيروي 
أحدٌ رجاله الحديث من غير ذلك الطريق» فيفع في الوم . 

ومثالهُ ما أخبرنا به أبو جعفر محمد بن محمد بن عبد الله البغدادي, قال: 
حدثنا يحيى بن عثان بن صالح السَّهْمِيء قال: حدثنا سعيد بن كثير بن عُفير 
قال: حدئني المنذر بن عبد الله الحزامي » عن عبد العزيز بن أي سلمت عن 
عبد الله بن دينار» عن ابن عُمر أن رسول الله صل الله عليه وسلّم : كان إذا افتتح 
الصلاة قال : سبحانك اللهم تبارَكٌ اسمك. وتعالى جَدْك. ودک احدیث بطوله. 

قال أبو عبد الله : لهذا الحديث عِلَّةَ صحيحة. والنذر بِنُ عبد الله آخد طريقٌ 
الجادّة فيه» حدثنا أبو جعفر محمد بن عبید الله العَلّوي النقیب بالکوفة. قال: حدثنا 
الحسین بن ا احبري, قال: حدثنا أبوغسان مالك بن إسماعيلء قال: حدثنا 
عبد العزيز بن أبي سلمت. قال: حدئنا عبد الله بن الفضلء > عن الأعرج» عن 
نید الله بن أبي رافع» عن عل بن أب بي طالب» عن النبي صل الله عليه وسلّم : أنه 
كان ادا افتتح الصلاةً / فذّكر الحديتٌ بغير هذا اللفظ وهذا ترح في الصحيح لمسلم . 


و" 


11۲ 

انش العاشر من جلل احدیث: أن پروی احدیث مرفوعاً من وجی موقوفاً 
من وجه . تک 

ومثالّهُ ما آخبرنا : به آمد بن علي بن الحسن القریع قال: حدئنا أبو قرو 
يزيد بن . محمد بن يزيد بن سنان الرماوي. قال: حدئنا أبي» عن أبيه» عن 
الأعمش» عن أبي سفيان» .عن جابرء عن النبي صل الله عليه وسلّم قال: من 
ضحك في صلاته يعيدٌ الصلاةء ولا يعيدٌ الؤضوء . 

قال أبو عبد اله الحاكم: لهذا الحديث عل صحيحة» أخررنا ابو این 
علي بن عبد الرمن السبيعي بالكوفةء قال: حدثنا إبراهيم بن عبد الله العَبْبِي|» 
قال: حدثنا وكيع » > عن الأعمش» عن أي سفيان» قال: سيل جابر عن الرجل 
يَضْحَكُ في الصلاة؟ قال: يُعيدُ الصلاة» ولا يُعيدٌ الوضوء . 

قال أب عبد الله: فقد ذكرنا عِلَلّ الحديث على عَشَرَةِ أجناس, یقت أجناسٌ 
لم نذكرهاء وإنما جعلتها مثلاً لاحادیت كثيرةٍ معلولة» ليهتديّ إليها المتبحرٌ في هذا 
العلم» فان معرفة علّل. الحديث من أجل هذه العلوم. ‏ انتهی كلام الحاكم . 

وقد مت في عِلَلَ الحديث کب وأجلّها كتابٌ ابن المديني. وابن أبي حاتم 
والخلال ‏ واجَمُها كتابٌ الدازقطني. وقد وقفتٌ على أحدٍ هذه الکتب؛ وه کناب 
الإمام أبي محمد عبد الرهمن ابن الإمام أبي ي حاتم » فرآیته من الکتب الجليلةٍ القدار, 
التي لا يُستغني عن الاطلاع عليها وتکرار النظرٍ إليها مَنْ أراد الإشرات على هذا 
النوع» الذي هو من أغمّض الأنواع: فضلا عمّن مب أن یمد نفسه لاتباع آثار 
الواقفین على أسراره. : ۱ 

قال في مقدّمةٍ الكتاب: حدثنا عل ب بن الحسين بن ابید قال: 
محمد بن عبد الله بن ير يقول» قال عبد الرهن بن مهدي : : معرفةٌ الحديث ۳ 
قال اب كَير: وصَدّقء لَوقُلتَ له: من آين ن قلت؟ لم يكن له جواب. وسمعت أي 
یقول : قال عبد الرمن.بن مهدي : إنكارنا الحديتٌ عند اهال كهانة . وسمعت 


1۳ 
أبي یقول: مسل معرفة الحديث کمثل فص تمه یت دينار وآخر مثله على لَوْنِهِ ثم 
عشرة دراهم . 

وقد احبب أن أُوردَ منه أمثلةً سهلةً المأخذ, ليقف الطالب على مسلكِ جهابذةٍ 
القوم في ذلك فإنه جم الفائدة. وهاك ما أردنا إيرادة2. 

بیان علل أخبارٍ ریت في الطهارة 

۱ - سألتٌ ابي“ عن حديث رواه داود بن ابي هند عن أي الزُبين عن 
جابر» عن النبي صل الله عليه وسلّم : عُسْلُ يوم الجمعة واجبٌ في كل سبعة أيام . 
قال أبي : هذا خطأء فا هو على ما رواه الثقاتُ: عن أبي الزبير» عن طاوس» عن 
أي هريرة» موقوف. 

۲- سمعت آبي) ذَكَرَ حديثاً رواه عبد الوارث, عن عبد العزيز بن 
صهَیب. عن انس أنَّ النبي صل الله عليه وسلّم : كانت له خِرْقةٌ يتمسّحُ بها. 
فقال: إن رات في بعض الرواياتِ عن عبد العزيز أنه كان لانس بن مالك خرقة» 
وموقوف أشْبَّهٌُ ولا تمل أن یکون مُسنداً. 





)١(‏ آورد المؤلف رحه الله تعالى هناء من کتاب «علّل الحديث» لابن أبي حاتم تماذج كثيرة 
بلغت ۷۷ فوذجاء ثم أضاف إليها ٩۱‏ نموذجاًء نظراً إلى أنها مفيدة في موضوع الحديث ْمَل 
ونظراً إلى أن كتاب «عِلّل الحديث» هذا كان في وقتٍ تألیفه هذا الکتاب ما یزال محطوطاٌ. ففي 
َمل نصوص منه والوقوف عليها فائدةٌ عظيمة » لا يَصِلٌ إليها کل طالب» لان الكتاب مخطوطء 
والوقوت عليه غير متيسر إل ار 

ثم طبع الكتاب بعد بمطبعة المكتبة السلفية بالقاهرة سنة ۰۱۳6۳ ثم ور عنبا وطبع في 
بيروت سنة ۰۱8۰۵ وأصبح قريب الوصول سل الحصول للراغبين فيه وقد أحلت كل خبر 
أورده المؤلف هنا إلى موضعه من كتاب الحافظ ابن أبي حاتم» فذكرت تعليقاً عند أوله الجزء 
والصفحة التي جاء الخبر المذكور فيهاء تيسيراً لمن أراد الرجوع إليه .وم يلتزم المؤلف يراد الأحاديث 
بتسلسل ورودها في كتاب «العلل» فتارة يقدم بالذكر اب المتاخرء ويؤخر بالذكر الخبر التقدم . 
وتارة ينقل من الجزء الثاني ثم یرجم فينقل من الجزء الأول. 

00 ۲۸:۱. () سقط من الأصل لفظ (أبي). 8 1:. 
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515 

۳- سالت آي“ وَحَدُنَنا عن محمد بن إكليل» عن إسماعيل بن عياش» 
عن ثعلبة بن مسلم» » عن قيس بن خالد. عن أي هريرة» عن النبي صل الله عليه 
وسلّم : إذا سقط لباب في شراب آحکم ف فلیخمسه ثم لیطرخه, فا خد جناحیه 
دای والاخر دواءٌ. فقال أبي: هذا حديثٌ مضطرث الاسناد . 
؛ - سمعث أب" يقول: لت عن النبي صل الله عليه وسم في تليل. 
اللحية حديث. ۱ 

٥‏ - سمعت 0 زر عبت إساصل بن ما عن میم 


با علل أخبارٍ رُوِيْت في الصلاة 

۲ - سمعت ای۵ یقول: کتبت عن ثابت بن موسی» عن شر يك عن 
الأعمش» عن أي سفيان» عن جاب عن النبي صل الله عليه وسلّم : من صل 
بالليل حَسْنَ وجه اهر قال أبي: فَذَّكَرْتُ لابن تي فقال: الشيخ لا باش بهء 
واحدیث منكر. قال أن : الحديثُ موضوع . ١‏ 

۷- سمعت أي يقول: حدیث ابن مسعود في التطبيق منسوخ» لان ف 
حديث ابن إدريس: عن. عاصم بن کلیب. عن عبد الرحمن بن الأسودء عن 
علقمة» عن عبد اله أن النبي صل الله عليه وسلّم + طب لم وس نال 
صَدَق أخي , قد کنا نفعل : ثم أيرنا بهذاء يعني بوضع. اليدينٍ على الركبتين 

۸ - سالت آي عن الحديث الذي رواه ان أبي عروب عن قتادة» عن 

VE: (OD : .). . والذي .في «العلل»: (سمعت أبي وحدثنا.‎ ۳۸:۱ )١( 


NV) i .0:1 5 
ا( انلف‎ .1٩:۱ © 


1۱ 
مه ره 3 1 0 2 َك 
أي نضرة» عن أبي سعيد» عن النبي صل الله عليه وسلم : إذا کنتم ثلاثة فاحقکم 
بالإمامة أقرؤكم. ورواه حمادُ بن زيدء عن آبوب, عن أب قلابة» عن مالك بن 
الحوَيِْثْ: أتيتُ النبيّ صل الله عليه وسلّم في نفرء فقال: إذا حضرّت الصلاة 
لین أحدُكم» ولیمکم آکبرکم . قلت لأبي : قد اختّلف الحديثان» فقال: حديث 

۹ سالث ی( عن حدیث آوس بن ضمعج عن أبن مسعود» عن 
النبي صل الله عليه وسلّم فقال: قد اموا في مثيه رواه فطرٌ والأعمش» عن 
إسماعيل بن رجاءء عن أوس بن ضَمُمْج» عن ابن مسعود» عن التبي صل الله 
عليه وس قال: یم القومٌ أقروهم لكتاب الله » فإن كانوا في القراءة سَواء فأعلمُهم 
بالسنة . ورواه شعبةٌ والسعودي عن إسماعيل بن رجای لم يقولوا: أعلمهم بالسنة . 
قال أبي: كان شعبةٌ يقول: إسماعيلٌ بن رجاء كأنه شیطان من حُسْنِ حديثه. وكان 
یاب هذا دی يقولٌ کم من الأحكام عن رسول الله صل الله عليه وسلّم 
لم يُشاركه أحد؟ قال أبي: شعبَةُ احفْظٌ من کلهم. قال أبوحمدٍ عبد الرحمن: أليس 
قد رواه اد عن أوس بن ضَمْعج؟ قال: إغا رواه الحسَنٌ بن يزيد الأصمْ عن 
السّدّيء - وهو شيخ - أين كان الثوري وشعبة عن هذا الحديث» وأخاف أن 
لا يكونّ محفوظاً. 

-_- سالت ی“ عن حدیث رواه الأنصاري » عن سعيد بن راشد» عن 
عطای عن ابن عمر» عن النبي صل الله عليه وسلّم : من ادن فهو يُقيم . قال أبي: 
هذا حدیث منکر» وسعيدٌ ضعیف الحديث» وقال مرة: مترو الحديث. 

اً_-_- سمعت آي“ در حديثاً رواه محمد بن الصَّلْت عن أبي خالد 
الأمرء عن ممید. عن آنس, عن النبي صق الله عليه وسلّم في افتتاح الصلاة: 
سبحانك اللهم وبحميك وأنه كان یرفع يديه إلى حذو دنه . فقال: هذا حدیث 


(0 ۹۲:۱. 4 ۱۲۲:۱. كك ۱۳۵:۱. 
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۲- سالت أ٠‏ عن حدیث رواه لولیك. عن الاوزاعي ۽ عن نافع» عن ۱ 
أبن عمرء قال : قال رسول الله صل الله عليه وسلّم: من فاتته صلا العصر 
- وفواتها أن تُدخل الشمسش صُفْرَةَ ‏ فکافا وتر له ومالهُ . 

0 التفسيرٌ من قول نافع . 

- سألتٌ أ عن حديث رواه ابن چیه /عن إسماعيل بن عياشن» عن 

عبد لبن کته عن نب عن ابن عم عن رسول الله صل الله عليه وسلّم 
قال : من صل صلاةً ل يقرأ فیها بام القرآن فهي جاج غير تمام. قال أبي: هذا 

118 سألتٌ ا آي عن حديثٍ رواه يوسف بن محمد بن النگیره عن أبيه» 
عن جابرء قال: كان رسول الله صل الله عليه وسلّم ذا رأى رجلا مي اللي خر 
ساجداً لله . قال أ بي : هذا حدیث منگر. 

۰ - سل آبو رّرعة9) عن حدیث رواه يزيد بن ن هارون» عن محمد بن 
عبد الرحمن» عن نافع عن أبن عمر» عن النبي صلل الله عليه وسلّم أنه قال: 
ما بين المشرق والغرب قبلة. قال أبوزرعة: هذا وه الحديث حديث ابن عمرء 
موقوف . ۱ ۰ 

١‏ سمعتٌ أبا زرعه(*) وَحَدَّئنا عن عَبّاد بن موسی ۳ » عن طلحة بن 
يحيى الأنصاري» عن يونس:بن يزيد. عن الزهري» عن أنس» قال: إذا عرف 


A: يم‎ : 164:1 )۱( 
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(1) وقع في لاصل: (عباس) بالسین. والصواب (عباد) بالدال الهملة كما جاء في 
«العلل» . 


1۷ 
الغلام ييه من شماله فمروه بالصلاة. فسَمِعتٌ أبا زرعة يقول: الصحيح عن 
الزهري فقط قوله(). 

عِلَلُ أخبارٍ ریت في الزكاة والصدقات 

7 سمعت أبي 29 يقول: لا عم ری الثوري عن إبراهيم بن أي حَقْصَة 
لا حديثاً واحدا عن سعيد بن جُبَيرء قال: الخال بعطی من الزكاة. 

۸ - وسل أبو زرعة) عن حديث رواه القَوَارِيريُ» عن يزيد بن هارون 
عن خجّاج بن أَرْطاة عن أبي الزبيراة»: عن جابر» عن النبي صل الله عليه وسلّم 
قال: ما ادي زكائه فليس كَنْاً. قال أبوزرعة: هكذا رواه الْقَوَارِيري» والصحيحٌ 
موقوف . 

68 سئل أبو زرعة(“ عن حديث رواه محمد بن الثنی آبو موسی» عن 
محمد بن عم عن عبد الله بن ۶ عمر العمري» عن نافع» عن ابنٍ عمر» عن 
النبي صل الله علي عليه وسلّم قال: فيا سَقَتْ السماء الب العش وفيها سم 
العيونُ والنواضحٌ والسواني صف العُشر. قال آبوزرعة: الصحيح عن ابن عمرء 
موقوف. 

عِلَلُ أخبارٍ ریت في الصوم 

۰ سالت ا عن حديثٍ رواه محمد بن حَرْب الأبرشء عن ید اف 
عن نافم» عن ابن عمرء قال: قال رسول الله صل الله عليه وسم : ليس من الب 
الصيامٌ في السفر. قال أبي : هذا حدیث منگر» ول يروه غير محمد بن حرب. 


. مکذا في الاصل. والذي في «العلل»: (عن الزهري قط . هي فقط)‎ )١( 

5 ۲۱:۱ 4 سقط من الأصل : (عن أب الزبير) . 

. ۲۳:۱ )۵( .۲۲۳:۱ )۲( 

(5) بسکون الثاء المثلثة كيا ضبطه الحافظ ابن حجر في «التقریب». ووقع شكله في 
«التاريخ الکبیر» للبخاري ۷۳:۱ و 1۵:۱ في طبعة ثانية (عثمة) وهو غلط. وليس في كتب اللغة 
(غثمة) . )¥( ۲۷:۱ و ۲۱۲ 
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9 ساألت ی( عن حديث رواه بقيّةٌ عن جاشع بن عَمْرو‎ ١ 
عبید الله » عن نافع عن ابن عمر قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: إذ‎ 
غاب افلال قبل اف فهو لليلته وإذا غاب بعد ال فهو لليلتين . قال أبي: : هذا‎ 
حديثٌ منکرء وتحاشعٌ لیس بشيء.‎ 

۲ - سالت یي“ عن حدیث رواه عبد الرهن بن مرا عن الأعمش» 
عن أنس قال: سافرنا, مع رسول الله صل الله عليه وسلّم > فمنا الصائی: ومنا 
المفطرء وكان من صام في في أنفينا افضل وکان الفطرون هم لین يعداو میدن 
ويستقون. فقال رسول الله صلی لله عليه وسلم : ذهب المفطرون بالأجر. قال أبي 
هذا حديثٌ منکر. ۱ 

۳- ساألت أي“ عن حديث رواه عبد العزيز الاي ؛ عن ازيد بن 
أسلمء > عن محمد بن المتكدِره عن محمد بن كعبء أنه: أَقَ أنسّ'بن مالك في 
رمضان» هرت فر فوجده قد حلت راح وی ياب السفرء فعا بطعام, 
فأكل. فة فقلنا: أسنْ؟ قال: ليس بسنة. ورواه محمد بن عبد الرحمن بن مر عن 
ابن المنكدر» عن محمد بن كعبء أنه : آق أنس بن مالك فذکر احدیت. قال: 
فقلت : سه فقال: نعم سُنْةّ قال أبي: حديتُ الدَُرَاوَرْدِيٌ أصحٌ . 


ْ ملل أخبار روت في اسان‎ / ١ 

— سالت آبي* عن حدیث رواه أ بو بو خالد الأحمر. عن عن ابن جریج» عن 
عبدالكريم بن مالك نمکرت نآ" عن ابي صل اله عليه وسلم أن 
قال لرجلٍ سوق دنه اركهاء قال أ بي : : عكرمة عن أنس ليبس له نظام » وهذا 
حديثٌ لا آدري ما هو ` 


.۲۱:۱ 5 .۲۷:۱ 0 
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06س سمعة سمعث آپا زرعة(۰0 وذکر حديئاً حدثنا به عن الاَسي» عن مالك 

عن نافع» عن ابن عمرء أن مر ضرّب لليهودٍ والنصارى والجوس | (قامة 5 اث 

لیال, بالمدينة» یتسوقون ویقضون حوائجهم . قال أبو زرعة: في الموطاً مالك عن 
نافع عن أسلم, أنَّ عُمَرّ. والصحيحٌ ما في الوط. 

1 سألت عل ب بن این بن اتید عن حديث رواه سعيدٌُ بن سَلام 
العطار» عن عبد الله بن عمَر العُمّري» عن نافع» عن عن ابن عمر» عن النبي 
صل الله عليه وسلّم في قوله: من استطاع إليه سبيلاً. قال: الزادٌ والراحلة. قال: 
هذا حديث باطل . 

عِلَلُ أخبارٍ ُوِيْتْ في الفزو والسير 

۷- سالب اي عن حديث رواه خاد بن سَلّمة عن حَجاج عن 
إسماعيل» عن قيس» عن جريرء أن النبي صل الله عليه وسلّم قال: من أقام مع 
الشرکین فقد بت ّت منه الم . قال أي : الکوفیون سوی حجاج لا یِسیدُونه . ومسل 
أَشبه . 

8 سالت أبي9» عن حديث رواه إبراهيم بن شيبان» عن يونس بن 
مبْسّرة بن یس عن أبي إدريس» عن عبد الله بن حَوَالة» عن النبي صف الله 
عليه وسلّم قال : دون أجناداً . قال: هو صحيحٌ حسَنْ غريب. 

9 سمعتٌ ی( ودکر حديثاً رواه وب عن عرمة بن بکیں عن آبیه 
عن سيل بن أ بي صالع» » عن أبيه» عن أبي هريرة» عن النبي صلى الله عليه وسلّم 
قال: وف الله ثلاثة : الغازي» وا والمعتمر. قال أبي: ورواه سليان بن بلال» 
عن سُهَيلء عن أبيه» عن مزداس اي عن کعب قوله» ورواه عاصم عن 
أي صالح » عن کعب قوله. 
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2 
علل أخبارٍ رُوِيْتْ في الجنائز ۱ 

۰- سالت أبا با زرعة ”ا عن حديث رواه الدّرَاوَرْدِيُ عن كثير بن زید. عن 
زينب ابنة یط عن نس أن التبي صل الله عليه وسلّم : لم قير عثمان بن 
مظعون بصَحرة . قال آبو زرعة : هذا خطا یاف الدراوردي فيه» يَروِيه حاتم وغ 
عن كثير بن زيد» عن الطلب بن عبد الله بن خنطب» وهو الصحیح. 

١س‏ سل آ۳٠‏ عن حديث رواه مب عن خاد بن مق ۽ عن خمد بن 
مرو عن أي سم عن أبي هريرة» عن النبي صل الله عليه وسلّم قال: من 
عسل ميتا فليَعْتَسِلُء ومن له فلیتوضا. قال أبي : هذا خطأء افا هو موقوفٌ عل 
أبي هريرة» لایرفغه الثقات . 

7 سألت آپی() عن حديث رواه محمد بن الال الضریژ عن يزيد بن 
نیع » عن مَْمَرِ عن أبي إسحاق» عن أبيه» عن حُذيفة» قال الببي صل الله عليه 
وسلّم : من عسل متا یت قال أبي: هذا حديتٌ علط ول ین غَلْطَه. 

۳ سالت أني9) عن حديث رواه ابن أبي برّف عن مُرملء عن ماد بن 
سَلمة» عن ثابتٍء عن أنس» عن النبي صلى الله عليه وسلّم / قال : مامن مسلم. 
يوت فيصل عليه أنه من الناس ون مث نون فيه إلا فا . قال آي: .هذا 
حديثٌ باطل . 

7 عِلَلُ أخبارٍ ریت في الببوع 0 

4 سألتٌ أا با زرعة!" عن حديثٍ رواه حماد بن سلمة» ٠‏ ع “ماده عن 
إبراهيم » عن بي سعید الخدري , عن عن النبي صل الله عليه وسلّم : أنه 
يُستأجَرٌ الأجيرٌ حتى يَعلّم أجرّهُ. وزواه الثوري؛ عن حماد. عن إبراهيم» عن 
أبي سعید موقوف قال أبو زرعة صیخرت عن أن سید لن لور | 
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۲۱ 

٥‏ _ سألتٌ اي عن حديثٍ رواه عبد الكريم بن الناجي» عن الحسن بن 
مسلمء > عن الُسَين بن واقد. عن ابن بُرّيدة. عن أبيه» عن النبي صلی الله عليه 
ولم قال: من حبس المنبِ یم القطاف. ليع من بهودي أو نصراني كان له 
من الله مقت قال آي : هذا حديثُ كذِبٌ باطل . قلت : تَعرفُ عبد الكريم. هذا؟ 
قال: لا» قلت: فتعرف الحسن بن مُسلم؟ قال: لاء ولكن تذل روايتهم على 
الكذب. 

5 سألتُ أبي20 عن حدیث رواه اب وهب» عن ابن یف عن را 
عن ابن ُجَيرة عن أبي هريرة» عن رسول الله صلی الله عليه وسلّم أنه قال : جال 
لا تلهیهم تجارة ولا بي عن ذکر الله . هم الذين یضربون في الارض ون من 
فضل الله . فسَمِعتٌ أبي يقول: هذا حديثٌ منکر» تاج في حدیله صعَة. 


7 ال أخبارٍ ریت في النكاح 
۷- سمعت آي يقول. سمعت آبا نعيم وَحَذّئنا عن ابن أبي لیل» عن 
الحكم» عن النبي صل الله عليه وسلّم قال: لا كاخ ال بوَلي. فقال: أبو یم 
أخطأ فيه ف فسمعت أبي یقول: فا هو الحكمء > عن علي وله . 


1 


۸- سل أبو زرعة9» عن حديث رواه یه عن إسحاق أبي يعقوب 
الدني» عن عبد الله بن الحسن. عن أبيهء عن جده» قال: قال رسول الله صل الله 
عليه وسلّم : من سعادةٍ الرء أن تكونٌ زوجتهُ موافق وأولاده أبراراً» ولخوانه 
صالین, وأن يكون ره في بلده. قال أبو زرعة: هذا حديتٌ منكر. 


- سألت أبا زرعة(“ عن حدیث روي عن هام عن قتادة» عن 
يحيى بن أبي كثيرء عن أب سَلَّمة عن أب هريرة» عن النبي صل الله عليه وسلم 
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1۲ 
قال: لا تكح المرأة ة على خالتها ولا على عمتها. قال أبو زرعة: : هذا خطاء إغا هو 
هام عن بجیی نفیه: ۱ ٠‏ 
۰ - سمعث أي“ یقول: سألت أحمد بن حنبل» عن حديث سلیمان بن 
موسى» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة؛ عن .النبي صل الله عليه وسلّم قال: 
لا یکاخ إل بو . وذکرث له حكاية ابن عُلَيّه فقال: کب ابن جرج مُدَوٌنَةٌ فيها 
أحاديثه ومن حدث عنهء ثم لقیت عطاء ثم لقیت فلان > فلو كان حفوظاً عنه لكان 
هذا في کتبه ومراجعایه: ۱ 
۱ - سل ی( عن حديث رواه ابن أبي مُليكة:. العَرَبُ بعضها لبعضٍ 
آکفاء إل حائكاً أو حجاما. قال: باطل» ا ای و ی 
عن حديث آخر. ۱ 

لل أخبارٍ ریت في الحدود 

۲ - سألت | بي عن حديث رواه لسن عن يحيى ات ۰ عن 
زيد بن واقد» عن مکحول» عن جُبير بن مي عن عُبَادة بن الصامت. قال: قال 
رسول الله صل الله عليه وسلُم : أقيموا الحدوة في الحضر والسّفَره على على القریب 
/ والبعيدء ولا کم في الل لوم لاثم . ثم قال أبي : هذا حديثٌ حَسَنَّ إن كان 

محفوظاً. 
۳ ستل أبو زرعة؟» عن حديثٍ رواه ابن البارك عن عة بن شعيد» 
عن الشعبي » عن جابر» عن النبي صل الله عليه وم قال : بسن رح 
حتی یر . قال آبوزرعة: هو مرسّل مقلوب. ۱ 
۶ - سألتٌ آي“ عن حديث روه معا بن خالد العسقلاني عن زهیر بن 
محمد» عن يزيد بن زياد. عن أبي إسحاق» عن الحارث» عن علي» أن النبي 
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صل الله عليه وسلّم قال : من حص عبده خصَیته. قال أبي: هذا حديثٌ منکر. 
عل أخبارٍ زوّت في الأحکام والأقضية 

۰ - قيل لأب : : يصع حديث أبي هريرة» عن عن النبي رسول الله صل الله 

عليه وسلّم : في اليمين مع الشاهد؟ فوقف وقفةٌ فقال: تَرَى الدَُرَاوَرْدِيٌ ما يقول؟ 
يعني قول : قلث لسهيل فلم بعرفه. قلت : فليس نسيانُ هی دافعاً لما کی عنه 
ربيعة وربيعةٌ ثقة» والرجل يُحدّتُ بالحديث وينْسَى» قال: أجل هكذا هو ولكن 
لم تر أن يبه اي على روايتهء وقد ری عن سول جماعة کیره ليس عنة و 
منهم هذا الحديثٌ» قلتٌ: إنه يقولٌ بخبر الواحد» قال: أجل» غير آنی لا أدري 
لهذا الحدیث أصلاً عن أبي هريرة أُعمَيرٌ به» EES‏ 


ربيعة . 


5 سالت | أي وأبا زرعة”) عن حديث رواه ربيعة ؛ عن سهّیل بن 
أبي صالح > عن آبیه. عن أبي هريرة» ار النبي صل الله عليه وسلّم : قضى بشاهدٍ 
ویین. فقالا: : هو صحيحٌ 2 » قلت: يعني أنه پرزی عن ربيعة هکذا؟ قلت: فان 
بعضهم يقول: عن سُهَيل» » عن أبيهء عن زید بن ثابت» قالا: وهذا أيضاً صحیخٌ» 

- سل أبو زرعة") عن حديث رواه إبراهيم بن أي اللیث عن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن عمرء عن أبيه» وی الله بن عمر» عن نافع» عن 
ابن عمرء اد النبي صل الله عليه وسلّم قال: الشفعةٌ ما م َع ا لحدود فإذا وقعتْ 
ادود فلا شُفْعَة. قال آبوزرعة: هذا حديتٌ باطل, فامتنم أن يُحدُتَ به وقال: 
اضربوا عليه . 


۸ - سُئل أبو زرعة*) عن حديث رواه ابن عائشة, عن محمد بن الحارث 
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ا حارڻي» عن محمد بن/عبد الرحمن بن یله عن آبيه» عن ابن عمر قال : قال 
رسول الله صلی الله عليه وسلّم : لا شفْعَة لغائب ولا لصغير. فقال أبو زرغة: هنذا 
حديثٌ من لا أعلم أحداً قال هذاء الغائبٌ له شفعة» وألصبيٌ حتى يكن فلم 

يقرأ علينا هذا الحديثٌ. 
بابُ عل أخبارٍ رت في اللباس ۱ 
9 سألتٌ أبا زرعة() عن حديث النبي صل الله عليه وسلّم : في تخمه 
يد اصع أ في مسار ال في برت اديت ال ول يَصمٌّ هذا ولا هذا. 
- سالت اه عن حديث رو وی وم عن سعيد بن بش 


ا قال أي: هذا حدیث منكر. 


- سألتٌ آبا با زرعة“ عن حديث رواه بقیّف عن عبّید الله عن نافعل 

عن أبن عم عن الببي صلى الله عليه ولم : أنه لم يكن بری بالقز واحرير للنسیاء 
بأساًء فقال أبو زرعة : هذا حديثٌ منکر. قلتٌ: تعرف له عله؟ قال: لا. ۱ 
۲- وسالث أبي©) غن حديث رواه سهل بن عثمان عن العقلي» > عن 

عبد الله بن محمد بن عقیل» عن أمّهء قالت: : فخل رسول الله صل الله عليه وسلّم 
على عَقِيلء فومب له خاقاً أفداه إلى رسول. الله / صل الله عليه وسلّم النجاشي» 
مِثْلَ الفَلَكةء ٠‏ فكب رسول الله صلی الله عليه وسلّم فيه : كل هو اله اد والُعوذتين. 
قال أي : هذا حدیث منكرء والققي هو این عبد الله بن محمد بن عقيل › وحديئه 
لیس بشيء. ۱ 


۳ — وسألثه©, عن حديث رواه شر يك عن عثهان بن أي رعف عن 


مهاجر السّامِي» عن ابن عمرء قال : قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : من لیس 


64۰۰۱ )( .1۸۸:۱ )۳( .1۸۱:۱ (0) 
.1۸۹:۱ (© ۸1:۱ )۲( 


۳۵ 

ثوب 7 له الله یوم القيامة لوب مَل . قال أبي: هذا احدیث موقوق اصح . 

- وسألتُه» عن حديث زو عن عبد الرهن بن المهاجرء قال: رأیت 

يد ادر ما في قال أي: هو شيخ كوفي» ليس بشهور رزوی عنه 

أبو زهير عبد الرحمن بن مَغْراء وأبومُعاوية الضَرير. 
باب علل أخبارٍ رُوِيْثْ في الأطعمة 

- سالت آي“ عن حديث رواه میم بن زياد عن أي جعفر الرازي 

عن بن یج عن عامجا عن النبي سل ا عله سل آنه قال : : نعم 
الادام الخل. قال أبي: هذا حديثٌ منكرٌ بهذا الاسناد . 

۳۳ وسثل أبو زرعة9» عن حديث كان رواه قدي عن عبد الرهن بن 
عبد الملك بن شيبة الحرّامي» عن ابن أبي فيك عن محمد بن عمرو عن 
أبي سَلّمة» عن أبي هريرة» عن النبي صل الله عليه وسلّم قال: إذا قرب إلى 
أحدكم الحلواءٌ فليآكلٌ منها ولایزدها. فامتنع آبو زرعة من أن مُحدّئنا به» وقال: هذا 

لاه وسّئل9©» عن حديث رواه عَبَيدٌ الله بن عائشة» عن عبد الرهن بن 
حماد بن عمران» عن موسی بن طلحة بن عبيد الله» عن أبيه» عن طلحة بن 
يحيى بن طلحت عن أبيه. عن طلحة بن عبيد الله ء قال: دخلت على رسول الله 
صل الله عليه وسلّم وني ده رل فالقاها إل وقال: إنها تم الفؤاد. قال 
أبو زرعة: هذا حديتٌ منكر. 

علل أخبارٍ رُوِيْتْ في أمورٍ شتى 
۸ - سمعث أي“ یقول وذّكر حديثاً حذّثه به بشاز بن مر الخراساني 
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بمصرء سن ست عَشْرَةَ ومتتین, قال : حدثنا ید الطویل» عن أنس بن مالك» 
قال : ملعونْ ملعونٌ من أحاط على مشربق أو باعَدَ مقربة. فسْیل ميد الطویل: 
ما الشرّبة؟ قال: پر ماءِ یشرب منه الناس» فضرب عليه نجباءه أو فببه. اما لب 
فطريقٌ كان ختصره ه فقطعه عن مر الناس. قال أبي: : هذا حديث منكر. 

۹ سمعتُ اي۱٩‏ حدثنا عن آي الطاهرء عن ابن وهب. 'عن يحيى بن 
سَلام عن عثمان بن | یفنم عن نیم بن الم ٠‏ عن أبي هريرة» قال: قال 
رسول الله صل الله عليه وسلّم : | : إن أکذت الكاذيين الصناعٌ . قال أبي : هذا حديتٌ 
كذِبٌء وعئمانْ هو البي» ويحيى بن لام هو الذي وی عنه عبد الحکې بصري 
رقع إلى مصر . : 

۰ - سل آي ی( عن حديث زواه المسيّبٌ بن واضح عن یوسف بن 
أسباط» عن الثوري؛ عن محمد بن لمتكي عن جاب عن النبي صل الله عليه 
وسلّم قال: مُدَارَاةٌ الناس صدقة. قال أبي: هذا حديتٌ باطل لا اصل له» 
ويوسفٌُ بن أسباط دقن کتبه. ١‏ 

۱ سالت :أي“ عن حديث رواه یف عن عُمَر الدمشقي. عن 
مکحول, عن واثلة بن الأسقع» أ ان رسول الله صل الله عليه وسلّم يوم خير جل 
له مأدب وأكل متكت واطّل لورت وأصانته الشمس لبس ره . قال 
آي : هو عمربن موسی الوجبهي, وهذا حدیث باطل . ۱ 

۲- سالث آي(“ عن حديث رواه محمد بن سليمان بن أي داودء عن 
زهيربن حمد» عن الوضین بن عبد الرحمن, عن / جنادة» عن أبي الدرداءء قال: 
قال رسول الله صل اله عليه وم : من حضب بالسواد سود الله وجهَةُ يوم القيامة . 
قال أبي : : هو حديثٌ موضوع . 
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۳ سالك أي“ عن حدیث رواه عبد الرزاق» عن مَعْمَرء عن الزهري» 

قال : يت عل بن الحسين خضب بالسواده وأخبرّن أن آباه کان مخضب به . قال 

أبي : هذا حديثٌ منک وكان الزهري رجا قصیرا وكانت أسنانة مشبّكة 
بالذهب» وكان خضب بالسواد. 

4 سمعت بي" وَحَدَئنا عن بسام بن خالد» عن شعيب بن إسحاق» 
عن ابن أي ذئب. عن سعيد الْمبُرِيّ» عن آبیه. عن أبي هريرةء قال: قال 
رسول الله صلل الله عليه وسلّم : إذا بلَفكم عني حدیث بحسن بي آن اقوله فانا قله 
وإذا بلَذكم عني حديتٌ لا بسن بي أن أقوله» فليس مني ول قله قال أبي: هذ 
حديتٌ منكرء الثقات لا يرفعونه . 

۵- سألت اي“ عن حدیث رواه سلیمان بن شُرَحْبيلء عن الوليد بن 
مسلمء عن سعید بن بشير» عن قتادق عن أنس» عن مر أن رسول الله صل الله 
عليه سل : تَى عن حلت العا إل عند ایجانة. قال أبي: هذا حديث كذِبٌ بهذا 
الإسناد. يكن أن یکو دل لهم حديثٌ في حديث. 

قال أبي: رأيت هذا الحديث في كتاب سلییان بن شرخیل فلم أكتبه»ء وكان 
سلبان عندي في حي لوان رجلا وضَعْ له ما وكذلك هشابن عار کل ما دقع 
إليه قرأه! وكذا كان هشامٌ بن خالد! كانوا لا يرون وكان دحيم یر ويتضبط 
حدیت نفسه. 

5 سالت آي۵» عن حديث رواه عاصم بن إبراهيم الذَّارِيء عن 
محمد بن سليهان ۳ عن منذر بن ن النعمان الأفطس ء عن وَهْب بن مه عن 
عبد الله بن عباس» قال النبي صل الله عليه وسلم: لا تتمارضوا فَمْرَضواء ولا 
تحفر وا قبوزکم فتموتوا. قال أبي: هذا حديتٌ منكر» وبهذا الاسناد: اشْمَعُوا 
فلتوجروا. قال أبي: هذا أيضاً منگر. 
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۷ - سيل آبو زرعة() عن حديث روا أب بوثابت محمد بن ید الله عن 

عبد العزيز اي عن عبید ال عن نافع ۰ عن ابن عمر قال : یی رسول الله 

صل الله عليه وسلّم أن دم الآجَام29. قال: إنما هي زينة الدنيا. قال أبو زرعة: 

هكذا قال أبوثابت. وإنما هو عبد الله بن نافع » ۽ يعني عن نافع. عن ابن عمرء عن 
النبي صل الله عليه :وسلّم : 

۸ - سئل أبو زرعة( عن حديث رواه أبو سعيد عمد بن أسعده عن 
زهي عن عبید الله بن عمر» عن نافع؛ عن ابن عمرء قال: قال زسول الله 
صل الله عليه وسلّم: إن كان في شيء ۰ من لمکم شفاة فلي فرط ا 
أو شربة عسل» آو یات سَوْدَاءَ أو لَذْعَةٍ من نار توف داءً وما أت ن آكتوي . 
قال أبو زرعة: هذا حديتٌ منکر. 

5 سئل أبو زرعة۱) عن حديثٍ رواه محمد بن مُصَقَّى, عن بی مر 
رافع آورویفع» عن آي الزبيرء عن جابرء قال» قال : دیلقا ارس 
العَذقٌ فإنه اشد للقبضة» واعل نله . قال أبو زرعة: هذا حدیث منکرء وآی: 
مد به . ۱ ۲ 
۷۰ سس ی یقول: رَوَى اب اخت عبد الرزاقء عن عبد الرزاق» 
عن يحيى بن العلاع عن الأعمش » عن خیم عن عبد الله قال: جُبِلَثُ'القُلوْبُ 
على حب من أحسَن إليهاء وبُعْضٍ من أساء إليها. قال أبي: هذا حدیث منكرى 
وكان ابنْ خت عبد الرزاق يكذِبٌ. 

١ل‏ سئل أبو زرعة9» عن حديث رواه سويد بن .سعید. عن 


عبد الرحمن بن أ ي الرجَالء عن عبد العزيز بن أي روادء عن نافع . عن ابن عمر» 


(۱) ۲ : ۳۲۵. ۱ فا ۱ 
و و 0 و ل 5 واو 

(۲) في«القاموس» :«الاأجم بالفتح : کل‌بیت مربع مشطح ‏ وبضمتین : ا حصن جمعة آجام» . 
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قال: قال النبي صل الله عليه وسلّم : من قال في دیننا برأيه فافتلوه. قال أبو زرعة : 

سمعتٌ يحيى بن معين يقول: وقد قيل له رَوَى سود هذا اطمدیث» فقال: ينبغي 
أن بيدا بشید فیستّاب . 

/ 177 سئل آبو زرعة() عن حدیثٍ رواه یوسف بن علٍي» عن حفص بن 
غیاث» عن ليث» عن عطاء عن ابن عباس رَفَعه قال: إذا غايْت الشمس فَكُفُوا 
صبیانکم حتى تَذْهَبَ فَحْمَةُ العشاءء فإنها ساعَةٌ تنتثيرٌ فيها الشياطين. فقال 
أبو زرعة : هذا حديثٌ منکر. 

۳- سألت ابي“ عن حدیث رواه داود بن رشيدء عن بَقِيّقَ عن 
معاوية بن يحيى » عن أي الزْنَاه عن الأعرج» عن أبي هريرة» عن النبي صل الله 

۱ عليه وسلّم قال : من حَدَّتَ بحديث فعس عنده فهو حى . قال أبي: هذا حديتٌ 
کب . 
4 سالب ابي عن حديث رواه أبو بكر بن أب غتاب الاعین؛ عن 
أي صالح » عن الليث» عن سعيد ابر » عن أب هريرة» عن النبي صل الله 
عليه وسلْم قال : يدل الجن بشفاعةٍ رجل, من أ متي أكثرُ من مُضر وني تیم» » فقیل : 
من هويا رسول الله؟ فقال: أُوَيْسٌ القَرّني . قال أ ي: هذا امد ليس هوفي کاب 
أي صالح » عن الليث. نظرت في أصل ال وليس فيه هذا الحديث» وم يذكر 
أيضاً اللیث في هذا الحديث خبرآ وحتمل أن يكون سمعه من غير ثقة ودلسّه و 
يروه غيرٌ أي صالح . 

۵- سالب آي“ عن حدیث رواه العلاء بن مرو احنفي » عن يحيى بن 
يزيد الأشعري» عن ابن جُرَيج» عن عطاءء عن ابن عباس» عن النبي صل الله 
عليه وسلّم أنه قال: أجبّوا الب لثلاث لأني عَرَبِيّ» والقرآنُ عربيء وكلامٌ 
أهل الجنة عربي . فسمعت أي يقول: هذا حدیث كذِبٌ. 


(۱) ۲ ۳۳۹۰. 5 الم 
(۲) ۲ :۰.۳۶۲۰ )4( ۰:۲ ۳۷۵. 
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7 سألت اي٣ عن حديثٍ رواه بيه عن محمد بن أي یل‎ ۷٦ 
نافع» عن ابن عم قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : لو شاء الله أن‎ 
. لا یحصی ما خَلّق ابلیس. فسمعت أبي یقول: هذا حديثٌ منکر» وحم مجهول‎ 

۷ سالب بي“ عن حدیث رواه بق عن خبیب بن عُمَّر عن أبيهء 
عن ابن عمر» عن حُبر» عن رسول الله صل الله عليه وسلمآنهقال: ينايي مناد 
یوم القيامة : یم خصاء الله وهم القدَرِيْة. فقال: هذا حديتٌ منکر» وحبیب بن 
عمر ضعیث الحديث» مجهولٌ» ل يرو عنه غير بقية . 0 
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هذاء وفيا آوردناه من الأمثلة كفايةٌ ني تعريفي الطالب بمسلكِ جُهابذة القوم» 
غيرَ آنا رأينا أن نرفعه إلى ما فوق تلك الدرجة فأوردنا له آمثلة آعری فوق تلك 
وهاه ما أردنا إيراده: 


۱- سمعت أبا زرعة( يقول في حديثِ رواه الفِريابي» عن مالك ابن 
مفول» عن مار بن کم ٠‏ عن شور بن زاب عن محمد بن عبد لله بن ۳ 
قال : قیم علينا رسول الله صلى الله عليه وسلّم فقال: إن الله عز وجل قد أحسّنَ 

شا عليكم في لور فقال : فیه رجال بون أن یتطه رواک . وذگر الاستنجاء 
۳ 


ورواه سَلَمة بن رجاء» عن مالك بن بغود. عن سيار عن شهره عن 
محمد بن عبد الله بن سم قال : قال أبي: دم علينا رسولٌ الله صل الله عليه 
وسلّم . ورواه أب و خالدٍ الأجر» عن داود بن أي هند» عن شَهْرِ عن النبي صل الله 

عليه وسلّم مرسّلاء فسمعث أبا زرعة يقولٌ: الصحيحٌ عندنا - والله اعلم سا عن 
محمد بن عبد الله بن سَلام فقطء ليس فيه عن أبيه 
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۲- سمعث آي يقول في حدیث رواه ان يعق. عن عبدٍ الله بن هُبيرة» 
عن نش الصّنْعاني27: عن ابن عباس» أن رسول الله صل الله عليه وسلّم : كان 
جرج لول یسح بالتراب» فقال: يا رسول ال الاءْ منك قريب فقال: 

ما أدري لعل لالب فقال أبي: لا يصح هذا الحديتُ» ولا یَصحْ في هذا الباب 
حديثٌ. 

۳- سالب / ابا زرعة") عن حديث رواه سفيان» عن سك عن عكرمة, 
عن ابن عباس » أن بعض أزواج النبي صل الله عليه وسلّم سل من جنابة» 
فجاء النبي صل الله عليه وسلَّم فقالت له فتوضاً بفضلها وقال: الاء لا ينجسه 
شيء. وزواه شر يك» عن ساك عن عكرمة ) عن ابن عباس» عن ميمونة» فقال: 
الصحبحٌ عن ابن عباس» عن النبي صل الله عليه وسلّم» »> بلا ميمونة . 

غ - سألت أبا زرعة9) عن حديث مد بن اسحاق» عن محمد بن مشر بن 
الزی فقلت فقلت: إنه يقول: عن عُبَِيد الله بن عبد الله بن عُمَرء عن عُمَر» عن عن النبي 
صل الله عليه وسلّم . ورواه الوليدٌُ بن كثير فقال : عن محمد بن جعفر بن الزبير» عن 
عبد اله بن عبد ال بن عمره عن ره عن عن النبي صل الله عليه وسلَّم قال: | إذا 
كان الاء تين بنج شي 

قال آبو زرعة: اب عم ليقف د. قلت له: ما حال محمد بن 
جعفر؟ فقال: صدوق. فقلت لابي : إن حجاج بن حزق حدئنا عن آي آسامق 
عن الولید بن كثيرء فقال: عن محمد بن عَبّاد بن جعفر» عن عبد الله بن عبد الله بن 
عم عن ابن مر عن النبي صل الله عليه وسلّم فقال آي : محمد بن عَبّاد بن 


.1۳:۱ )۱( 

(؟) وقع في الاصل تبعاً لکتاب «العلل»: (حفش)» وهو تحریف عن (حنش) بحاء مهملة 
ثم نون ثم شين معجمة کا في ترجته في كتب الرجال. 
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جعفر ثقة» ومد بن: جعفر بن الزبیر ثقة. والحديث بحمد بن جعفر بن الزبير 


آشبه . 


- سالك آي“ عن حديث رواه عيسى بن يونس» عن الأخوص بن 

ي عن رشدین بن سَعْد قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : لا نج 

لا إل ما عليه عم ولو فقال أبي : وله شین بن سَعْد يقول: عن 

أي آمامت عن اني صل الله عليه وسلّم. ورِشّْدِينٌ ليس بقوي» والصحيحُ 
مرسّل . ۱ 

+- سا أي" عن حديث روا عل بن عياش » عن شعيب بن أي ن 

عن محمد بن اللکی عن جابر» قال : كان آخر الأمر من رسولر الله صل الله عليه 

وسلّم ترك الوضوء ما مَس الا فسمعت أبي يقول : هذا حديثٌ مضطربٌ المتن» 

إغا هو أن النبي صلى الله عليه وسلّم ال كيف وم يتوضًا . كذا رواه الثقات» عن 
ابن المتكدرء عن جابر! وتیل أن يكون شُعَيبٌ حلّث به من حفظه فوهم فيه .. 

لا سمعت آي ودک حديثاً رواه مروانُ الفراري» .عن مد بن 

عبد الرحمن بن مهران عن سعيد ار 6 عو عن آي سعيد الخدريء قال: قال 

رسول الله صل الله عليه وسلّم : لولا أن یفن عل أ متي ارت صلاة العشاء إلى 
ثلث الليل . قال أبي: إنها هو عن أب هريرةء عن النبي صل الله عليه وم 
4۸ سألت أبا زرعة29, عن حدیث رواه وكيع بن الجرا .عن الاعمش؛ 

عن أبي إسحاق» عن حارثق عن خبّاب : شگونا إلى رسول الله صل الله عليه وسلم 

الرفضاء ء فلم يُشكنا. قال أبو زرعة : أخطاً فيه وکیم » إنما هو على ما روه شعبةٌ 

وسفیان. عن آي إسحاق» عن سعيد بن وهب. عن باب عن التبي صل الله 


عليه وسلّم . 
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٩‏ - سألتٌ أبي وأبا زرعة۱) عن حديثٍ روا يحسى بن اد عن الحسّن بن 
عَيّاش 29 عن ابن بجر" عن الاسود. عن عمر: أنه كان رف يديه في ال 
تكبيرة ثم لايعود. هل هو صحيحٌ أويرقَعُه؟ وحديث الثوري» عن الزبّير بن 
عَدِيء عن إبراهيم: عن الأسود» عن مر أنه كان یرف يديه في افتتاح الصلاة حتى 
بلغا منكبيّه فقط. فقالا: سفیان أحفظ. وقال أبوزرعة: هذا أصحٌ يعني حدیث 
سفيان» عن الزبير بن عَدِي .عن إبراهيم» عن الأسود. عن عمر. 

3 سألت أبي وأبا زرعة9©» عن حديث رواه ابن أي زائدة» عن يحيى بن 
سعيد. عن مسلم بن يسارء قال: رای ابن عمر رجلا يَعبَتْ في الصلاة / بالخصى ء 
فقال: إذا صلیت فلا تعبت واصنّع کا صم رسول الله صل الله عليه وسلّم . فذکر 
احدیت. فقالا: هكذا رواه اب أبي ادف ولفا هو ملم بن آي ميم » عن علي بن 
عبد الرحمن اُعَاوِي0©: عن ابن عمرء قلت لما: الوم من هو؟ فقالا: من 
ابن أبي زائدة» قال أبوزرعة: ابن أبي زائدة» قلا يُخْطى, فإذا أخطأ أن بالعظائم . 

۱ - وسمعته0) ودک حديثاًء رواه مَروّان الفَزَارِيء عن سَهْل بن عبد الله 
الْرَوَِي» عن عبد الملك بن يهران» عن أبي صالح. عن أب هريرة» عن النبي 
صل الله عليه وسلم قال: من أكَلَ الطين, فكانما أعانَ على قتل نفسه. قال أبي: 
هذا حديثٌ باطلء وسَّهْلُ بنْ عبد الله وعبدٌ اللك بن مهران. هلان . 


.۹۰:۱ )۱( 

00( ف في الاصل: (الحسين بن عياش)» وهو تحريف عن (الْحَسَن ب بن عیاش): بفتح 
الجاء والسين معأ کا ف «العلل» ۱ وتر هته في «تهبذيب التهذيب» IT:‏ 

(۳) وقع في الأصل : (عن آي أبجر), وهو خطأًء صوابه : (عن ابن أبجر) كا في ترجمته في 
کتب الرجال وکا في «العلل». (۶) ۹۵:۱ 

(ه) وقع في الاصل (امُمَادِي) تبعاً لا وقع في «العلل» 45:١‏ وصوابه «لَْاوي)» كا 
في «تبصير النتبه» لابن حجر: ۰۱۲۷۰۰:۶4 وكا في ترجمته في كتب الرجال. 
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۱۲ - رسعت( وك حديً روا اهم بن عينةء عن شرو بن متصور 
عن الشعبي. عن ابن عمر» قال: اي ابي سل اله له سلم فد 
بح فعا بیکین فَسَمّى وقطع . قال أر بي : جابرٌ اف يقولٌ: عن الشمبي؛ 

عن ابن عباس . وكلاهما ليس بصحيح . وهو منكر. 

1 سألتٌ ا أي وأبا زرعة) عن حديث رواه اي عن مالك عن 
الزهري. عن عُبَيد الله بن عبد الله عن ابن عباس» اد التبيّ صل الله عليه وسلّم 
سْيْلَ عن السَّمْن الجامد تقح فیها الا فقال: خذُوها وما وف فألقُوها. قال 
أبو زرعة : هذا الحديثٌ في الموطا: : مالك عن الزهري. عن عُبيد اله بن عبد الله أن 
النبيّ صل الله عليه وسلّم . مُرْسَلُء وقال أبي : الصحيحٌ من حديث الزهري عن 
عبيد الله بن عبد الله عن ابن عباس» عن ميمونة, عن النبي صل الله عليه 
ولم . ۱ ا 
٤‏ - وسالث آي عن الحديثٍ الذي رواه داود بن رشید؛ عن سَلّمة بن 
بشر بن صيفي ال عن باد بن بشر الساهي» عن أب عِقال» عن أنس بن مالك» 

عن النبي صل الله عليه وسلّم قال : ردو ولو بالماءِ. قال أبي: حدّثنا ۳ نهذا 
الحديث عن عَبّادِ بن كثير ‏ الرملي » عن عبد الرحمن السّندي. عن نس بن 
مالك قال أبي: عَبَادُ بن كثير ‏ الرملی - هذا مضطربٌ الحديث» ظننت أنه أحشَنٌ 

حال من ادن کب البصري» فلا هو قري مه 7 0 
۰ - سالث آبا زرعة(") عن حديث يحبى بن اليهانء عن سفيان, : عن 
منصوره عن خالد بن سعك» عن أبي مسعود؛ ان البي صل الله عليه وسلّم : 
علش حول الكعبة» فاشتشقی » فاي بشراب من السقايةء فشمه فقطب» فقال : 

.عل ذُنوباً من رمرم فصبّه عليه ثم شر به. 
NM‏ 5 ۲ :۹ ©( ۲ ۷۸۰ 

(5) وقع في الاصل (صفي) قبعاً لا وقع في «العلل». وصوابه (صيفي) کا في ترجته في 

کتب الرجال. (۵) ۲۵:۲ . 


۳۵ 

قال أبو زرعة : هذا إسنادٌ باط عن الثوري عن منصور. وهم فيه يحبى بن 
اليمانٍء وإئما ذاكرهم سفیان عن الكلبي » عن أبي صالح ۱ عن الطلب بن 
أي وَداعة» مسل . ولعل الثوري | فا ذكره تعجباً من الكلبي» حين حََدّتَ هذا 
الحديث مستنکرا من الكلبي . 

5 ساألتٌ ا ٩0‏ عن حديثٍ روا مين" بن جیل. عن شرريك» عن 
سِماك عن عکرمف عن ابن عباس» قال : نی النبي صل الله عليه وسلّم أن 
یتتفس في الانای قال أبي: فا يُروُونه عن شيك عن عبد الكريم الجزري» عن 
عكرمة» عن ابن عباس» عن النبي صل الله عليه وسلّم . 

¥ — - سالت ی عن حدیث رواه قي عن ن صلم بن زياد ن 


ولا سقاه ‏ قط سمت أي يقرل: هذا وق کول م بسمعه من ان عم 


عِلَلُ آخبار ریت في الزّمْد 
- سالب أبي0© عن حدیث رواه مسلم بن إبراهيم» عن شعبة» عن 
دنرم سلا بن رم يا عن لبي صل اد ع 
وسلّم قال: لو تعلمون ما عم لضجکتم قليلا وبکیتم كثيراً. . قال أي : كذا حدئنا 
مسلمء وَحَدَّئنا آبو عمر الْحَوْضِي» عن سفيان» عن يَزِيدَ بن حير عن سليان؛ عن 
ابن ابنة أبي الدَّرْدَاءِه عن أبي الدرداء» قال: لوتعلمون. موقوف. قال أبي: وهذا 
أشبَهُ» وموقوف أصح» وأصحابٌ شعبة لا يُرفعون هذا الحديث. 


)١(‏ وقع في الأصل (ابن صالح) وهو في «العلل»: (أبي صالح). 


(۳) ۲ :۳۶. 
(۲) وقع في الأصل : (خيثم) وهو تحريف عن (مَيْنم) كما في «العلل» . 
(۶) ۲ :۳۷. (۵) ۰۱۰۰۰۲ 


(1) وقع في الاصل هنا وفيا يأتي: (يزيد بن حير). وهو في «العلل»: (بن خیر). وهو 
الصواب كا في ترجمته في كتب الرجال. 


YAY/ 
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۹ ساك | نی( عن حديث رواه سويد بن عبد العزيزء عن رید بن 
واقدء عن بُشْر بن عبيدالله .عن أبي إدريس» عن معاذء عن النبي صلّی الله عليه 
وسلّم قال: آلا أُخبركم لوك آهل الجنة؟ کل ضعيفٍ مُتَضعفٍ ذي طِمْرَينَء 
لایر له» لوأَقِسَمَ على الله لابزه. فقال أبي: هذا حدیث خطأء إنما يُروى عن 
ابي |دریس کلامه فقط : إ 

۰- سمعت آي“ یقول: كان محمدٌ بن ميمونٍ الک أمياً مغفلا قبل 
لابي : إن محمد بن ميمون یط لمكي رى عن أبي سعيد مو بنيهاشم(۳» جن 
شعبة» عن ابن إسحاق. عن قيس بن أبي حازم» عن عة بن غژوان قال: لقد 
رایتنا وان سای سبعة» ما لنا طعامٌ لا الأسودين, الحديتٌ بطوله» فقال أبي: هذا 
حديثٌ باطلٌ مپذا الاسناد» وما ید أن یکون قد وضع للشیخ فانه كان أمياً . 

ش علل آخبار رُوِيْثْ في المنايك 

١‏ سألتٌ أبي 20 عن حديث رواه الوليڈ بن مسلم» عن ابن یج 
قال: أَحسَنٌ ماسمعتٌ في بیض العامة جديتٌ أبي الزناد. عن لم بن 
أي هريرة » عن النبي صل اه عليه وسأم قال في نض انم : في كل بیضة 
یوم أو اطعام مسکین . قال أبي : هذا حديثٌ لیس بصحیح عندي » و 
ابن جريج من أي الزناد .شيتاء يُشبهُ أن یکون ابن جریج أخلهُ من ابراهیم بن 

۲ سالت أ( عن حديث رواه هام عن قَتَادق عن عزراة عن 
الشعبي أنّ لفضل بن عباس حدّثه وأنَ أُساَة بن ريد حدثه» أن اي صل اله 

عليه وسلّم : : كان يلي حتى رمی رة العقبة. هل م سم الشعبي منیا؟ فقال: 
لايحتمل » وينبغي أن یکوان بينهها أحدٌء ولكن كذا حَدَّث به نام فلا أدري ما هذ الأمر. 


0 ۱۱۹۲ 0( ۱۰۹:۲. : ْ 
(۳) وقع في الأصل (ابن سعيد)» وهو تحريف عن (أبي سعيد) كا جاء في «العلل» وفي 
ترجته أيضاً. ۱ (و) ۲۷۰:۱. 0 ۲۷۰:۱. 


۳۷ 
۳- سألتٌ أبي0») عن حديث رواه یعقوب بن سفيان» عن عمروبن 
عاصم؛ عن بيد الله بن الوازع» عن ليث بن ابي سليان» عن أبي إسحاق» عن 
الحارث» عن علي : أنه كان إذا سافر ورکبِ قال: الحمد لله الذي سخر لنا هذا. 
وذکر الحديتٌ. فقال: هذا حديتٌ ليس له أصل بهذا الاسناد. 


علل أخبارٍ ریت في ارو والسَير 

۶- سألتٌ أبي9) عن حدیث رواه الولید بن مسلم» عن عبد الله بن 
الغلاء بن ر أنه سم ابا لم الأسودء قال سمعث عَمْرُو بن عبَسَة قال: صل 
بنا النبيّ صل الله عليه وسلّم إلى بعير من المغنم» ٠‏ فل سَلُم اغذ وَبرَةَ من جنپ 
لبعي فقال: ولا يل لي من غنائمكم هذه إل اس وام مردودٌ فيكم . قال 
أبي: ما أدري ماهذاء لم يُسمع أبوسلام من عَمْرو بن عَبَسَة شيئ إنما يروي عن 
أبي أمامة عنه . 

0“ سمعت ابي ودر حديثاً رواه ید لله بن أبي جعفرء عن 
صفوان بن یزید. عن أب العلاء بن ن اللْجْلا عن أبي هريرة قوله: لا مع الله 
شا في سبیل الله وان جهنم في مَنْحَرَيْ عبد مُسْلم » الحديث. قال أبي: قال لنا 
أبو صالح : عن الليث. ولفا هو صفوانٌ بن أبي يزيد. وأرى أن بين عبد الله بن 
أبي جعفر وبين صفوان هَل بن بي صالح . 

٩‏ - سألتٌ أبي9) عن حديثٍ رواه سفیان, عن عاصمء عن ابي وائلء 
عن عبد الله » عن النبي صل الله عليه / وسلّم أنه قال لرسول. مُسَيْلِمَة : لولا أن 
الرسل لا تقتل لقتلتك. ورواه بو بكر بن عیاش عن عاصمء عن أبي وائل» عن 
بن معين السَّعْدِي عن عبد الله» عن النبي صل الله عليه وسلّی قال أبي: 
الثوري أحفظ من أي بكر. 


.۳۰۳:۱ )۲( ۰.۳۰۰۰۱ )۱( 
.۳۰۱۳:۱ (© .۳۰۳:۱ )۲( 


۳۸۳ 
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۷ سألتٌ آي عن حديث رواه الفضل بن موسی» عن شريك عن 
أبي إسحاق» عن رة بن عبد عن .عل عن النبي صل الله عليه وسلّم قال : 
ما من غادِرٍ | لآ وله لوا غَذْرِ یوم القيامة . قال أبي: : من و هذا احدیث فقد عط 
رواه |سرائیل» عن أبي اسحانن عن غیارت. عن علي : موقوف . وراه زهي عن 
أبي إسحاق» عن هُبيرَة بن يريم" » عن عل» قال أبي: : اة أشبَهُ 

۸ سالث آي عن حديث رواه آبو سحاق الفّْاري» عن رجل من 
آهل الشام. عن أب عنمان عن أبي خداش٩‏ قال: كنا في راد فنَرّل الناسٌ 
منزلا» فقطع الناس الطریق» ومَدُوا الجبال على الكلأ فلا رأى ما صَتعُوا قال : 
سبحان الله لقد روب مع رسول الله صل الله عليه وسلّم غزوات » فسوعته 
یقول : الناش شرکاه في ثلاث : في الماءِ والكلأ والنار. 


قال أي: هذا الرجل من أهل الشام هو عندي یی بن الولید - 
وأبو عثمان هو عندي خریژ بن عثمان» وأبوجذاش م يدرك النبيّ صل الله عليه 
وسلّم فا حکی عن رجل من أصحاب النبي صق الله عليه وسلّم . وكذلك0© 
حدّئنا أبو الما وعلُ بن اد عن خریز» كا وف وإغا ل سه آبو إسحاق 
لأنه كان حياً في ذلك الوقت . 


۹~ سالث آي ان عن حديث رواه محمد بن المبارك الصّوري» عن 
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(۲) وقع في الأصل: (هريرة بن مريم)» وهو تحريف» ووقع في «العلل»: (هبرة بن 
بریم) » وفیه حریف: وصوابه : (هُبيرة بن بریم) کا أثبته وکا في ترجمته . 

اضف ۳۲۲:۱. 

(4) وقع في الأصل : (أبي خراش) أي بالراء المهملة» وهو تحریف عن (أبي جداش) بالدال 
الهملت كا جاء في کتاب «العلل». وفي ترچته . 

(۵) قوله: (وكذلك) هكذا في الأصل » وني «العلل»: (كذلك) من غير واو. 

.۳۳۲۳:۱ ك١‎ 


۳۹ 
اليثم بن ميد عن حفص بن غیلان» عن مكحول» قال: دخلتٌ آنا 
أبي زكريا وسليمانٌ بن حبیب على آي أَمَامَة بجمص» فسلمنا عليه» قل 
رسول الله صل الله عليه وسلّم 2 قد بَلّْ ما یر به فبلُخوا عني ما تسمعون. 
بعت الي سل اله عليه رم بقول: من شرج في سل الله فهو ضاینْ 
على الل إن اه لله ادشله الجنة. وان رده فيا نال من أ جر أوغنيمة» والخارجٌ من 

ته إلى المسجد ضامنْ على اله تعالى إن توفاه ادله الجن وان ره فبا ال من 
اجر أوغنيمة, والداخل بيت بسلام ضامنْ على الله . قال أبي: هذا حديث خطاء 
مکحول ف یر ا أبا أَمَامَة . 

۰- سالت آي“ عن حديث رواه بش بن بن الْفضلء عن رة بن غَزِيّة 
عن محمد بن عبد الرحمن بن سعد بن زار عن جابر بن عبد الله » قال: خرجنا مع 
رسول. الله صل الله عليه وسلّم في غَرْوَةِ تَبُوك فكانت تُدْعَى عُروة العُسْرّة» فبینا 
هو بسي اذا هو بجماعةٍ في ظل شجرق قال: ما هذه الجماعة؟ قالوا: يا رسول اللهء 
رجل صام فجهدء الصّومُء قال: ليس الب أن تَصومُوا في السفر. قال أبي: رَوَى هذا 
الحديتٌ شعبةٌ» عن محمد بن عبد الرحمن, عن محمد بن عَمْرو بن الحسن)» عن 
جابر بن عبد الله عن النبي صل الله عليه وسلّم . 

١‏ سالت آي“ عن حديث عَمْرِو بن ابي فیس عن منصور» عن 
أبي بكر بن حفص» عن أبي صالح» عن عُبَادة عن النبي صل الله عليه وسلّم :,آن 
عاد عَيْدَ الله بن رَوَاحةء فما تحول عبد الله عن مكانهء فقال النبي صلل الله عليه 
وسلَّم: مَنْ شُهَداءُ أمّي؟ قالوا: الیل في سبيل ال قال: الل في سبيل الله 
شهادةء والبَطنُ شهادة. والفرق شهادةء الحديث. 


() ۳۳۱:۱. 
(۲) قوله: (بن عَمرو) هکذا الصواب كا في ترجته ووقع في الأصل (بن عمر)» وهو 
تحریف عنه. 


كك ۳۲۰:۱. 
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قال أبي : ورواه سعيدٌ عن أبي بكر بن حفص» عن أي القُصِيح › 
اراي لمح > عن ابن الط عن حبادة عن النبي صل الله عليه وم قال 
آي : وهذا شب ليس لأبي صالح معنی» م يضبط عمرو» وضبط شعبة. وهذا 
حديثٌ من حديث أهل الشام» وهو ابو الح الَرائي» عن. شرخبیل بن 
/ السَمط عن عبادة . ۱ 
۲ سا أي عن حديثٍ رواه صالح بن موی ال » عن شهیل. 
عن أبيه عن أب هريرة» قال : قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : آلرّموا الجهاد 
تَصِحُوا وتَسْتَعْنُواء قال آي هذا حديتٌ باطل وصالح الطلحي ضعيفٌ الحديث. 


عِلَلُ أخبار ریت في الببوع 

۳ سالت ی زرعة(") عن حديث رواه حماد بن سلمة» عن اد عن 
إبراهيم » عن أي سعيد الخذري. عن النبي صل الله عليه وسلم : : أنه ہی أن 
يُستأجرٌ الأجيرٌ حتى بعلم آجزه. ورواة الثوري عن جمادء عن ابراهیم» عن 
أبي سعید. موقوف» قال أبو زرعة : الصحیح موقوفٌ عن أبي سعيدء لان نوري 
أحفظ . ۱ 

4 سألتُ بي“ عن حديثٍ رواه عَمْرو بن عؤن» عن ابن عي عن 
عَمْرِو بن دينار. عن عطای عن جابی قال: : قضانيرسول الله صل الله عليه وسلّم 
وزادي . قال أي : کذا حدثنا عمروبن عون» وأحسبة قد علط إغا يدوق هذا 
احدیث عن مش عن مارب بن دثاره عن جابر» .عن النبي صل الله عليه 
وسل . قال أبي: ولا یعرف هذا الحديتٌ من حدیث عَمْرِو عن جاب ولا تمل أن 
کون عن عَذِْو عن جابر. 


.۳۲۰:۱ )۱( 
.۳۷۲:۱ (D 
.۳۷۷:۱ )۳( 
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۰- سالب أبي وبا زرعة() عن حديث رواه محمد بن عبّاد(۳)» عن 
عبد العزيز لاه عن ده عن أنس» أن النبي صل الله عليه وسلّم قال: 
إن ل پئمرها الله فبع يَستجل أحدُكم مال آخیه؟ فقالا: هذا خطأء إغا هو کلام 
أنس . قال أبو زرعة: كذا يرويه لاور ومالك بن أنس مرفوعاًء والناس یرون 
موقوفاً من كلام أنس 

۳1 سألت يي عن حديث رواه مسلم بن خخالد» عن علي بن يزيد بن 
رکانت عن داود بن خصین عن عكرمة ) عن ابن عباس : أن النبي صل الله عليه 
وسلم نا أمَرَ باخراج بني النضيرء جاء ناس منهم فقالوا : يا رسول الله إنك أَمرت 
بإخراجناء ولنا على ناس دیون فقال النبي صل الله عليه وسلم: فضغوا 
وتعجلوا. قال أبي : رواه ابن جريح » عن ابن زكانة؛ عن عکرمة؛ أن النبي صل 
عليه وسلّم .م يُذكر داو بن الحصَينء ول یک ابنَ عباس» قال أبي: ا 
يکود مثل هذا الحديث متصلا. 

۷ - سألث أبي9» عن حديث رواه عباس اخلال. عن سلیان بن 
عبد الرحمن» قال: حدثنا بش بن عون» قال : حدئنا بكار بن تيم » عن مکحول,» 
عن واثِلّة بن الأسقع » قال : قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : عاد لله لا نوا 
فضل مَاءٍ ولا نارٍ ولا كلأء فال الله عر وجل جَعَلَهُم 0 ناعأ للمُقوين» وقوه 
للمستمتعين. قال آي : هذا حديثٌ منگر. 

۸- سألتٌ ی( عن حديث رواه بقيّة» عن ابن تون عن أبيهء عن 
طاوس» عن عبد الله بن عُمَرء أنه باع سجاء تدم 39۹ فرده ورد مه درهمين 

۰۳۷۸۰۱ )۱( 

(۲) هکذا (بن عباد) في «العلل». وفي ترجته, ووقع في الأاصل : (بن عبادة)» والتاء المثناة 
بآخره مقحمة غلطا. 


9 ۳۸۰:۱. (ه) کذانی الأصل وني «العلل» أيضاً: (جغلهم). 
)©( ۳۸۲:۱. 0 ۳۸۲:۱. 
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أو ثلاثة, فقال ابنْ عمر: لوباع لعلّه كان یم فيه أكثرٌ من ذلك. قال أن : هذا 
خطأء إغا هو ابن توبّان» عن ليث عن طاوس . 


9 سالت ) © عن حديث رواه عَمْرُو بن عثمان بن سعيد بن كثير بن 
دينار عن الیمان بن علي رب عن ال )» عن الزهري» عن أبي سلمةق 
عن أبي هريرة» قال: قال النبي صل الله عليه وسلّم : أيا امری: فلس وعنده مال 
رکه بيه یمه شيا فهو أحق بعين ما فان كان قيض منه شيئا فهو 
سوه العُرّماء. وأا إمرىء مات وعنده مال امرىءٍ بعينه اقتضی منه شيئ 
أو ل یقتض , ٠‏ فهو أَسْوَةٌ الغرماء. 


قال أبي : هذا حطاً إغا هو الرهري» عن أبي کر بن عبد العام أن ابي 
صل الله عليه وسلّم وَاليَمَانُ هذا شيخ ضعیف الحديث. 

۰ - سألتٌ آي“ عن حديث رواه قف عن يُرعة بن عبد الله 
ری عن عمران بن أي الفضل. عن / نافع. عن ابن عمرء قال 0 
يا رسول الله ما يمل زب من التجارة؟ قال: بيع الابل والبقرٍ والغنم » قيل 
يا رسول الله ٠‏ فا یل بالوای؟ قال: یی الب وق الحوانيت9 . قال یز هذا 
حديثٌ باطل» ورُرْعَةٌ وعمران جميعاً ضعیفان . 

۱ - وسالت آي“ فقلت له فان إسماعيل بن عیاش رَوی هذا احدیث 


0" ۱ 
(۲) هذا الضبط بالتصفیر من نسختي الخطوطة من «لسان الیزان»» وهي مقروءة على 
المؤلف الحافظ ابن حجر : 
(۳) ۳۸۳۰:۱. ۱ ۱ 
)٤(‏ وقع في الاصل: (تبيعُ الب أي بالراء الهملة. وهو تحريف عن (البَزَُ كأ جاء في 
«العلل». وكا يأي في لاحت الکلام في الحديث التالي. ۱ 
(ه) ۳۸۳:۱. هذا الحديث من ام الحديث ٤١‏ كما في «العلل». ولکن الولف جعله 
برقم 4١‏ حديثاً آخرء فتابعته هت . ۱ 


1:۳ 
عن جمران بن آي مت > عن نافع» عن ابن عمر» عن النبي صل الله عليه 
وسلّم أ نه قيل له: ما یس بالعَرَب من التجارة؟ قال: الإبلء قيل: فا بحسن 
بالموالي من التجارة؟ قال الب واه قال أبي: : وهذا الحديتٌ باطلٌ موضوع › وكأن 
ذلك من عمران. 

۲ - سألتٌ أي عن حديث رواه محمد بن حير قال حدثني الأوزاعي» 
قال: حدثني ثابت بن توبان قال: حدثني مكحول. عن أبي قتادق قال: كان 
عثمالٌ يُشتري الطعام ويبيعة قبل أن يَقيِضهُ فقال له رسول الله صل الله عليه 
وسلّم : إذا ابتَعْتَ فاکتل. وإذا بت ت فکل, قال أبي: هذا حدیث منکرّ بهذا 
الإسناد. 


و2 


۳ - سالت أبي9© عن حديث رواه سويد بن عبد العزیزه عن ید 
الطویل» عن أنس قال: استعاز بَعْض آل رسول الله صلی الله عليه سل 
تسه فضاعت فضمنها رسول الله صل الله عليه وسلّم . قال أبي: هذا حديث 
باطل» ليس فيه استعاز. وم فيه سويد بنْ عبد العزیز. 

ولفظ هذا احدیث غيرٌ هذا اللفظ شِبّْهُ الکذب. إنما الصحيحٌ ما حدئناه 
الأنصاري» عن ميد عن أنس» قال: كان النبي صل الله عليه وسم عند بعضٍ 
آمهات الژمتین. فارسلّت أخرى بقضعٍ فيها طعام فضربت ید الرسول. فسقطت 
لقع فانکسرّت. فاخ النبي صل الله عليه وسلّم الکشرتین؛ فضم إحداهما إلى 
ری وجعل يمع فيه الطعام ویقول : غازت امک > كُلُواء وس الرَسُولٌ حتی 
جات بقصعتها التي في بيتهاء وذفع القصعةٌ الصحيحة إلى الرسولر ورك الکسورة 
في بيت التي کسرتها. 


TAT: )۱(‏ 
00 ۷۰:۱ 
(۳) وقع في الاصل وفي «العلل»: (استعار بعض إلى رسول الله)» وهو تحریف عما أثبته . 


: 544 

4 - سألت آي“ عن حديث رواه يعقوبُ الزهري عن. عبد العزيز بن 
مييح الاسدي). آخبرني قتادق. عن عيينة بن عاصم بن سغر بن ماه عن 
أبيه» حدّنني أبي وعمومتي عن نُقَادة قال: قلت لرسول الله : إن -رجل ل 
مُغْفْلٌ ٩‏ این أسِم؟ و ارك تسم في الوجه قال: في موضع اریمس اسف 

قال: فوسم لاد هناك حَلْقَةَ یه( فوسم بها رجلٌ من بني رو 
فاستّعدَّى عليه نُقَادَة بعض الخلفاءء فقال : ذخل معي في میسم آمرني به رسول الله 
صل الله عليه وسلّم فقضی عليه أن انیم یمه فقطع ال یت باه 
بني يَرْبُوع . قال أبي: هذا حديثٌ منكرء وهؤلاء مجهولون؛ قال أبو محملا: قال بعض 
أهل العربية: اریز من السالفة ارمام والسَالقَةٌ صَفْحَة العنق. والْحْفِلُ جل له 
بل أَغْمَاك. وهي التي لا سمات عليهاء وواحِدُها غُفْلُ. 

٥‏ - سالت آي عن حدیث رواه َعم عن الزهري عن أي سَلَْمة 
عن جابر» قال: ما جل رسولٌ الله صل الله عليه سم اف فما یم فإذا 
قم ووَفَعَتْ او فلا شفعة . قال أي : الذي عندي أن كلام النبي صل الله عليه 
وسلّم هذا القذر :إا جل ابي صل اله عليه وم الم فا يسم 9 وب 
أن یکون بقيّةُ الكلام هو كلام جابر : فإذا سم ووقعت الحُدودُ فلا شْفْعَة . والله أعلم . 

قلت له : وما استَّدلَلْتَ على ما 7 تقول؟ قال: لأنا وَجَذّنا في احدیث: : إنغا جَعَلَ 


۰.۷۱: ۱ )۱( 

(۲) هکذا في «العلل». وهكذا ضبطه عبد الغني في «الزتلف والمختلف» ص ۱۲۲ : ووقع 
في الاصل (مصبح)» وهو تحریف . 

(۳) وقع في الاصل: (عن سعد بن قتادةک و (قتادة) تحريف عن (نْقَادّة) كما جاء على 
الصّكّة في الوضع التالي. وأما, (سعد) فصوّب ابن الأثير وابن حجر فيه : (سَخر). 

(5) يعني أن إِبلّه لا علامة ولا سِمَةَ عليها. 

(ه) وقع في الأصل (حلقة هديته)» وكذا هو في «العلل» ٤۷۱:1‏ وصوبته کا تری. 

۱ .۷۸:۱ (VD 

(۷) قوله: (قط) اي فقط 


f 
لبي صل الله عليه وسلم اف فما لس . تم لعنی» ندا زفقت ادو فهر‎ 
| : کلام مسقل ولو كان الكلام الأخير عن النبي صل الله عليه وسلّم كان یقول‎ 
جعَل الب صل الله عليه وسلّم افع فيا ل يقس . وقال: / إذا وت الحدوة.‎ 
فلا لم نجد ذكر الحكاية عن النبي صل الله عليه وسلّم في الكلام الأخير استذللنا‎ 
أن استقبال الکلام. الأخير من جابرء لأنه هو الراوي عن رسول الله صل الله عليه‎ 
وسلّم هذا احدیث.‎ 
وكذلك ص حدیث مالك عن ابن شهاب» عن سعيدٍ وأبي 2 سَلَّمة أن النبيّ‎ 
صل الله عليه ولم : قضی بالشفْعَة فيا لم یقن فإذا أُوقِعَتٌْ الحُدودُ فلا شُفْعَة‎ 
فیحتمل في هذا الحديث أن يكونٌ الکلامالاحبر كلام سعید وأبي سَلّمة» ويل أن‎ 
يكون كلام ابن شهاب. وقد ثبت في الجملة قضاء النبي صل الله عليه وسلّم‎ 
بِالشْفْعَةِ فا میقم في حدیث ابن شهاب» وعليه العَمَلّ عندنا.‎ 
سثل أبو زرعة() عن حديث رواه إبراهيم بن ¿ أبي الليث» عن‎ ۹3 
عبد الرحمن بن عبد الله بن عم عن آبیی وعبيدِ الله بن عمر» عن نافع» عن‎ 
ابن عمس أن النبيّ صل الله عليه وسلُم قال: الشعَةُ ما ل تفع ادود فإذا وفع‎ 
الحدودٌ فلا شَفْعَة . قال آبو زرعة: هذا حديثٌ باطلٌ» فامتنع أن حدّت به وقال:‎ 
. آضربوا عليه‎ 

“40 شثل أبو زرعة” عن حديث رواه حُبِيدُ الله بن محمد الثم العروث 
بابن عائشة. عن محمد بن الحارث الحارثي » عن محمد بن عبد الرحمن بن این 
عن أبيه. عن ابن عمر» عن النبي صل الله عليه وسلّم قال: الشْفْعَةُ ككل الال . 
قال أبو زرعة : هذا حديتٌ منكرء ول يُقرأه علینا في كتاب الشفعة» وضربنا عليه. 


۸ - سألتٌ أ ی عن حدیث رواه هشام بن عار با خرو 3 عن 
(۱) ۰.۷۸۰۱ (۲) ۰.۷۹۰۱ (۳) ۲ :؟. 


)٤(‏ وقع في الاصل: (هشام بن عبار وأخوه عن). وهو تحریف فاحش» صوابه کا أثبته 
تبعاً ما في «العلل» . 


YA1/ 


ال 
إسماعيل بن عیاش. عن ابن ريج » عن الڙهري» عن عُبيّد الله بن عبد الله» عن 
ابن عباس » عن النبي صل الله عليه وم : في الب وقصّةٍ خالد بن الوليد. قال 
أبي:. هذا خطاء فا هو الزهري» عن أي آنامة بن سَهْل بن نيف عن 
ابن عباس. عن خالد بن الوليدء عن النبي صلى الله عليه وسلم . 

قلت لابي: وني حديث إساعيل» عن ابن جريج(©2. قال: : في البي 
صل الله عليه سم باناو فشرب» وعن ۽ یه ابن عباس+ وعن. بساره حال بن 
الولید. فقال لنبي صل الله عليه وسلّم لابن عباس : تاد لي أَنْ أَسْقِيَ خالدا 
فقال ابن عباس : ما أَحِبُ أنْ ور بور النبيّ صلى لله عليه وسلم عل نفسي» 
فتاؤل ابن عباس فشر 

قال آي : : اليس هذا من حديث عبید الله بن عبد الله ولا من حدیث 
أبي أمامة بن سَهُل» وإنما هو من حدیث الزهري عن آنس . قال آبو حمد : وفي هذا 
الحديث بعد هذا الكلام : فقال النبيّ صل الله عليه وسلم : من أطَعَمَهُ الله. طعاماً 
فیقل : اللهم بارك لنا فيه وارژقنا خيراً منه» ومن سَقَاه الله لب فليَقل: الهم بار 
لنا فيه وزذنا منه» فإني لا أعلم جي من الطعام والشراب ال لب . ۱ 

قال أي : ليس هذا من حديث الزهري» فا هو من حدیث علي بن زید بن 
جڏعان» عن عمر بن حرمَلةء عن ابن عباس عن النبي صلل الله عليه وس 
قال أي: واخاف أن يکود قد نجل على هشام. بن غََار لانه لا كير تفر 

٩‏ - سا يي عن حديث رواه نی بن زیاده عن أبي ج جنر الرازي» 
عن ابن جریج» عن عطاءء عن جابر. عن النبي صل الله عليه وسلّم أنه قال : : غم 
الإدام الل قال أبي : :هذا حديث منكَرٌ ذا الاسناد. 

۰- سمعت أ بي ورأى في كتابي عن هارون بن إسحاق» عن محمد بن 
پشره عن عبد الرحمن بن أبي الرنادء عن أبيه» عن ابن عمر» عن النبي صلل الله 

عليه وسلّم أ نه سيل عن أكل الضَبّ؟ فقال : ما آنا باکله ولا غرمه . فسمعت أبي 

(۱) وقع في الأصل: (عن ابن جزیج کلام قال. . .). ولفظ (كلام) هنا مقحم غلطأء 
فحذفته . ۱ ۲ 5 ۵:۲. 5 15م 


1:۷ 
یقول : هذا حديتٌ فيه وَهَّءِ وانغا هو عن عبدٍ الرهن بن عبد الله بن دينار» عن 
أبيه» عن ابن عمرء عن النبي صل الله عليه وسلّم . 
/ اه - سألتٌ أ پي() عن حديث رواه الَضْلٌ بن دكين عن إبراهيم بن 
(سیاعیل بن مُجْمُعء عن الزهري عن عطاء بن يسار» عن أب هريرة» قال: إذا 
یم الصلاءٌ فلا صلاةً إلا المكتوبةُ. فقال: هذا خطأء إنما هو إبراهيم بن 
إسماعيل» عن عمروبن دينار» عن عطاء بن یشان عن أبي هريرة» ليس للزهري 
مَعْنىَ كذا رواه الدّرَاوَرَدِيء وهذا الصحيح موقوفٌ». قيل: قد رفعه عُبّيدُ الله بن 
موسی؛ عن إبراهيم بن إسماعيل؟ فقال: هو خطاء اما هو موقوف . 
- سالب أبي وأبا زرعة٩)‏ عن حدیث رواه أبو الربیع الزهراني» عن 
ادبن زد عن شین اه عن جر عن النبي صل الله عليه وسلُم : بين 
العَبْدِ والکفر رد الصلاة. فقال أبوزرعة: هذا خطاء رواه بعض الثقات من 
اصحاب ماد فقال: حدثنا اد قال : : حدثنا عمروین دینار» أو حدنت عنى عن 
جابر. موقوف . 
قلت لأبي زرعة : رهم من هو؟ قال : ما أدري» تم أن يكونَ حَدّث ماد 
مره كذاء ومرة ١‏ كذا. قلتٌ: فك أنه وبح أبو الربيع في هذا الحديث؟ فقال: 
ما بتي أن أحداً تَابعه. وقال أي : روه مشهم مرف بلا شك وهو أبو الربيع » 
وبعضهم بالشك. غيرَ مرفوع» وكأن بالشك غبر مرفوع أسْبَهُ 
۳ - سالت أبي وابا زرعة"» عن حدیث رواه سفیان واسرائیل» 
أي اسحاق. عن أبي ليلى الکندي. عن مان قال : لا نمكم ولا ننکح نساءکم 


. 


قلتٌ: ورواه شعبة » عن ابي اسحاق. عن اوس بن ضمعج. عن سلمات» قلت 
یا م فقالا: سفيانٌ أحفَظ من شعبة» وحديتٌ اوري أصَحُ 

- سألت أي وأبا زرعة عن حدیټ رواه العتر بن سلییان» عن أبيه» 
عن قتادة » ا قال: كانت عامَةٌ وصيّة ة رسولر الله صل الله عليه وسلّم حين 


(۱) تنكف 5 ۱۱۰:۱- (۳) ۱: ۰۱۱۰ (5) ۰.۱۱۰۰۱ 


YAY/ 


112۸ 
خضره الوت الصلاة وما مت نکم . قال أبي: : نرى أن هذا خط سس 
حديث هنم عن اه عن سار أي الخليل» عن سَفِينَة عن أمّ سلمةء »> عن 
النبي صل الله عليه وسلّم . وقال أبو زرعة: : رواه سعیك بن أب عروبةٍ فقال : عن 

قاد عن یه عن ام سلمق. عن النبي صل الله عليه وم 
نای تسش ا وحديث همام ۳ زاد هم رجلا. 
- سالت آیي() عن حديث رؤاه أبو الطاهر بن السرح» قال : حدئنا 
اش بن شم عن خنش - بن الحارث 297‏ » عن عبد الرحمن بن الأسود» عن 
أبيه» عن عائشة» قالت: رأيتٌ الطیب في' مَفْرِقٍ رسول الله صل الله عليه وسلّم 
شوم . فقال : حدثناآبونقيی قال لنا خنش» عن عبد الرهن بن الاسود عن 
عن الي صل لل عليه سم وم یقل عن أبيه. قلت لأبي : أا أشبّة؟ 
قال : : ولتم اه ول بعد أن یکون قال هم مر : عن أبیه. عن عائشت عن 
نبي سل ال له و 
- سالك أبي وبا زرعة”؟ عن حديثٍ رواه سعيد بن حي عن له 
سن ا عن آیه. أنه كان ار إلى رجل, رد ار قول: أُودُعُك كنا كان 
رسول اله صل اله عليه ومع » ثم یقول: أستووع ال دینك وأمانتك وخواتم 
عملك . قالا: وهم سغيدٌ ف هذا الحديث. وروی هذا الحديتٌ الوليدٌ بن مسلم 
فوهم فيه أيضأء فقال: عن حنظلةء عن سال عن القاسی عن ابن عمر؛ 
والصحيحٌ عندنا وال أعلم : عن حنظلة, عن عبد العزيز بن عمرء عن بجیی بن 
إسماعيل بن جریر» عن قرعة» عن ابن عمر» عن النبي صل الله عليه وس . 
قال آبو زرعة: حدئنا آبو نیم قال لنا عبدٌ العزيز بن عمرء عن يحيى بن 
0 ۲۱۸:۱. 
(۲) وقع في الأصل وفي «العلل»: (حفش) هنا وفيا يأتي. وهو تحریف. صوابه : (ختش) 


بحاء مهملة بعدها نون كا في ترجمته في «عبذیب التهذيب» ۳: ۵۷. 
TA: 60‏ 
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إسماعيل بن جريرء عن قرعة» عن ابن عمر» عن النبي صلی الله عليه وسلّم أنه 

كان إذا رذع رجلا قال: أستووغ الله دينك وأمانتك. ذاكرت به أبي» قال: حدثنا 
أبو یم عن عب / العزيز هذا الحديث. 

لاه ب ستل آي عن حديث أبي إسحاق2"7 عن عكرمة.ٍ عن ابن عباس : 
قال بويك نبي صل اله عل وس : ما شَيّبك؟ قال : شيبتني هو لحي متيل 
اصح كما رواه شيبان؟ أومُرْسَلٌ كا رواه أبوالآحوص؟ قال: مُرِسَلُ أصح. قلت 
لأبي: رَوَى بَقِيَهُ ية عن أي الأحوص ء عن أبي إسحاق» عن عكرمة» عن ابن عباس » 

عن أبي بكر عن النبي صل الله عليه وسلّم. فقال: هذا خطأء ليس فيه 
ان مس 
- سالث ی عن حدیث رواه رواد بِنُ الراح٩‏ قال: حدئنا 
سعد اي فا سمعتٌ نس بن مالك» قال : + سم رسول اه صل ان 
عليه وسلّم یقول: الناس مستوون کاسنان الط ليس لاخد على أحد ب فضل إل 
قوی الله . قال یز هذا حديثٌ منكرء وأبو سعد جهول. 

4 سمعت ا ی وذکر حدیثا حدَّثنا به عن زكرياء بن يم يحيى الوقاد؛ قال: 
قریء على عبد الله بن و وهب. قال : قال الثوري» قال مجالد تال بو الاك قال 
آبو سعید الخدري» قال عمر بن الخطاب» قال رسول الله صل الله عليه وسلم : 

قال أخي موسى : ا زب أي الذي كنت اريت في ات فایتی اله بادك 
وتعالى إليه : يا موسى» إنك ستراء فلم بت إل يسيراً حو حتى أتاه الخضير» وهو فى 
طب الریح» حسَنُ ییاضر الثياب. مُشْمُرُهاء فقال: سلامٌ عليك ورحمةٌ الله 





(۱) ۲ :۰۱۱۰ 
(۲) وقع في الاصل هنا وفيا يلي : (ابن ٍسحاق)» وهو تحريف عن (أبي اسحاق) كما جاء 
في «العلل». (۳) ۲ :۰۱۱۱ 


(4) وقع في الاصل : (داود بن الجراح)» وهو تحریف عن (رؤاد بن. . .) كما جاء في 
«العلل» . (۵) ۲ :۱۱۳. 


YAA/ 
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یا مومی بنّ عمران إن ربّك یف عليك السلام ورحمة اللهء فقال, موسى: هو 
السام ومنه السلا والیه اسلا والحمدٌ لله رب العالین, الذي لاأحي 

نِعَمَهُ ولا در على أداءِ شکره إلا عونت . 

فقال موسی عليه السلام : ريد أن وج بوصية يني اله با مه فقال 
اضر : يا طالب العلي إن القائل اقل لا من المستمع» » فلا كن بجُلَسَاءكَ إذا 
حدتتهم واعلم أن قلبك وعاء. فانظر ماذا تحشو به وعاءك. واعزف عن الدنيا 
اندها وراءك. فانها لِيِسَتْ لك بدارء ولا لك فيها حل قرا واغا لب 
للعباد. ليَتروّدا منها للمَعاد» وذكرٌ الحديث. 

قال أبي: هذا حدیث باطل کب . قلت: وذکرث هذا خدیث لابن اليد 
الحافظ فقال: : هو موضوع . 

5 سالت أن وأبا :زرعة() عن حديث رواه بقيّة عن معاوية بن يق 
الطرابلسي» عن بي لاه عن الأعرجء عن أبي هریرة عن النبي صل الله عليه 
وسلم » قال : 34 رل من الله على قذر الَوونةء إن الصَيْر ينل من الله بقذر 
الشكر. قال أبي: : کت لش جنا احدیث حتى هرت لي عورئه. فإذا هو معاوي, 


ors م‎ 5 5 2 a 
عن تین ر عن 'أبي الزناد. قال أبو زرعة: الصحيحٌ ما رواه الدرَاوَرْدِي عن‎ 
عبّاد بن کشر» عن ۰ بي الزناد» فين معاوية بن يحبى وأبي بي الزناد عَبّادُ بن کٹ اواد‎ 


۱- ساألث أي عن حدیث رواه اسحاق بنُ. خالد الاعسم» عن 
إبراهيم بن رتم قال: حدثنا آبوحفص العَبِّي ۰0 عن إسماعيل بن سمي عن 


۰۱۳۷۰۲ 5 :  .۱۳۳۰۲ )۱( 

5 وقع في الأصل : (أبو حفص الأبزي)» وهکذا وقع ایضاً في «العلل»» فتابعه لت 
رهه الله تعالى. ول أجد لفظ (الأبزي) في كتب الأنساب أو المؤتلف والختلف أو مشتبه النسبة 
أو «القاموس» وشرحه «تاج العروس». ۰ وهو (أبؤ حفص عمر بن حفص العبيي) . 

والذي في ترجمته إنما'هو: (العَبّدِي) لا غيرء فیکون (الأبزي) تحريفاً عن (العَبّدي)ء وقد 


11 

أنسء قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : العلاء أَمَناءُ الرسل على جباد ان 
مالم بخالطوا السلطان, ويَذخلوا في الدنياء فإذا خالطوا السلطان, ودخلوا في الدنياء 
فقد خانوا الرسل» فَآحْدَرُوهم واجتنبوهم . فقال أبي: هذا حدیث منکن بش أن 
يكونَ في الاسناد رجلٌ میس وأسقَط ذلك الرجل. 

وهنا انتهی ما آردنا إيرادّه من كتاب «عِلّل الحديث» لابن أي حاتم الرازي» 
وهو من الائمة المشهورين, قال الذهبي في «الیزان؛(۲: عبد الرحمن بن آي حاتم 
حمد بن |دریس ۰ الرازي الحافظ ال ابن احافظ الب يروي / عن أبي سعيد 
الأشج ويونس بن عبد الأعلى وطبقتهیا؛ وكان من مع بين عُلو الرواية ومعرفة الفن» 
وله الكدّبُ النافعة » ككتاب ارح والتعديل» والتفسير الكبي وکتاب العِلّل. وما 
ذکرتّه لولا ذكرٌ أبي الفضل السلياني له» وبع ما صَنّع! فانه قال: ذكرٌ أسامي 
الشيعة من المحدّئين الذين يُقدّمُونَ علياً على عثان: الاعمش. الان شعبة بن 
اجاج عبد الرزاق» عبید الله بن موسى» عبد الرهن بن أ بي حاتم . 

وكان وال بر حاتم من كبار الحفاظٍ البارعين في معرفة الهلل» ويظهر لك 
ذلك من هذا الكتاب» فان ما ذکر فيه إلا قلیلا مأخوذ عنه. ومقتبّسٌ منهء وكان 
جارياً في مضمار أي رُرْعَةَ والبخاري. 

وذَكّر بعض أهل الأثر أن بعض الأجلاء من أهل الرأي. سأل آبا حاتم عن 
أحاديثٌ. فقال في بعضها: هذا خطأء دحل لصاحبه حديثٌ في حديث» وهذا 


جاءت سب (العَبْدي) في غير کتاب. مثل برع الكبير» للبخاري ۰۱۵۰:۲/۳ و «تاريخ 
ابن معين» ٤۲٦:۲‏ و«الجرح والتعديل» لابن بي حاتم ۳ و«الميزان» للذهبي 
۳ و «لسان الیزان؛ :۰۲۹۸ وغيرهاء فلذا بت (العبيي) . 

والحديثٌ مذکور في «الوضوعات» لابن الجوزي في کتاب العلم في (باب دم تن نئي السلاطین 
من العلیاء) ۲۲:۱ و«اللآلىء الصنوعة» للسيوطي ۱: ۰۲۱۹ و «الجامع الصغیر» بشرح «فیض 
القدیره للمناوي ٤‏ :۳۸۳ . 

"OAV: (0) 
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باطل» وهذا منک وهذا صح . فسأله من أين ن علمت هذا؟ هل أخبرك الراوي 
بأنه غَلِط أو كَذَّبَ؟ فقال: لاء ولكني علمت ذلك . فقال له الرجل : أتدّعِي الغیب؟ 
فقال: ما هذا ادّعاءَ غیّب. قال: فا الدلیل على قولك؟ فقال: أن تسأل غيري من 
أصحابتاء فِنْ امنا علمت آنا لم نُجازف. 

مب الرجل ال أبي زرعة وسأله عن تلك الأحاديث بعينهاء فاتفقًا فتعجب 
السائلٌ من اتفاقهها من غير مواطاة, فقال أبوحاتم : آفعلمت آنا لم نجازف؟ ثم قال: 
والدلیل على صحة قولنا أنك تحمل ديناراً بپرجا إلى صيرفي فان أخيرّك أنه بر 
وقلت له : أكنت حاضراً حين بر أوهل أخبرك الذي یرجه بذلك؟ يقول لك: 
لاء ولکن عم رقنا معرفته. وكذلك إذا حملت إلى جوهري فص ياقوت وفص 
ژجاج یعرف ذا من ذا. ۱ 

ونحن تعلم صحخة الحديث بعدالة ناقليه» وأن کون كلاماً يمح أن 
کلام النبوة» وتعرف سَفَمَهُ ونكارتة بتفرد من لم نَصِحّ عدالته. اه 

وهذه السألةً ليست من السائل الغامضة فا كل من اشتغل بفن من 
الفنون تفر لیب سك مسلك أهلهء وصرّف عنايته إليه» قد کم في مسائله 
بحكم الا یتیس له إقامة الدليل الظاهِر عليه؛ وان کان له في نفس, الأمر 
دلي را كان آقوی من الأدلة الظاهرت 1 أن العبارة تفص عنه. ولذلك ترى 
الشارکین له في تلك الخال يحكمُون بمثل. حکهه في الغالب. 

ومن تم ان الجهابذةٌ من العلماء على أنه يرجم في مسائل کلف إلى أهله 
نكن بأمره. وعلى ذلك فلا يُستَغرَبٌ أن يقال: إنه مب في الحديث أن برجم فيه 

لى آئمته الشهورین. الذين تفرغوا لهء وصرفوا آعمارهم في تحصیله. والبحث عن 

۳ وعلله وأحوال رجاله. فإذا ثبت اتفاقهم على شيء ثبوتاً ی يلع 
العدُولٌ عنه» ومن سَلّك مسلكهم تبن له مث مات هم : 


لا تقل قد ذَمَبْتٌ اراب م من سار على الدّرْبٍ وص 
دهم من رس 


"oY 
صِلَهُ تعلق بالضعيفٍ, وهي تشتمل على ثلاث مسائل")‎ 

المسألةٌ الأولى: اتقو تفتى العلء على أنه لا جور ذکر الوضوع لا مغ البيان» في 
أي نوع کان, وأمّا غيرٌ الموضوع من الضعیف فقد اختلفوا فيه. 

ا فذهب قوم إلى جواز الأخد به والتساهل في أسانيده وروایته. من غير 
بیان لضعفه إذا كان في غير الأحكام والعقائدء مثل فضائل الأعال والقصص. 
وممن نَل عنه جوا التساهل في ذلك عبد الرحمن بن مَهُدي» وأحمدُ بن حنبل. 

ما ابن مهدي فإنه نُقِلَ عنه أنه قال: إذا رَوَيْنا عن رسول, الله / صل الله عليه 
وسلّم في الحلال والحرام والأحكام شَدّذنا في الأسانيد, وانتقذنا في الرجال وإذا 
روینا في الفضائل والثواب والعقاب تساَنا في الأسانيدٍ وتسامخنا في الرجال. 

وأما أحمدٌ بن حنبل فقد نفل عنه قال: الأحاديثٌُ الرقائى حمل أن يُتسامَل 
فيها حتى تيء شيء فيه کم ؛ وقال: ابن إسحاق رجل تُكتَّبُ عنه هذه الأحادیث» 
يعني الغازي ونحوّهاء وإذا جاء الحلال والحرامُ أردنا قوماً مکذا وقبض آصابع ده 
الأربع . 

وقد ذَكر الحافظٌ ابن حجر أنَّ لاخ بالحديث الضعيفٍ في الفضائل ونحوها 
عند من سَوّْعْ ذلك ثلاثة شروط: 

أحدّها: أن يكونّ الضّعِيكُ غيرَ شديدٍ الضّعْفء فیخرج من انفرّدَ من 
الكذابين» والهُمین بالکذب. ومن فش غَلَطه. وقد نقل بعضهم الاتفاق على 
ذلك . 

الثاني: أن نج تحت أصل معمول, به. 

الثالت : أن لا يعمد عند العمل به یوت بل يُعتَقِدَ الاحتیاط . وقد دک 
هذين الشرطين ابن عبد السلام وابن دقيق العید . اه. 


(۱) كان بَدْءٌ مباحث الحديث الضعيف في ص 015. وهذه الصلة التي تنتهي في 
ص ۰11۹ هي نباية مباحثه . 


of 

ویظهز من الشرط الثالث | نه يلم بیان ضعفب الضَّعِيفٍ الوارد في الفضائل 
ونحوهاء. كي لا يُعتَقَدَ ثبوته في نفس الأمر» مع أنه رجا كان غير ابت في نفس, 
الأمر. ومن نظر في الأحاديث الضعيفة نَظَرَ إمعانِ وتدبّ تین له آجا | لأ یل مب 
يَعْلِبُ على الظنْ آنها غير ثابتة في نفس الأمر. 

وقد ذَكر ال حزم ماب من ذلك حيث قال: : اعد ی نّا ولله الحم أن 
تکون شريعة مر بها رسول الله صل الله عليه وسلّم» > أونْدَبَ إليهاء أو فعلها عليه 
الصلاة والسلام فتضیع وم تب إلى لى أحدٍ من مء ما بتواتره آوبنقل الثقة عن 
الثقة. حت تایه وأینا أيضاً قَطعاً أن یکو الله تعالى یر نقلها من لا تقوم 
اله بنقله من العدول. وأينا أيضاً ما أن کون شريعة يخيلىء فيها رای لا 
ولا يأ بانج واضحٌ بصحةٍ خطيه فيه. 

ون أيضاً قطعاً أن بطق الله عز وجل من قد تبث ایا نی 4 
وضع حديث فيه شرع بيده إلى من تب اجه بنفله"». حى یلع به 
رسول الله صلی الله عليه ولم . كاك تطغ رت با كل حر يات با 
مرس وه قط لا جهوله أو محروحٌ ثابث ارف فإنه خر باطل بلا شلف 
موضوعٌ ل یله سول الله صل الله عليه وسلّم > إذ لو جاز أن يكون حقاً لكان ذلك 
شرعاً صحيحاً غيرٌ لازم لناء لعدم قيام اج علينا فيه . 

قال علي : وهذا !الحكم الذي قدّمنا إنما هو فيا نقلّه من اف ىَ على عداليه 
کالصحابة وثقات التابغين» ثم كشعبة وسفيان ومالك وغيرهم» من الأئمة في 
عصرهم وبعدّهم. الیناوال يوم القيامة» وفي کل من نت جَرْحَنْه لسن بن ارة 


)۱( العبارة مرصوصة جدأًا وتوضیحها أن قوله : (علی وضع حدیث فيه شرع . .۰) متعلق 
بقوله :وین أيضاً قطعاً أن يُطلِقَ اللّهُ. . .)» أي صار لدینااليقین الجازم بان الله قد حفظ من وجیّت 


لاو 


اج عليتا بنقله» من وضم حدیث فيه شرع » وس إلى من تب اة بنقله . وغفر الله تعال 
للمؤاب تحهيك إينا موضع هذا النص من كتب ابن حزمء فقد اجتهدت كثرا في العثور عليه في 
كتبه فلم أعثر عليه! ۱ 8 


"oo 

وجابر الحُعَفِيّ وسائر المجروحين الثابتة جزحتهم 

وأمًا من انلف فيه فعدّله قوم وحرحه آخرون» فان د ثبتت عندنا عداله 
قطعنا على صحة خبره» وان ثُبتت ی مدا ره قطعنا عل بُطلان خيره» وإن / ّت 
عندنا شيء من ذلك» وفنا في ذلك وقطغنا ولا بد حتاً على أنَّ غيرتا لا بذ أن يثيْتَ 
عنده أَحَدٌ الامرین فيه» ولیس خطؤنا نحن إن أخطأناء نا اهنا عل 
وجوب ضیاع دين الله تعالى» بل ان ثابت ومعروف عند طائفة وان جَهلته 
آخری, والباطلٌ کذلك ایضاء كا هل قومٌ ما مه نحن أيضاً. والفضل بيد الله 
يُؤتيه من شاء. 

ولا يصح الخطأ في خبر الثقة 1 بأد ثلاثة أوجه: ما تن الراوي واعترافه 
بانه أخخطأً فيه وا مدع عل أنه ع | بر مع راويه فوهم فيه. . وإمّا بأن 
وچ الأشاهدة بانه أخطاً. اه 

هذاء وجَزْم ابن حزم 1 بجر زاین الذکورین فا هو مبني على المشهور 

من أمرهما عند حهور الحدئین وقد ترجم کل مهما الذهبي 5 «الیزان»(۱. 

فقال في ترجمة الأول منیا : (احسن بن عیارة ت ق ) الكوني الفقيه» موی 
بجيلة» عن ابن أبي مليكة ة وعَمْرو بن مُرّة وخلق, وعنه السفيانان ويحيى القطانُ 
وسَّبَابَةٌ وعبدٌ الرزاق. قال ابن عبيئة : كان له فضلٌ وغیرهُ أحفظ منه. وقال شعبة : 
ری الحسنْ بن مار آحادیث عن الحكم» > فسألنا کم عنها فقال: : ما سمعت متها 
شيئاً. وقال النضر بن شمّیل: قال الحسَنٌ بن عار إن الناس كلهم في جل مني 
ما خلا شعبة . 

وقال الدُولابيُّ أبو بشر: حدثني أبو صالح بن عصام بن رواد بن الجرّاح 
السقلان, حدثنا أي وسألنةُ عن قصة شُعبّة والحسَنٍ بن عارة» فقال: كان 
ابن غّارة موسر وكان الحكم بن عبَيبة مُق فضَمَهُ إلى نفسه» فكان لمکم ی 
ولا يُنعه فحدَّلّه بقريب من عَشَرَّةٍ آلافٍ قضية عن شرّيح وغيره» وسَیغ شعبةٌ عن 





(۱) ترجه (جابر اي فيه ۱ :۰۳۷۹ وترجمةٌ (الحسن بن مُيَارة) فيه ۱۳:۱ . 
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1٦ 
الحكم شيئاً يسيرأء فلم وف الحكُمْ قال شعبة للحسن : : من رب بك أن تحذث عن‎ 
الحكم بکل ما سَمعته؟ قال: | نعم ما کم شيئاً. قال: فقال : من أراد أن یرل‎ 
آکذب الناس فلينظر إلى لسن بن هار فقبل الناس منه وتركوا لسن بن عمارة.‎ 
قال ابن أبي رواد : دخلت أنا وشعبةٌ على الحسن تعوذه في مرضه فار شمه‎ 
فقعًد وراة ان من جيث لا يّراه» فجعَلَ الحسَنٌ یقول: ناش كلهم من قبي في‎ 
جل ما خلا شعبةٌ ويُومى 2 إليه . توفي سنة ثلاث وخسین ومئةء وكان من كباز الفقهاء‎ 
۱ في زمانه. ولي قضاء بغداد.‎ 
وقال في ترجمة الثاني مهیا: (جابر بن يزيد د ت ق ) این الحارث نی‎ 
الكوفي» اعد علماء الشيعت له عن أب الطفیل والشعبي وغل وعنه شعبةٌ‎ 
وأبوعَوانة وعدّت قال ابن مهدي عن سفيان : كان جابرٌ الجعفي وَرِعاً في الحدذيث»‎ 
ما ریت أُورَعَ منه في الحديث. وقال شعبة: صدوق. وقاليحيى بنْ أبي كثير عن‎ 
: شعبة : كان جابر إذا قال: إأنبأنا وحدّئنا رسمعت فهو من أو الناس . وقال وكيع‎ 
ما شككتم في شيء فلا تَشْكُوا أنَّ جابراً ا لعفي ثقة . وقال ابن عبد اكم :. سمعت‎ 
. الشافعيّ يقول : قال سفيان الثوزي لشعبة : لئن تكلّمتَ في جابر الجعفي لأتكلّمنٌَ فيك‎ 
وقال جَرِيرُ بن عبدٍ الحميد: لا ستجل أن يدت عن جابر الجُعْفيء كان من‎ 
» يُؤْمِنُ بالرجْعَة. وقال يخبى بن يعلى الحا ربي : 9 زائدة حديتٌ جابر الجعفي‎ 
وقال: هو کذاب. یوم بالرجعة . وقال عشان بن أبي شيبة : أنبأنا أ أبي؛: عن جي‎ 
قال: إن كنت لاي جابراً الجُعفي في وق لیس فيه يارٌ ولا اء يبول حول‎ 
خوخة ثم يرح إل بخيار آوقثاٍ فیقول: هذا من بُستاني.‎ 
وقال ابن جبّان : كان جابرٌ سب من أصحاب عبد الله بن سب كان يقول: إن‎ 
علياً يرج إلى الدنیا. وقال ابن عدي: حدثنا عل بن الحسن بن قُدَيْدء أنبأنا‎ 
عبيد الله بن يزيد , بن العوام» سَمِعتٌ إسحاق بن مهبم اشمیدیٌ سَمعتٌ‎ 
سفيان» سَمعت جابراً الجعفي, یقول: انتقل الم الذي كان في النبي صل الله عليه‎ 
وسلّم إلى عل ثم ال من عل إلى الحسّن» > ثم لم يزل حتى بلغ جعفراً. قال‎ 


5۷ 
ابن عدي : وعامّةُ ما قَْفوه به أنه كان يُوْمِنُ بالرجعة. اه. 

۲ - وذْهَبَ قوم إلى عدم جواز الأخذٍ بالحديث الضعيفٍ في أي نوع کان» 
وقد أشار إلى ذلك العلامةٌ عبد الرحمن العروف بأبي شامّة في كتاب «الباعث على 
إنكار البدّع والحوادث»ء حيث قال: وقد أمل في فضل رجب الشيخ الحافظ 
أبو القاسم‌عل بن لسن يعني ابنَ عساكر مجلسأً وهو السادس بعد الأربع مئة من 
آمالیه وقد سچعناه من غير / واحد من سمعه علیه کر فيه ثلاثة أحاديث كلها منكرة : 

آحذها حديثٌ صلاة ار الذي بيا حاله . 

والثاني حديثٌ زائدة بن أ ي الرقاده قال : حدئنا زياد مر عن أنس» 
قال: كان رسول الله صلی اله عليه وس إذا تخل رجب قال: اللهم بارك لنا في 
رجب وشعبان وبلّغْنا رمضان. قال الحافظ : تفرد به زائدةٌ عن زياد بن مأمونٍ 
البصري» عن أنس. قلبُ: وقال الحافظ أبوعيدٍ الرحمن النسائي: زائدة بن 

أبي الرقاد منكرٌ الحديث» وزیا بن ميمون البصري أبو ار متروكُ الحديث. وقال 
أبو عبد الله البخاري الإمام : زياد بن ميمون آبوعّار البصري صاحبٌ الفاكه عن 
انس تركوه. 
الحديث الثالث حديثٌ منصور بن زید بن زائدة بن قدامة الأسَديء عن 
موسی بن مراناء عن أنس » قال : قال رسول الله صل الله عليه وسلم : : إن في الجئة 
عَينا أو قال : حبرا يقال له : رجب ماوه أحل من لس ایض من الب فمن صام 
يومأمن رجب شرب من ذلك ابر .قال الحافظ أبو القاسم : تفرد به منصورٌ عن موسى . 
ثم قال“ منتقداً على الحافظ المذكور: وكنتٌ اود أن الحافظ م يذكر ذلك» > فال 
فيه قري طا فيه من الأحاديث کرت فتَدر؛ كان أجل من أن مُحَدَّتَ عن رسول الله 
صل الله عليه وسلّم بحديث يرَى أنه کۆب» ولكنه جری في ذلك على عادة جماعة 
من أهلٍ الحديث» یتساهلون في أحاديث فضائل لامك وهذا عند المحققين من 
أهل الحديث وعند علیاء الأصول والفقه خطأء بل یندب ينبغي أن بين أ مره إن عَلم ول 


(۱) أي الشيخ أبو شا 
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۱ eA 
حل تحت الوعيد في قوله صل الله عليه وسلّم : من حَدْتَ عني بدي يُرَى أنه‎ 
کذت فهو أحَدٌ الکاذین . اه‎ 
وقد قل في کم الحديثِ الضعيفٍ قول ال وهو اه به في‎ - ۲ 

الاحکام ایض إذا لم یوجَذ في الباب غبره وقد نسب ذلك إلى أحد بن حل 
واشتهر عنه غاية الاشتهار . 

وقد كان نش من التكلمين یتعجبون من هذا القول غاية التعجب() نا 
على أنَّ ن أحكام الدين ين پنبغی أن تكونٌ مبيّةٌ على أمباس متين . وكان أناسٌ من غيرهم 
يُعْجَبُون بهذا القول . ويَعُدُونه آمارة على فرط الاتباع والتباغد عن اابتداع وكان 
بيني! فریق خر الم في ذلك الصّمْتَ متا بقول. من قال: 

فبَعضنا قائ .ما قاله حَسَنٌّ وبعضنا ساکث لم يُوْتَ من حص 

وقد حاول العلامةٌ ابن تيمية إزالة الإشكال من أصله فقال في کتاب ١‏ سباج 
السنّة النبوية»29: إن قولنا: إن الحديتٌ الضعیف خيرٌ من الراي» ليس الراد به 
الضعيف المتروك لكن الا به اس كحديث عمرو بن شعیب. عن أبيه» عن 
جذه» وحديثٍ إبرا هيم امْجري من بسن الترمذي حديئّه أ أو تصححه . ۱ 

وكان الحديتٌ في اصطلاح من بل الترمذي ما صحیح ۰ وَإمّا ضعیف 
والضعيتٌ نوعان: ضعيف متروك» وضعیف لیس تروك فتکلّم أئمةٌ الحديث 
بذلك الاصطلاح» فجاء من لا یعرف اصطلاح الترمذي فسهع قول بعضٍ أئمة 
الحديث: الضعیف أحبٌ إل من القياس» فظن أ نه تج با حديث الذي یضعه مِثلُ 
التزمذي» وا برجخ طريقة من بری أنه نه أت للحديثٍ الصحيح . وهو في ذلك من 
المتناقضين الذین ب رجخون الئيءَ ءَ على ما هو ول بالرجحان منه27 , اه 

(۱) انظر قوقم في ص ۰311 

(۲) ۲ :۱۹۱ من طبعة بولاق و٤‏ :۳6۱ من الطبعة الحققة. 

() تقدم في ص 178 نقلُ الؤلف لكلام الشيخ ابن تيمية هذاء وعلقث عليه ما ينبغي 
الوقوف غليه» فانظره. 


10۹ 
وقد ذَكر كثيرٌ من المؤلفين من كان بعد العلامة الذکور: قول الإمام أحمد من 
/ غير أن فس وه با فره به فكائهم ل یلوا على ما قالهء أو ل يظهر هم ذلك؛ 
فلل بعضَّهم کان یل إلى إثباتِ کل ماروي على أي وجو کان. . ویدلك على ذلك 
قول بعضهم : إل الحديت الضعیت إذا تلقّته الا بالقبول. يرل منزلة التواتر» حق 
إنه پنسَخ به القرآن. واستدل على ذلك أن حدیث : لا وَصِيةَ لوارث ؛ قد جنله 
ناسخاً لآية الوصيّة» مع أن بعض الأئمة قال: إِنَّ أهلّ الحديث لا تبه لکن كا 
تلف الم بالقبولر صار في كم اور ولا يخفى أنَّ هذا قول مستغرّبٌ جداً. 
وقد ذکرنا فيها مَضى0) أن بعض العلاء الأعلام قال: ان الوصية للوالِدَينٍِ 
ورين إغا نها آيةٌ المواريث» کم اتف على ذلك السَّلَفُْء فان الله تعالی قال 
بعد ذكر الفرائض : یلك حُدُودُ الله الآية. فابان أنه لا يجوز أن يراد اد على 
ما فرص الله له وهذا معنى قول النبي عليه الصلاة والسلام : : إل الله قد آعطی کل 
ذي خی حَقَه فلا وَصِيّةَ لوارث. وااً فهذا احدیث إنما رواه أبوداود ونحوه من 
أصحاب السئن» وليس في الصحيحين. و كان من أخبار الآحاد فلج أن يمل 
ناسخا للقرآن. وبالجملة: فلم یت أنَّ شیتاً من القرآن نسح بسنة بلا قرآن. 
وذكرنا ایض أنَّ ابنَ حزم ذعب إلى أن ذلك الحديثٌ متواتر, فإنه قال: قد 
برد خيرٌ مسل الا أن الإجمام قد صح با فيه متيف ولا چیلا فجيلاء > فإذا كان 
ذلك علمنا أنه منقولٌ نَقْلَ كافّة كنقل, القرآن ؛ فاستغني عن ذكرٍ السندٍ فيد وكان 
وُرودُ ذلك المرسّل وعدم وروده سواءً ولا فْرْقٌ» وذلك نحو: لا وَصِيّةَ لوارث. 
المسألةٌ الثانيةٌ: قد نشا من رواية الأحاديث الضعيفة من غير بيان لضعفها 
ضر عظيم» عرفه من عرفه, وجَهِلّه من جهله . وقد شدّد النكيرٌ مُسْلِمٌ في مقدّمةٍ 
صحيحه على من فَعَل ذلك» وذلك حيث قال: وأشباة ما ذکرنا من كلام أهلٍ 
العلم في متهي رواة احدیث. واخبارهم عن معایبهم : كثيرٌ يَطولُ الكتابٌ بذكره 


(۱) ص ۳۱۷. (۲) فيص ۱٤١‏ . 
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۹ 1 1 
على استقصابه. وفيا ذکرنا كفاية لمن تفه ول مذهبٌ القوم فيا قالوا من ذلك 
وبيّنوا. 1 ا 

وإنما ألزموا آنفنهم الكشف عن معایب رُواةٍ الحديث وناقلي الاخبار» وافتا 
ذلك حين سا لا فيه من عظیم الخَطرء لد الاخباز في في مر الدين ما تأي بتحلیل, 
أو تحريم » أو أمر أو نهيرء أو ترغیب أو ترهیب. ١‏ 

فإذا كان الراوي ها ليس ی للصدق والأمانة, ۳ أقدَم على الرواية عنه من 
قد عرفه» ول ين ما فيه لخيره عن هل عرق كان آنأ بفعله ذلك غاشاً لام 
السلمین؛ اذ لیر على بعض . من سم تلك الاخبازآن يُستعملها أو يُستعملٌ 

بعضهاء ولعلّها أو اما أكاذيبُ لا أصلّ لها. مع أن الأخباز الصحيحة من رای 
الثقات وأهل. القناعة کر من أن يُضْطَرٌ إلى تقل من ليس بقَة ولا منم 


ولا أحسَبٌ كثيراً من یعرَجٌ من الناس على ما وصفناء من هذه الأحاديث 
الضعاف والأسانيدٍ الجهولة ویعتدٌ بروايتها بعد معرفته با فيه من التوهُن 
والضعف لا أن الذي مله على روايتها والاعتداد مها رادة التكثر بذلك عند 
الحوام» ولا يُقالَ: ما کر ما جع فلا من احدیث» ولف من العدّد. 

ومن ذهب في العلم هذا الذهب. وسلك هذا الطریق. لا نصیب له فیف 
وكان بان يُسمّى جاهلا ول من أن نشب إلى علم . - انتهى كلام الإمام مسلم ب. 


وافا قصر مسلم هم على عام السلمین» مع أن كثيراً من اه قد 
مهم من ذلك مايق عواهم» لان الخواصٌ كان کہم أن وا على حقيقة 
الامن ولكنهم قصرواء » فكانه جَعَلهمٍ هم الغاشين لأنفسهم» إن کر منهم كان إذا 
رای حديثاً قد ذكره اد خد أولئك الغاشین للامة في / دينهاء من غير بیان خاله إن 
كان موافقاً لرأيه » أو لرأي. من وی أن يَنْنَصِرَ له» كيف ما كان الالء بادر لنقله 
ونشره والاستشهادٍ به» من غير بحب عنه» مع معرفته بان في كثير ما يُروَى الوضوع 
والضعيف الذي اشد ضعفه. 
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وان كان مَُالِاً لرأيه أو لرأي. من یب أن ينتصير له فان وجدهُ غير قابل, 
للتأويل على وجه یوافق مایب إليه ترکه, وكثيراً ما حطر في باله ان ماه ريما 
وق عليه واستنة إليهء ید له حيئلٍ تأويلا رجا كان هو ول الضاجکین على نفیه 
منه» وذلك استعداداً هجوم اخضم » قبل أن یج عليه . وان وجله قابلا للتأويل 
على وج یوافق ما مهواه تساوی عنده االات» وسکنت نفسه . 

ومن نظر في الکتب المؤلفة في تخريج الأحاديث المذكورة في كثير من كتب 
الكلام أو الفقه أو الأصول أو التفسير» رآی من کثرة الأحاديث الضعيفة الواهية لقي 
پوردونا للاحتجاج : أمراً مائلا. وقد حکم أهل البصيرة من العلاء الأعلام أن 
هؤلاء الذين يُوردونها للاستشهاد بها لا يُعْذَرُون إل من م يقصر منهم في البح 
والاجتهاد. فانه إذا أخطأ بعد ذلك لم يكن ملوماً. 

وقد تعزض کی من الملاء الذين ووا على الضّرّرٍ الذي شا من نشر 
الأحاديث الضعيفة في الم منغ غير إشارةٍ إلى ضعفهاء بيان ذلك» وقد أحببت أن 
ورد شيئاً من ذلك على طريت التلخيص . 

قال الحكيم للحمَنْ أبو الرّيحان رون في الكتاب الذي أله ف «تحقيق 
ما یسب لاهل افند من مقالق». في مبحث صُورةٍ الساءِ والارض: لد القرآن 
م ينيلق في هذا الباب وفي کل شيء ور با ول تعسفب في تأويل» » وإنما هو 
في الاشیاء الضرٌوريةِ هار الد باقن سک من غير تشابه» ولم یشتمل 
أيضاً على شيء غا اختلت فيه ویس من الوصول, إليه 

وان كان الإسلام مكيداً في مَبادئه بقوع من مُناوئيه أظهروه بانتحال» 
وحَكَوًا لذوي الكلامة في القلوب» من یم ما یلق الله منه فيها شيئاًء 
لا قليلاً ولا كثيراًء فصلُوهم وکتبوه عنهم مغترین بنفاقهم» وترکوا ما عندّهم 
من الکتاب ال لا فُلوب العامة إلى ارافات أميّلُ» فتَشوّشث الأخبارٌ لذلك . 

ثم جاءّث ابا أُخرى من جهة الزنادقة» کاصحاب ماني کعبد الكريم بن 
أبي العزجّاء وأمثاله» فشككوا ضعاف الغرائز في الواجد الأول من جهة التعدیل 


ناذا 


1 
والتجوير» وأمالوهم إلى التطييق وزينوا عنذهم سيرة ماي حتی اغتصموا بحبلة . 

وهو رل غير مقتصرٍ على جَهَالاتِِ في مذهیی دُون الکلام في ميت العم 
ما ینبیء عن تمويهاتِه» وانتشر ذلك في الالسّة. وانضاف إلى ما تلم من المكايدٍ 
الیهودیّت. فصار رايا منسوبا إلى الاسلام! سبحان الله عن مثلوء والذي. یله 
ويَتَمَسَّكُ بالق الطاب للقرآنٍ فيه: مَوْسُوماً بالکفر والاخاده محكوماً عل دم 
بالاراقف غير مرخص في سم کلامه. وهو دُون ما يُسمَعُ من کلام فرعون نا 
زیکم الأغل»» ووتاغلت تک من له غيري »2# وتطاول العَصَبِيّة را ميل به عن 
الطريقة الل للحمیّف: وال بت بت قَدم من یقصده ویقصد اي فيه. ۱ 

قل الحافظ ابن ع ي کتاب ال ف بل والأهواء ولحل 
مر طا ثفتون من شاهدنا في زمانا هذاء وجدناها قد تق الداع ی 37 احداشا 
فقد جات الْصِيبةٌ فيها وم وهم قوم افتتحوا وان فهیهم. » وابتدوا دخوغم إلى 
العاریف بطلب ب عم العدّد د وبرهانه وطبائعه م تدرجوا إلى تعدیل / الكواكب 
وهيئة الأفلالك وفيها دون ذلك من الطبيعيّات وعوارض الح ومطالعة شيءِ من کتب 
الأوائل. وحدودها التي نصب في الكلام . وما مارج بعض ما ذکرنا من آراء الفلاسيفة 
ف القضاء ۽ بالنجوم» وأنها ناطقة مدیرقف وكذلك القُلَكُ. 

فاشرفت هذه الطائفةٌ من أكثر ما طالْعَت نما ذكرنا على آشياء صحاح» براهيثها 
ضروريةٌ لافحة » وم يكن معها من جودة القريحةٍ وصفاء النظر ما تُعلم به أن من 
أصاب في عشرة آلافٍ مسألة مثلاء جائرٌ | ن يخطىء ء في مسألةٍ واحدة» لعلها لعلها سل من 
المسائل التي أصاب فيهاء فلم تُفرّق هذه الطائفة بين ما صَح ما طَالْعُوهُ َة 
برهانيّة, وین ما ف آثناءِ ذلك وتضاعیفه ما م يأت عليه مَنْ ذکره من الأوائل. لا 
بقاع أو بشعْبٍ أو بتقليد, ليس معه شيء ما ذكرنا. 


۰۹۱: ۲ 0١ 
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فحمَلُوا کل ما آشرفوا عليه ماد واحدأء وقوه قبولاً تیا فسرّى فیهم 
العجبٌ وتداخلهم الم وظنوا أنهم قد حَصَلوا على مُبَايْنَةٍ العام في ذلك. 
وللشيطانٍ وال خَفْيّة» ومداخل لطيفة» فتوصّلٌ إليهم من باب غامض» وهو 
اصغاژ کل شيء من علوم الديانة التي هي العَرَض المقصودٌ من کل ذي لب والتي 
هي نتيجةٌ العلوم التي طالعوا لو وا سلا ومقاصدها. 

فلم يَعبأوا بآيةِ من كتاب الله الذي هو جام علوم الأولين والآخرين» والذي 
م یفرط فيه من شيء. والذي من همه کف ولا بس من سنن رسول, الله صل الله 

عليه وسلّم» التي هي یا الحقٌّ ووژ ز الألباب . ول تلق هذه الطائفةٌ من حَملة الدّين 
الا أقواماً لا عاب عنڌهم بشيء ما قدمناه(۲. 

ولغا نیت من الشريعة باخد ثلاثة أوجه: اما بالفاظ ينقلون ظاهرهاء 
ولا یعرفون مَعَانِيُها. ولا ممتمون بفهمهاء وإما بمسائل من الأحكام لا پشتغلون 
بدلائلها ومنبعِهاء وإغا خنبهم منها ما آقاموا به جام وحاهم» وا بخرافات 
منقولةٍ عن کل ضعي وداب وساقط. ل لفط عرفة صحيحٍ منها من سیم » 
ولا مرسلٍ من مُشْندءٍ ولاما َل عن النبي عليه الصلاة والسلام مان عن کب 
الأحبارء ووب بن مُه عن أهل الکتاب . 

فنظرت الطائقة 2 الاول إلى هذه الاخرة بعين الاستهجان والاحتقار 
والاستجهال, فتمكُنَ الشیطانْ منهمء ول فيهم حیث احَبّ» فَهلَكُوا وضلا 
واعتقدُوا أن دِينَ الله لایخ منه شيع ولا یقوم عليه دليل» + فاعتقد أكثرهم الا شاد 
والتعطيل» وسّلّك بعضهم طريق الاستخفافٍ والإهمال, واطراح. ثقل الشرائع 
واستعمال. الفرائض. والعبادات, وآتروا الراحات وركوبٌ اللّذات» وا كشب 
الال كيف یس ول العبادء ودين ن الأ منهم بتعظیم الكواكب»؛ فأبفت نفس 
السلم الناصح هذه الملّة وأهلها عل هلاك هوّلاء الساکین وخروجهم عن حملة 
الؤمنين» بَعْدَ أن عدوا بلبانٍ الاسلام» ون نشئوا في جور آهله . 


. هؤلاء هم الطائفة الثانية‎ )١( 
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وأما الطائفة الثانية هم قوم ابتدؤا الطلب بحديث النبي صلل الله عليه 
وسلم ۰ فلم يزيدوا على طَلَبٍ عولاسناده ومع الغرائب» دون أن تم بشيء ما 
کتبوا ويَعْمَلُوا به» واا تحملوه لا لا يزيد على قراءيّه دون تدبر مَعَائِيه ودون أن 
يعلموا أ نهم الخاطبون به وأنه نه ل یات مَل و یقله رسول الله صل الله عليه وسلّم 
عَبَنا » بل أُمَرَنا بالتفقه فيه» والعمل بهء بل أكثرٌ هذه الطائفة لا یل عندهم إل با 
جاء من طريق مُقاتل بن سلییان, والضحا بن ماج وتفسير الكلبي» وتلك 
الطبقة» وکتب الْذء التي فا هي خرافات موضوعات؛ ولّدها ناد تدليساً على 

الاسلام وأهله 


فاطلقّت هذه الط کل اختلاط لا یصح. بثل أن الارض على حُوث» 
وَالُوتَ على رن زره والتؤر على الصخرة؛ والصخرة عل عاتتي / مك 
وال على الظُلْمَىَ وَالظُلْمَةَ على ما لا عله إلا الله عر وجل .فنا هذه 
الطائفةٌ کل برهان, ول يكن عندهم کته من قولهم : ينا عن الحدال . 

وليت شعري من ماهم عنه وال يقول في كتابه زد عل على نبيّه لرسل: 
وَجَادِفُم بالتي هي أحسَنْ)» وأخبرٌ تعالى عن قوم وح أنهم قالوا: یا نوم قد 
جادلتا فرت جدالنا» . وقد ص الله تعالى في خر موضع من کتابه على اصول, 
البراهين. وقد نهنا علیهاني :غير ما موضعٍ من كتابنا هذا . 


وخض تَعَالَ على التفكر في خلت السمواتٍ والأرضء ولا يصح لباز في 
خَلْقِهما إلا بمعرفةٍ هيآتم) وانتقال, الکواکب في أفلاكهم| واختلاف حَركاتها في التغريب 
والتشریق ونحو ذلك .. ۱ 

وكذلك عرف الطبائع. وامتزاج العناصر وعوارضها وترکیب اعضاء 
احیوان : من عصبه وعضله وعظایه وعروقه وشرایینه. واتصال أعضائه بعضها 
ببعضٍ وقواه المركبة . فمن أشرف على ذلك وعَلِمّه رأى عظيم القدرة» وتف أن کل 
ذلك صَنْعَةٌ ظاهرةء وارادة خاي ختار. : 


11 
ثم زار قوم منهم فاتوا بالأقيكة التي 4 قشع يقشعر منهاء وهي أذ أطلقوا أن ادن 
بو بحجق ٠‏ فاقروا عيون اللحدينء توس أن ا بت لا بالدعاوي 
هذا قول لله عر وجل وما جاء به نيه صل اله عليه سم ۳ 
عن قول, كل قائل. 
وقد حاجٌّ ان عباس الخوارج. وما عَلمنا أحداً من الصحابة نی عن 
الاحتجاح , فلا معنى لرأي, من جاء بعذهم فکان کلام هذه الطائفة مفریا 


و 


للطائفة الأول بکفرهای لد يَرَوَا في خصویهم في الأغلب لا مَنْ هذه صفته. 
لم زاّث هذه الثانيةٌ عُلُوَاْ في الجنون, فعابوا كتباً لالم لحم بهاء 
ولا طالعوهاء ولا رأوا مها کلمت ولا قرژوها, ولا آخبرهم عا فيها ثقةٌ. كالكتب 
التي فيها هی لافلاك. وتجاري النجوم» والکتب التي جعها أرَسْطاطالِيس في خُدُود 
الکلام . ۱ ۱ 
قال آبو محمد : وهذه الب کلها سل مُفیدق اله على توحید الله عر وجل 
وقدرتی. عظیمةٌ الفعةٍ في انتقادٍ جميع العلوم وعظم منفعة الکتب التي ذکرنا في 
الحدُودء ففي مسائل الأحكام الشرعية بها يُتعرّفُ كيف التوضل إلى الاستنباط 
وكيف نوخد الألفاظ على مقتضاهاء وكيف يُعرّفُ الخاص من العام والمجمّل من 
المفسّرء وبناءٌ الألفاظ بعضها على بعض» وکیف تقدیم المقدّمات وانتامْ النتائج » 
مایخ من ذلك مه ضرورية أبدأء وما يصح مر يطل خی وما لا يصح 
لب وضَرْبُ الحدودٍ التي من شد عنبا كان خارجاً عن أصله» ودلیل الخطاب» 
ودليلٌ الاستقراء وغيرٌ ذلك مما لا غَنَاَ بالفقیه المجتهدٍ لنفيه ولاهل ميه عنه. 
قال أبو محمد: فلا رأينا عظم المحنة فيا تلد في الطائفتين اللتين ذكرناء, رأينا 
من عظیم الأجر وأفضل فضل العمل بيان هذا لباب الشکل, بحول الله تعال وقدرته 
وتأييده» فنقولٌ وبه عر وجل نید ونستحین : ۳ کل ماص برهن أي شي 
کان. فهو قي القرآنٍ وکلام النبي عليه الصلاة والسلام منصوص مسطور یعلمه کل 


كلذف 
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من أحکم النظر وأيده الله تعال بِقَهُمء وأما کل ما عدا ذلك ما لا يَصِحٌ برهان؛ 
وإغا هو قتاع آوشغب فالقرآن وكلامٌ النبي عليه الصلاة والسلام منه خالیان 

وا مد لله رب العالمين. 
قال ابر حمد: ومع لله أن يأ کلام الله سبحانه تعال أوكلامٌ ثبيه عليه 
الصلاة والسلام با یله عبان أو برهان» فا یسب هذا إلى القرآنٍ والستة من 

لا یمن با ویسعی في ابطاطیا وین اللَّهُ إل أن یم وزه ولو كر الكافرون). 
ولسنا من تسیر الكلسي / ومن جى ترا في شيء» ولا نحن من تقل همین في 
شأن. إغا نحتج ا نقلّه الأئمةٌ الثقاث الأثباث من رژساء المحدّئين مُسْنَداً فمن 
قن الحديثٌ الصحیح وج فيه کل ما قلناء والحمدٌ لله رب العالین . انتهی ما تعلّقّ 
الغرض بإيراده . ١‏ 

وقد تعرّض حُجّةُ الإسلام أبو حامد الغزالي لبيانِ عظم الضرَر الذي نشا من 
هاتين الطائفتین في كتاب «النقذ من الضلال»» وتخا في كلامه قریباً من نی 

ابن عم في ذلك» فارچغ إليه إن شئت. أ 

هذاء وممن شْدَدٌ النكيرَ على أولئك المحدّثين الذين پروون الأحاديث الضعيفةً 
من غير بیان ضعفها حتی حصل من الضرر ما خصل : ههور المتكلمين على اختلاف 
فرقهم . وقد ذكر ابن قتيبة في مقدمة کتاب «تأویل تلف احدیث»» ما قاله 
لمتكلّمون من القذرية ي ذلك , 

فإن قيل: إن هؤلاء لا يقولون بالحديث» کف بسع کلام في هله وهم 
شد الناس, عداوة هم؟ يقال : بان هؤلاء لا يُتوقفون ف دج الاخذ بالحدبيث إذا 
كان متواتراً و کان غير متواتر إلا أنه حتف به من القرائن ن مایدل على صحته, واغا 
يتوقفون في الأخذٍ بالحديث إذا كان مروياً من طريق الآخادء ول تم قري ة على 
صحته» وأما الأحاديتٌ الضعيفةٌ فلا يقولون بها أصلا؛ وقد انا منحاهم التكّمون 
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مناء ومن نظر في كتب الكلام أو الاصول, تبينَ له هم لا يُتكرون الأخد بالحديث 
مطلقاًء کا توهمه عبارة أناسٍ يُريدون التنفیر منهم» مع أن التفیر منهم يمكن أن 
يحصّل بغير الافتراء عليهم» ونسبةٍ ما لا يقولون به إليهم . 

المسألةٌ ال : قد عرفت أن العلياء الأعلام قد أنكروا انکاراً شديداً على 
الذين يَرْوُون الأحاديتَ الضعيفةَ من غير بيانٍ لضعفهاء وأما من رواها مع بیان 
ضننها فلم یُلکروا عليه وذلك لأنَّ رواية كثير من علماء الحديث للأحاديثٍ 
الضعيفة لم تكن تخلو عن فائدة مهمة. قال العلامة النووي في «شرح مسلم»: قد 
ذکر مسلم في هذا الباب أن الشعبيّ رَوَى عن الحارث الأعور» وه أنه كازب» 
وعن غيره: حدّئنی فلانٌ وكان متها وعن غيره: الرواية عن المغفلين والضعفاء 
والمتروكين» فقد يقال: لم حَذّث هؤلاء الأئمة عن هؤلاءِ مع علمهم بأنهم لا تج 
pe‏ 

ویجاب عنه باجوبة: أحدُها آنهم رَوَوْها لیعرفوها. ونوا ضعُفهاء لكلا یلیس 
في وقتٍ علیهم أو على غيرهم» آویتشککوا في آمرها. 

الثاني أن الضعیف َكب حدیثه لعتٌ به أو يُستشهد, كا قدّمناه في فصل 
بات( ولا تج به على انفراده. ۱ 

الثالتُ أنَّ روايات الراوي الضعيفٍ یکونْ فيها الصحيحٌ والضعی والباطل» 
فیکتبونها ثم یر هل الحديث والاتقان بَعْض ذلك من بَعْضء وذلك سَهُلُ علیهم 
معروفٌ عندهم وبهذا احتج سفیاْ الثوريّ حين نی .عن الرواية عن الكَلْبِيّ » 
فقيل له: أنت تروي عنه فقال: أنا أعلّم صِدقَهُ من كذبه. 

الرابع هم قد یروون عنهم أحادیث الترغيب والترهيب وفضائل الأعمال 
والقِضصّص والزهدٍ ومكارم الأخلاق ونحو ذلك, مما لا يتلق باخلال, والحرام وسائر 


(۱) ۱۳۲۵:۱. 
22( أي في ص ۳۳ من شرح مقدمة صحیح مسلم . 
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الأحكام . وهذا الضرث من الحديث جور عند أهل الحديث وغیرهم التساهل فيه‎ 
3 ورواية ما یوی ا موضوع من والعَمَلُ به لا أصولٌ ذلك صحيحةٌ مقرّرة‎ 
الشرع » معروفةٌ عند أهله. وعلى كل حال : فان الأئمة لا یزوون عن الضعفاء شيعا‎ 
جتجون به على انفراده في الأاحکام» فان هذا شيء ۶ لا یفعله إمام من, , أئمة المحدثين‎ 

ولا حمق من غيرهم من العلماء . 


وأما فغل / كثيرين من الفقهاء أو أكثرهم ذلك» واعتمادهم علیه : فليس 
بصواب بل قبيحٌ جداًء وذلك لأنه إن كان مرف مَعْفَه ۾ يل له أن يج به فإنهم 
متَفقون على أنه لا يح بالضعيفٍ في الأحكام» وان كان لا يعرف ضعقه م يل له 
أن يخم على الاحتجاج به من غير بحب عليه با عنه. إن کان عارقاًء 
أو بسوال أهل هل العلم به إن ل يكن عارفاً والله أعلم . 

تنبيه : إذا أردت نمل الحديث الضعیفب بغير إسنادٍ فلا تقل فيه : قال رسول الله 
كذاء آوققل كذاء لإشعار ذلك باجم > بل قل فيه : رو عن رسول الله صل الله 

عليه سم أنه قال كذ , أو فل كذاء | وبا عنه كذا د 

یل الم ما بنك في صحهوضفنه وجلا ذلك متك عند الوم 


یستحق صاحبه اللوم. قال النووي في مقدمة «شرح صحيح البخاري»(): قال 
العلماء المحققون من المحدّثين وغيرهم : إذا كان احدیث ضعيفاً لا يقال فيه : قال 
رسول الله صلی الله عليه ول > أو قعل أو مر أوتى» أو حَكمء وب ذلك من 

مين اف . وكذا لا يُقال: ری أبوهريرة» أو قال» أوذكر أو خی أوحدّث. 
اوقل | وأفتى» وشن ذلك» وكذا لا يقال ذلك في التابعين فمن بعدّهم . 


فا كان ضعيقاً فلا يقال فيه شيء من ذلك بصيغة الجزمء وإنما یال في 
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الضعیف بصيغة التمریض فيقال: ژوي عنه. أو نُقِلَ» آوذکن آوخکي. آویقال 
آویروی, أو حکی. آویعژی, أوجاء عنه. أو بِلَعَنا عنه. 

قالوا: وإذا كان الحديثٌ أو غيب صحيحاً أو حسناً عن الصاف الیه(» فیقال 
بصيغة ابلزم ودليلُ هذا کلّه أن صيغة الجزم تقتضي صحَّهُ عن الضاف إليه» 
فلا یل إلا فيا صح » والا فيكون في معنى الكاذب عليه وهذا التفصيل مما تركه 
كثيرٌ من الناس من المصنفين في الفقه والحديث وغيرهما ومن غيرهم . 

وقد اشتد إنكارٌ الإمام الحافظ أبي بكر أحمد بن الحسين بن علي البيهقي» على 
من خالّت هذا من العلماء. وهذا التساهل من فاعله قبيحٌ جداً. فإنهم يقولون في 
الصحيحٍ بصيغة التمریض؛ وفي الضعيف بالجزم» وهذا خروجٌ عن الصواب» 
وقَلْبٌ للمعاني والله المستعان. 

وقد اعتنی البخاريٌ رضى الله عنه بهذا التفصيل في صحبحه. فيقول في 
الترجمة الواحدة بعض الكلام بتمريض» وبعضّه بِجَرْمء مُراعِياً ماذكرناء وهذا 
ما يريك اعتقاداً في جلالته وتحرّيه, ووَرَعهِ واطلاعه. وتحقيقِهِ وإتقانه. 


03 
اد 





(۱) وقع في الأصل (... عين الضاف إليه)» وهكذا وقع أيضاً في «مقدمة شرح صحیح 
البخاري» للنووي ص ۰۱۸ وصوله: (عن الضافب إليه): بلفظ (عَنّ) حرف الجر كما عبر به 
النووي أيضاً في کتابین من کتبه: «الجموع شرح الهذب» ۰۱۰۷:۱ و«التقريب» بشرح 
«التدريب» للسيوطي ص 5١‏ و ۱: ۰۱۱۷ 

وعبارتهُ في «التقريب»: «فیا كان بصيغة الجزم كقال فلانْ. . . فهو کم بصحیه عن 
المضاف إليه». وعبارته في «المجموع»: «قالوا: فصِيْعْ الجزم موضوعةٌ للصحيح أو الحسن» وصِيْعُ 
التمريض لا سواهماء وذلك أن صِيَعْ الجزم تقتضي صحتهُ عن الضاف إليه». انتهى . 

ومبذا يتين الغلّط الفاحش لمن ضبط العبارة هكذا: (وإذا كان الحديثٌ أو يره صحيحاً 
أو حستاً مین المضافٌ إليه)!! 
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الفصل السابع 
في رواية الحديث بالمعنى وما يَتعلّقُ بذلك 


اختلّف العلاء في رواية الحديث بالعنی فَذَهَبَ قوم إلى عدم جوازذلك 
مطلقاً. منهم ابن سيرين وثعلبٌ وأبوبكر الرازي وغيرهم ویرژی ذلك عن 
ابن عمرء وذَّمَبَ الأكثرون إلى جواز ذلك إذا كان الراوي عارفا بدقائق الألفاظ 
بصيراً بمقدار التفاوت بيغباء خبيراً ما حیل مَعانِيّهاء فإذا أبدل اللفظ الذي بلغه بلفظ 
آحَرَ قوم مقامه بحيث يكون معناه مطابقاً لمعنى اللفظ الذي بلَّه جاز ذلك . 


وقد تَعرّض هذه المسألة علهاء الأصول وا كانت من السائل المهمّةٍ دا أحبيتٌ 
أن ورد من عباراتهم هنا ما یکونْ فيه كفايةٌ الم / كتابناء قال الأستاذ أبو إسحاق 
الشيرازي في «اللّمّع»0©: باب القول في حقيقة الرواية وما تصل بهاء والاختيار ف 
الرواية أن يروي ار بلفظه, لقوله صلى الله عليه وسلم : نَضر الله مرا سم مقالتي 
فوغاها ثم أدّاها کا سمع. فرب حامل فقه إلى من هو أفْقَُ منه. 

فان أورد الرواية بالمعنى نظر فإن كان من لا یعرف معنى الحديث ل یچره لأنه 
لا یمن أن یغر معنی الحديث. 

وان کان من یعرف معنى الحديث نُظِرَ فان کان ذلك في عبر تمل ل بجر أن 
يروي بالمعنى» لانه رما نله بلفظ لا يودي مُرادَ الرسول صل الله عليه وسلمء 
فلا يجورٌ أن یتصرّف فيه وان كان خبراً ظاهراً ففيه وجهان. من أصحابنا من قال : 
لا مجوز. لأنه رجا كان التعبّدُ باللفظ كتكبير الصلاة» والثاني أنه موز وهو الأظهرء 


. ص 5054 من «نزهة المشتاق شرح اللمع لأبي إسحاق»؛ لشیخنا حمديحيى آمان‎ )١( 
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۷۲ 
لانه ي يودي معناه» فقام مقامه . وغذا روي عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: 
إذا أصبت العنی فلا باس . أه 

وهذا الحديث قد رواه ابن مَنْدَهُ في «معرفة الصحابة» والطبراني ف المحم 
الکبیر». من حديث عبد الله بن سُليمان بن أَكَيْمَة الليثي » قال: قلت يا رسول اف 
ای اسع منك احدیث لا أستطيعٌ أن وه ىا أسمَعُه منك یزید نُ حرفا أوينقض 
حرفا فقال: إذا تلو جراماً» ول روا حلالا» وأصبتم المعنى فلا باس . 
کر ذلك للحَسَنٍ فقال: وا هذا ما خن 

وذکر بعض أهل الأثر أ ن أناساً من المجوزين للرواية بالمعنى استأنسوا بحديث 
مرف فيه : : قلنا يا رسول ال انح ميك امحدیث فلا نَقَدِرٌ أن ديد فقال: 
إذا م لوا خر ول تحرموا حلالا» وأ صبتم العنی فلا بأس. قال: وهو حديتٌ 
مضطرب, لا يصح م بل ذکره اورقا 7 بن الجوزي في «الوضوعات» وفي ذلك 
نظر() , 

وقال الغزالي في «الستصفی,0): قل الحديث بالعنی دون اللفظ حرام ۳ 
الجاهل جراقع اخطاب ودقائي الالفاظ ما العا بِالفَرْقٍ بين المحَتمل وغبر لمحتل 
والظاهر والأظهر والعام والاعی فقد جَوّز له الشافعي ومالك وأبو حنيفة وجاهيرٌ 
الفقهاء أن یله على المعنى إذا فَهِمّه. 

وقال فريقٌ : لا يجو له إلا إبدال الفظ بم اوه ويُساويه في المعنى , كا یل 
مود باحلوس ۰ والعلمُ بالمعرفة. والاستطاعة بالقدرة, وال بصاز بالإحساس, 
بالبصر» واحظر بالتحريم» وسائرٌ ما لا يمك فيه» وعلى الجملة: مالا یطوق إليه 


)١(‏ انظر الكلام على هذا الحديث في «الإصابة» للحافظ ابن حجر في ترجمة (سليم بن 
أكيّمة الليثي) ۲ :۰ و ۱۱۱:۳ من الطبعة المحققة» وفي:ترجمة (محمد بن عبد الله بن سليهان:بن 
أكيْمة الليثي) ۳: olo:‏ :۳2۱ 
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تفاوت بالاستنباط والفهم. ولفا ذلك فيا فَهِمَهُ قطعأ لا فيا فهمه بنوع 
استدلال مختلِفٌ فيه الناظرون. 

ودل على جوازٍ ذلك للعام الإججاع على جواز شرح الشرع للعجم بلسازهم ء 

فاذا جاز بدا العربية بعجمية ترادفها؛ فلانْ جوز بدا عربية بعربی ترادفها 
وتساویها ول وکان سَفَرَاءٌ رسول, الله صل الله عليه وسلم في البلاد یبلخونهم آوامره 
بلغتهم. وكذلك من سم شهادة الرسول, صل الله عليه وسلم فله أن يشهد على 
شهادته بلغة أخرى, وهذا لأنا نعم أنه لا تعب في اللفظء ولغا القصود د فهم العنی 
وإيصالَهُ إلى لى الخلق. ولیس في ذلك کالتشهد والتكبير وما تفه باللفظ . 


فإن قيل: فقد قال صل الله عليه وسلم : نر اله ما سیم مقالتي فرعَاهاء 
فاذاها کا سَمِعَهاء فرب ب مب أوعى من سامع» ورب حامل فقو ليس بفقيه؛ ورب 
حامل فقو إلى من هو أفقَةُ منه. 

قلنا: هذا هو الحَجَّة لانه دَكر العلةَ وهو اختلافٌ الناس في الفقهء 
ی لا يتلِفٌ الناسٌ فيه من الالفاظ المترادفة فلع منه. وهذا احدیث بعينه قد نمل 
بالفاظ متلفة والمعنى واحد. وان أمكن أن تکون جميعٌ تلك الألفاظ / قول 
رسول الله صل الله عليه وسلم في أوقات مختلفة, لكِنْ الأْلّبُ أنه حديثٌ واحدء 
ول بالفاظ ختلفت. فإنه رو : زجم الله امرّأء وض الله امرأ. وژوی: ورب 
حامل فقي لا فقة له. ورب حامل فقو غير فقيه. وكذلك الخُطبُ المتجدة والوقائع 
التحدة رواها الصحابةٌ رضي الله عنم بالفاظ غتلفة, فدل ذلك على الجواز. اه. 

وقال الفخرٌ الرازي في «الحصول»(): يجوز نقل الخبر بالعنی. وهو مذهَبٌ 
الحسن البصري وأبي حنيفة ‏ خلافاً لابن سيرين وبعض المحدّثين ‏ ولکنْ بشرائط 
ثلاث : إحداها أنْ لا تكن الترحمة قاصرةٌ عن الأصل في افادة المعنى. وثانيها أن 
لا يكون فيها زيادةٌ ولا نقصان. وثالثها أن تکونّ الترجة مساويةً للأصل في الخَلاءٍ 
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وَالخَفَاء لأ اخطاب یم تارةً بالمحكمء وتارة بلّابه. یکم وأسرارٍ آستائر الله 
بعلمهاء فلا یجوژ تخییرها عن وصفها. ! 

لنا وجوة: الاول: أنَّ الصحابة نقلوا قصة واحدة بالفاظ غتلفة» مذكورة في 
مجلس واحد ول نکر بعضهم على بعض فيه» وذلك ید على قولنا. , 

الثاني: أنه جور شخ لشع للجم بلسائهم. فإذا جاز ابدال العربية 
بالعجمية فبأَنْ جوز |بداها بعربية آخری أولى» ومن | الصف غلم آن . التفاوت بين 
العربية وترجمتها بالعربية اقل ما بینها وبين العجمية : | 0 

الثال : أنه رُوي عنه عليه السلام أنه قال: إذا أصبتم العنی فلا بامن. وعن 
ابن مسعود أنه كان إذا حَدّت قال: قال رسولٌ الله کذا أو نحوه. ۱ 

الرابعٌ : وهو الأقوى أنا نعلمٌ بالضرورة أن الصحابة الذين رَوَوًا عن رسول الله 
صل الله عليه وسلم هذه الأخبار» ما كانوا يكتبونها في ذلك المجلسء وما كانوا 
یکزرون عليها في ذلك المجلس» بل کا سَمعُوها يَذْكُروناء وما ذکروها ر مد 
الأعصار والسنین» وذلك د بوجب لقع بتعذر روايتها على تلك الألفاظ , ۱ 

احنّجّ الخالف بالنص والعقول . 

أما التص فقوله عليه الصلاة والسلام : : رجم الله امر ن سم مقالتي فرَعاهاء ثم 
أذّاها کيا سَمِعَها. قالوا : وأداةٌ كا سم هو دا اللفظ المسموع . ونل الفقيه إلى من 
هو أَفْقَهُ من معناء والله أعلم أن الأفطنَ را قطن بفضلٍ فقهه من فوائدٍ اللفظ با 
۱ م يَقُطَن له الراوي» لانه ريما كان دونه في الفقه . 

وأما العقول فمن وجهین : ۱ 

الأول : أا نا جَرَينا ريا أن التاخر رما استبّط من فوائد آية و وخ ما يده 

له امل الاعصار السالفة من العلماء الحققین, فعَلِمنا أنه ایب في کل ما كان من 

فوائد اللفظ أن يتنه له السامع في الحال. وان كان فقيهاً ذكياً تمه فلو جوزنا النقل 
بالمعنى فربما حَصَّل التفاوّتُ العظیم. مع أنَّ الراوي ین أن لا تَقَاوْت . 
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الثاني : أنه لو جاز للراوي تبدیل لفظ الرسول, بلفظ نفیی كان للراوي الثاني 
تبدیل اللفظ الذي سمعه بلفظ نفیه بل هذا أولىء لأنَّ تبدیل لفظ الراوي أولى 
جوا من تبدیل لفظ الشارع. وان كان ذلك في الطبقة الثالثة والرابعة فذلك 

يفضي إلى سقوط الكلام الأول لال الانسان وان اجتهد في تطبیق الترجمة لکن 
لا یف عن تفاوت وان قَلَّء فإذا توالث هذه التاوتّات كان التفاوت الأخيرٌ تفاوتا 
فاحشاً بحيث لا يُبقى بين الكلام الأخیر وبين الأول نوج مناسبة . 

والجوابٌ عن الأول أن من أدّى کلام الرجل فانه يُوضَفٌ بأنه دی کا سَمِعَ 
وان الم الألفاظء وهكذا الشاهدٌ والترجمان يقعٌ علیهیا الوصف بايا آذیا کب 
سَمِعاء وان كان لفظٌ الشامد خلاف لفظ الشهود عليه ولغةٌ الترجم غير لغة الترجم. 
عنه. وعن الثاني والثالث ما تدم بل . اه. 

وقال القرافي في «شرح تنقیح يح الفصول في الأصول»(؟: ول الخير بالعني عند 
أبي این وأبي حنيفة ة والشافعي جائرٌ ‏ خلافاً لابن سيرين وبعض /المحدّثين - 
بشروط : أن لا تَزِيدَ الترجمةٌ ولا تتقص. ولا تكون أخفّى ولا اجلی. لأن المقصود إنما 
هو (یصال المعاني فلا يضر فوات غيرها. 

ومتى زادت عبارة الراوي أو نَقَضَّتٌ فقد زاد في الشرع أو نقص. وذلك حرام 
إجماعاً. ومتى كانت عبارة الحديث جليةٌ فغيرّها بعبارةٍ خفية فقد أوقع في الحديث 
وهنا یوج تقديم غیره عليه بسبب خفائه» فإِن الأحاديث إذا تعارضت في الحكم 
الواحد یعدم أجلاها على أخفاهاء فإذا كان أصلُ الحديث جَلِياَ فابدله بِحَفِيّء فقد 
ابطل منه مزيّةٌ حسنة تخل به عند التعاض 

وكذلك إذا كان الحديتٌ خفي العبارة» فادها بأجلى مناء فقد أوجَبٌ له 
کم التقدیم على غيره» وحم الله أن یعدم غیره عليه عند التعازض. فقد تسیب 
بهذا التغيير في العبارة إلى تغيير حکم الله تعالی, وذلك لا يجوز. فهذا هو مستدُ هذه 


(۱) 154:7 بحاشية الشيخ محمد جقیط. 
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الشروط. فاا حصت هذه الشروط فحيتذ يمري الخلاث في جوز ما عنم 
فلا يجوز إجماعا : 
ا رز الصحابة رضي الله عنهم كانوا ُسمعون الأحاديثٌ ولا يكتبونها 
ولا یکزرون عليهاء ثم یروونبا بعد السنين الكثيرة» ومئل هذا حزم الانسانْ فيه بان 
تفس العبارة لا تتضبط بل العنی فقط. وان أحاديثٌ كثيرةً وقعت بعبارات غختلفة, 
وذلك مع اتحاد القِصّة؛ وهو دلیل جواز النقل بالعنی ولان لفظ السُنْةٍ ليس متَعيّداً 
به» بخلافٍ لفظ القرآن فذا ضبط العنی فلا يضر فوات ما لیس جقصود. 
حجْةُ المنع قوله عليه الصلاة والسلام : رَجمّ الله او نضر اله امراً سَمِعْ مقالتي 
فأدذاهاى] سَمِعَهاء فرب حامل فقه إلى من هو أفْقَهُ منه. ورب حامل فقو إلى من 
ليس بفقیه . فقولهُ: فأدّاها کا سَمعَها. یفتضی أن یکون اللفظ المؤْدّى: کاللفظ 
السموع» عم بكافب التشبیه . والسمو في الحقيقة إنما هو اللفظء وسمام المعى 
بع لهى والتشبية وقع بالسموع فلا شه حينئذ إلا المسموع » أما المعنى فلاء وذلك 
يقتضي أنه عليه الصلاة والسلام أُوجَبَ نقل مئل ما سمعه لا جلاف وهو 
المطلوب. اه. 
قال صاحب «ميزان العقول في الاصول»: مسألة: قل الحديث بالعنی ۳ 
يجورٌ أم لا؟ أجمعوا أنه إذا كان لفظاً مشترکا, أو ماک آومشکلا. فإنه لا ور إقامةٌ 
لفظ آخر مقامه. أمّا إذا كان لفظاً ظاهراً مسرا فإقامة لفظ آخَرَ مثله بان قال: قَعَدَ 
رسول الله عليه الصلاة والسلام على رأس الركعتين في صَلاةٍ الظهرء مكان ما رو 
أنه جَلْسَ على رأس الرکعتین. هل يجورٌ؟ فعند أصحاينا يجوزُء وهو ظاهرٌ مذهب 
الشافعي , وقد روي عن الحسن البصري کذلك. : 
وقال بعض أصحاب الحديث: إنه لا بمجوز. وقیل : هو اختيارٌ تعلب من أئمة 
اللغت وحُبَةُ هؤلاء حدیث رسول الله صل الله عليه وسلم. فانه قال: اضر الله امراً 
سمع مُقَالتي فوَعَاها وأدّاها كا سینها. ولأنَّ النبيَّ عليه الصلاة والسلام مخصوصٌ 
بكمال. الفصاحة والبلاغةء كا ری أنه قال: أنا.أفضَحٌ العَرّب ولافخر. وروي 
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عنه أنه قال: أوتیت خساً و أحَدٌ بل وذّكّر منها: وأوتی جَوَامِعَ الکلم. 
وإذا كان الأمر كذلك فلا شك آن ف النقل إلى لفظ آخر احتمالٌ الاختلال, في 
المعنى» فيج الاقتصارٌ على اللفظ المنصوص علیه, ولهذا الطريتي لا جور نقل 
القرآن بالعنی فكذا هذا. 

ووَجَهُ قول العامة ما روي عن عبد الله بن مسعود وغیره 3 التبي عليه 
الصلاة ۳ قال هكذا أو نحواً منه أو قريباً منه. وهذا نفل بالمعنى» وقد اشتهر 
عن الصحابة أنهم قالوا: مرن رسول الله صل الله عليه وسلم بكذاء ونهانا عن كذ . 
وهذا تقل من حيث العنی» واجاغ الصحابة حجة. 

/ والمعنى في السألة هو أن الامتناع لا أن یکون لاجل اللفظء أو لاجل 
العنی» والأوّلٌُ فاسد, فان سن النبي عليه الصلاة والسلام وضع لبيانٍ الأحكام» 
وهو الغْرَضء وهذا لا يَختصٌ بلفظ دون لفظ ولأنه لم تعلق شيء من الغْرّض بلفظ 
الحديث» لأنه ليس مُعُجز. ولا يَتَعلّق الثوابٌ وجوارٌ الصلاةٍ به, بخلافٍ القرآن فإنه 
مُعُجزء وقد تعلّقَ بتلاوته الثوابُ وجوارٌ الصلاة. 

فلئن كان لا يجورٌ نقل القرآنٍ من لفظ إلى لفظ. فلم ذا لا یجوژ في الحديث؟ 
مع أن تم جاء النقل بطريتي الرّخصةٍ أيضاًء كرا رُوِيّ عن عبد الله بن مسعود أنه 
سهع رجلا يقول: طَعَامٌ اليتيم . ولم يمكنه أن يقول: طَعَامٌ الأثِيمم. فقال له قل: 
طَعَامُ الفاجر, فلانْ جور في الحديث أولى. 

وان كان لأجل المعنى فالعنی لا بتک ولا يتل بالنقل إلى لفظ مثلهِ في 
العنی, نحو قويهم: قَعَدَهِ مكانَ جَلَْسَء وهذا كان نقل كلمة الشهادة من اللفظ 
الروي بالعربية إلى كل لسان جائزء لا كان الْعْرَضٍ هو العنی دون اللفظء فكذا 
هذاء بخلاف الأذانٍ والتشهّدِء حيث لا يجورٌ التقل عن آلفاظهیا إلى غيرهماء لا 
الشرع جاء بتلاوة ألفاظهماء وعلق با الثوابَ الخاصٌ. على أن الاذان شرع 
للإعلام. وإنه لا يَِصّلُ الا بالألفاظ المعروفةء وهذا ل جوا النقل من اللفظ 
المشترك والمجمّل إلى لفظ آخرء الا فيه من احتمال. الاخلال, بالمعنى . 


۳۰/ 


۷۸ 
وا احدیث فنقول: لا مه في الحديث لا من نمل احدیث بالعنی من کل 
وج یقال: إنه ی کا مهم إن ال للمترجم من لخو إلى لغ قد ی كا 
سَمِعٌ . على أنَّ الراة با حديث إذا كان لقظ الحديث + مرکا أومشكلا أو حم 

يمكن احتمالٌ ال فيه بالنقل إل لفظ آخرء ونحن خنع انم هذا الوضع 
هذا الوم وني الحديث ما يدل عليه فانه قال: فرب حامل ف فقو إلى من هو أفقهُ 
منه» ورب حامل فقو اليس بفقيه. وما لا يَشْتبهُ من الالفاظ, ولا تلف اجتهادٌ 
الجتهدین فيه : يُستوي فيه الفقيةُ وغيرٌ الفقیه والکامل في الفقه والناقص . اه. 


وقال بعض علماء الحنابلة : تجورٌ روايةٌ الحديث بالعنی المطايتي للفظ للعارف 
مفتضیّات الالفاظ الفارق بينهاء ومع منه ابن سيرين لقوله عليه الصلاة والسلام : 
فأداها کا سمعها. ولقوله عليه الصلاة والسلام لليرَاءِ حین قال وروی الذي 
أَرْسَلْتَ . قال : قل : نك الذي أرسَلت. 


ولا جوا شرح الحديث والشهادة على الشهادة العربية بالجَييّة وعکیه؛ 
فهذا آول. ولأ التعيّدَ بالعنی لا باللفظ بخلاف القرآن» ولانه جائز في غير اس 
فكذا فيهاء إِذْ الكذِبُ حرام فیهیا؛ والراوي بالمعنى الطابق مود کا سَجِع . . ثم :المرادٌ 
منه من لا یفرّق. ولیس الكلام فيه . وفائدة قوله عليه الصلاة والسلام للبراء ما دک 
دم الالتباس بجيريل» أو الجن بين لفط التبوٌةِ والرسالة. قال آبو اخّاب: 
ولا يدل لفظاً باظهر منهء اد الشارغ ريما قصد ایصال الحكم باللفظ اللي ار 
وباخفي أخرى . قلت : وكذا بالعكسء وهو أولى. وقد قُهِمَ هذا من قولنا: : المعهى 
الطابق . والله أعلم . ۱ 


وقال ابن خزمذا» ؛: فص قال عل: وشکم الخبر عن النبي صل الله عليه 
وسلم أن يور بص لف لدل ولا یغبر إل في حال, واحدق وهي أن يكون ال 


(۱) في «الإحكام» ۸۱:۲ و ۲۰۵:۲. 


1۷۹ 
قد بت فيه وغرف معناه قينا فیسل فيفتي بعناه وموجبه» فيقول: حکم رسولٌ الله 
بكذاء ونی عن كذاء وحرم كذاء والواجبُ في هذه القضية ماصخ عن النبي 
صل الله عليه وسلم وهو كذاء وكذلك الحكم فيا جاء من الحكم في القرآن 
ولا فرق. 

وجائرٌ أن یر الرء بوجب الآية وبحُكيها بغير لفظهاء وهذا ما لا حلاف فيه 

من أحدٍ في أن ذلك مبامْ كا ذكرنا. وأمّا من حَدّتَ وأسنْدَ / القول إلى النبي 

صل الله عليه وسلم» وقَصَدَ التبليعٌ ا به عن النبي صل الله عليه وسلمء 
فلا حل له إل محري الألفاظ كا سَمِعَهاء لا يُبدّلُ حرفاً مكانَ آنخره وان كان معناهما 
واحدا» ولا یعدم حرفاً ولا يؤر آخَر وكذلك من قَصّد تلاوة آية أوتعلّمَها 
ولا فرق. 

وبرهانٌ ذلك أنَّ النبي صلى الله عليه وسلم علَّم البراة بن عازب دعا وفيه : 
ونبيّكَ الذي أَرْسَلتَ. فلا أراد البراء أن يَعرِض ذلك الدعاء على النبي صل الله 
عليه وسلم قال: وبِرَسُولِكَ الذي أَرْسَلتَ فقال النبي صل الله عليه وسلم: لا 
ينّبيّك الذي أَرْسَلتَ. فامرّه عليه الصلاة والسلام أن لا يْضْعْ لفظة رسول, في 
موضع لفظة نبي , وذلك حَقٌّ لا ييل معنى» وهو عليه السلامٌ: رسولٌ ونبي . 

فكيف یسوم للجهال ان أن يقولوا: إنه عليه الصلاة والسلام كان بجيز 
أن وضع في القرآنٍ مکان : عزيزٌ حكيم : غفورٌ رحيم» أو سميعٌ عليم . . وهو يمنمٌ من 
ذلك في دُعاءٍ ليس قرآناء وال یقول مخبراً عن نما یکون لي أن أَبدّلَهُ من يَلْقَاءِ 
تَفسِي4 ولا تبدیل أكثرٌ من وضع كلمةٍ مکان أخرى. 


أم كيف يِس إباحة القراءةٍ الفروضة في الصلاة بالأعجمية › مَعْ ما ذكرنا ومع 
إجماع لام أنَّ إنساناً لو قرا م القرآن فَقَدّمْ آيةَ على آحری أو قال: الشکر للصّمَدِ 
مو اقلاق ورْعَمَ اد ذلك في القرآن, لَعُدٌ من يُفتري على الله الكذب! وم قوله 
تعالى : لسن الذي يُلْحِدُون إليه أئمجَمِيّ وهذا سان عَرَبي مُبين». فرق تعالى 


۸۰ 
بینیا» واخبر آن القرآن فا هو باللفظ العربي لا العْجَمِيَ» وآمر بقراءة القرآن في 
الصلاة . فمن قرا قرأ بالأعجمية فلم يقرأ القرآن بلا شك. 0 
واحتج بعضهم في ذلك بقوله تعالی : «وإنه لفي لفي زبر الأولين»2» وبخطابه 

تعالی لنا بالعربية حاكياً کلام موسی عليه السلام. ۱ 
قال عل: وهذا لا حبذ لهم فيه لان الذي في رب الأولين إنما هومعنی القرآن 
لا القرآن» ولو كان القرآن في ر لين لا كان مد صلى الله عليه وسلم خصوصاً 
به» ولا كانت له فيه آية . وهذا حلاث النص. 
وأما حكايتهُ تعالی لنا كلام موسی وغیره لین فلم يُلزِمنا تعالى را 
ألفاظهم بنصهاء ولا نم نحن تفسيرٌ القرآن بالأعجمية لمن يرجم له وافا عنم من 
تلاوت قي الصلای آوعلی سبیل, ار بتلاوته | ل الله تعلق بغي اللفظ الذي 
ولا بتقديم تلك ك الالفاظ بعينها ولا رها وإغا نجير الترحة التي أجازها ال 
على سبیل ا فقط لا على سبيل التلاوة التي یفص بها القرْيَةٌ وبالله 
تعالى التوفیق : 
ومن حُدّتُ بحدیث فَبَلَقَه إلى غیره کا بل إياه غير ود عنه» فليس عليه 
أن یکرره أبدأء فقد ادى ما غلیه بتبلیخه . 
وأما لح في الحديث فان كان شيئاً له وج في لغة بعض العرب» فلیزوه كه 
سمعه ولا يبدل ولا یره إلى اصح منك ولا إلى غيرهوإن كان شيعا لا وجه له في 
لغة العرب بت فحرام على كل مسلم أن دت بل عن رسول الله صل الله 
عليه وسلم »> فان فعل فهو كاذبٌ عليه لأنا قد أيقنا ا أنه عليه السلام این قط 
وفرض عليه أن يُصلِحه ويَْشُرَهُ ‏ يكشِطه ‏ من کتابی ويكتبَُ معرب ويحدتٌ به 
مر ولا بت ف م جد ل كاه من من ل ولا ال ما َه به شيو ملحواً. 


1۸۱ 

لا تجوز له التبا في دين الله عز وجل . وکان ابن مر يَضْرِبٌ وله على على اللحن . وقد 
روي عن شعبة أوعن حاد بن سلمة - السك مني أنه قال: من / حذّث عني 
بلَحنِ فقد کب عل. وكان شعبةٌ وجا وخالڈ بن الحارث وبش بن الَْضّل لسن 
البصري لایلخنون آلبنة. وبالله التوفيق. 

وقال این اهر ال في «نهاية الوصول» في البحث الحادي عشر في نقل 
الحديث بالعنی : اختلّف الناس في أنه هل جور نقل الحديث الرويٌ عن النبي عليه 
الصلاة والسلام بالعنی فجوّزه الشافعي وأبو حنيفة ومالك وأحمد والحسن البصري 
وأكثرٌ الفقهاء وبعض المحدثين. 

والمجوّزون شرطوا أموراً ثلاثة : الأول أن لا تكون الترجة قاصرة عن الاصل 
في إفادة العنی. الثاني أن لا يكون فيها زيادةٌ ولا نقصان . الثالتٌ أن تكون الترحةٌ 
مساويةً للاصل في اادء والخَفَاء لا الخطاب قد ی بالْحکم والتشابه حکمة 
خفيّة فلا جور برها عن وصفها. 

والمانعون جوزوا إبدالَ اللفظ برادفه ومساويه في المعنى» كا يبدل القَعودٌ 
با لجلوس» والعلم با معرفة» والاستطاعة بالقدرةء والحظر بالتحريم . وبا لجملة : 
ما لا یتطرق إليه تفات في الاستنباط والفهم > وافا ذلك فيا هم قطعاًء > لا فيا فهم 
بنع من الاستدلال الذي تلف فيه الناظرون. واتفقوا على منع امحاهل بواقع 
الخطاب ودقائی الألفاظء وإغا الخلافٌ في العالم الفاق بين المحتمل وغيرو» والظاهِرٍ 
والأظهرء والعام والاعم. 

والوَجْهُ احواژ لنا وجوه: الأول الصحابة تا قصةٌ واحدة مذكورة في جلس, 
واحد بألفاظ تلف ول نکر بعضهم على بعض, فيه. وهو يَدُلُ على قبوله» وفيه 
نظ لأنه حكاية حال.. فلعلهم عرفوا أ الراوي قَصَد تقل العنی ونه بما يدل 
عليه . 


الثاني يجوز شرح الع للعجمي بلسائه. وهو إبدال العربية بالعجمية 
فبالعربية أولى» ومعلومٌ أنَّ التفاوت بين العربية وتر متها اقل ما بينها وبين العجمية 


۳:/ 


AY 
وفيه نظرء فإِنّ السام للترجمة يَعلمٌ أن السموغ ليس کلام النبی. علیه الصلاة‎ 
۱ والسلام بل معناه.‎ 
الثغالت روي عنه عليه الصلاة والسلام: إذا صبتم المعنى فلا باس . > وفیه‎ 
۱ نظرء رد المرادُ ني البأس في العَمَلٍ قتضی ما ذل عليه الحديث» لا ال عنه.‎ 
الرابع كان ابن مسعود إذا حَدّث قال: قال رسول الله كذا آوونحوه: وفيه‎ 
نظر» لفق واقغ بين ما إذا أَطلّقَ أو قال: كذا أو نحو فان فيه تصرعاً بنقل‎ 
العنی وآن اللفظ منه.‎ 
الحا تلم قط ال الصحابة ل يكتبوا ما نقاوه ولاكرّروا عل بل کا‎ 
سمعوا أَهمَلوا إلى وقت الحاجة بَعْدَ ملد متباعدق وذلك د يُوجِبٌ القطع بأنهم لم ينقلوا‎ 
۱ :.. نفس اللفظ بل المعنى‎ 
السادسٌ اللفظ غير مقصود لذاتهء وافا القصدٌ العنی واللفظ أداةٌ في‎ 
استعلامی فلا فرق لاثبات ذلك العنی بأي لفظ انفق . ۱ ش‎ 
واحتج المخالفٌ بوجوو : الأول قولّه عليه الصلاة والسلام : نَضر الله مریم‎ 
مقالتي فوعاها فأذاها کا مها فرب مبلّْ أوتى من سامع» ورب حامل فقه لیس‎ 
ورب حامل 3 فقه إلى من هو أفقه منه . وأدله كما سمح هو ادا اللفظ‎  هیقفب‎ 
ا مسموع . ونقل الفقه إلى من هو أفْقَهُ منه معناه نالف قد یط بفْضل معرفته‎ 

من فوائدٍ اللفظ لا لا يفطن إليه غير الفقیه الذي رواه. 
الثاني التجربة دلْتْ على ان التاخر يُستخرج من فوائدٍ ألفاظ النبی عليه 
الصلاة والسلام ما لم يُسنبقه لتقم إليه » فعَرَفنا أن السامع لا يِب أن يتنبة لفوائد 
اللفظ في الحال وان كان فقيهاً ذكياً. فجاز أن یوم في اللفظ ال أنه مساو 
للآخرء وبینیا تفاوتٌ يفطن له. 1 
الثالتُ لو جاز للراوي تبديل لفظ الرسول بلفظ من عندو از للراوي عن 
۸ الراوي تبديل لفظ الأصل بل هو آول. / فإن تبدیل لفظ الراوي أو من تبديل. 


AY 

لفظ الشارع» ولو جاز ذلك لجاز للثالثِ الراوي عن الثاني» وللرابع الراوي عن 
الثالث. وهكذاء وذلك یستلزم سقوط الكلام الأول بالكلية» فان ال إذا ترجم 
وبالمٌ في امُطابََةٍ تعذَّرَ عليه الانیانْ بلفظ ليس بينه وبين اللفظ الأول تفاوت بالكلية» 
فتنتفي المناسبة بين كلام النبي عليه الصلاة والسلام وكلام الراوي الأخير. 

والجحوابٌُ أنَّ من دی العنی بتمامه يُوضَفُ بأنه دی کا سم وان اختلفت 
الألفاظء وغذا يُوضَفٌ الشاهدٌ والترجم بأداء ما سَمِعا وان عبرا بلفظ مراف على 
أن هذا الحديتَ حُبَةٌ نا. فانه عليه الصلاة والسلام ذَكر العلهً وهي اختلاف الناس 
في الفقه. فا لا يحتف فيه الناسٌ کالالفاظ الترادفت لايم منه. على أن هذا 
الحديتٌ بعينه قد قل بالفاظ تلفة والعنی واحدء يُروَى: رَجِمَ الله امرأ ونَضر الله 
امرَأء ورب حامل فقه لافقة له وغیژ فقيه. وهذه الألفاظٌ وان مک أن يكون 
جیغها قول الرسول في أوقات غتلفة, لک الأغلبَ أنه حديثٌ واحد. اه. 

وقد رایث بعض من آلف في أصول الحديث أو اصول الفقه» قد اطال في 
بیان ما قيل في هذه المسألة» فاحببث أن اور من کلامهم هنا ما يَزيدُ المسألة جلا 
فأقول: 

مب طائفةٌ من العلماء إلى أنه لا تجو الروايةٌ بالمعنى مطلقاًء ول ذلك عن 
كثير من المحدّئين والفقهاء وأهل الأصول» وهو مذهبُ الظاهرية. ول عن 
عبد الله بن عُمَر وجاعة من التابعين منهم ابن سيرين» وبه قال الأستاذ أبو إسحق 
الاسْفرائيني وأبو بكر الرازي . 

قال القرطبي : وهو الصحيحٌ من مذهب مالك ودل على ذلك قوله : 
لا اتب نب الا عن رجل, یعرف ما جرج من رأسه وذلك في جواب من قال له: ۸۸ 
تكتّبُ عن الناس وقد آدرکتهم متوافرین؟ وکذلك نَرْكُهُ لخد عمن لحم فصل 
وصلاحٌ إذا كانوا لا يُعرفون ما ون به. 


قال بعض العلیاء: وي هذا إشارة إلى انتشار الرواية بالمعنى في عصره» وقد 


۳۰۹/ 


۸۶ 
كان الحدذيثٌ في الصَّدُورِء فخشِيّ مالك أن بخلطوا فیا حدّثون به فرك الروايةً عم 
لذلك. ولوكانوا يَحفظون لفظ الحديث ل ترك الاخذ عنهم . ونل البيهقي والخطيبُ 

وغيرما عن مالك أنه منع الرواية بالمعنى في الحديث وأجاز ذلك في غيره. 

وقد شدّد بعض الانعین من الرواية بالمعنى أعظم تشدید» حتى ل جیزوا أن أن 
يبدل حرف بآخر وان كان معناهما واحداًء ولا أن تدم كلمة على أخرى وإن كان 
العنی لا ختلث ني ذلك بل زاد بعضهم في التشديد شم من تتبل شفيفبء 
أو خفیف ثقیل » ونحو ذلك ولوخالف اللغةً الفضخی . 

وذلك لا في تبديل, اللفظ الروي من خوف الدخول في الوعید» حيث تنب 
إلى البي ول لفط یل وان النبي عليه الصلاة والسلام قد أوتي جوامع م اكلم 
واخصر له الکلام اختصاراً وغیره ولو کان من آرباب الفصاحة والبلاغة یل 
درجته. وكثيراً ما يَظنُّ الراوي بالعنی أنه قد أ بلفظ يقومٌ مُقامّ الآخَر ولا يكوك 
كذلك في نفس الأمر كا طهر ذلك في كثير من الأحاديث. 

وانظر إل ما وقع لشعبة مع جلا و فإنه سجع عن إسباعيل بن علي 
حدیث الي عن أن یتزعفر الرجل, فرواه عنه بالعنی بلفظ : هي عن الترعفر. 
فأنكر !سیاعیل ذلك عليه» لدلالة روايته على العموم مع أن الرواية في الاصل إنما 
تدل على اختصاص النبي بالرجال. فان إسماعيلٌ لالم يتنبه له شعبة» مع أنَّ رواية 
شعبة عنه نما هي من قبیل رواية الأكابر عن الآصاغر. | 

ولأنه عليه الصلأة والسلام قد رد على من عَلَّمَه ما يقول / [ذا اد مضجنه 
إذ قال: ورسُولك. فقال عليه الصلاة والسلام : لاء ونبيّك . ۱ 

ولأنه عليه الصلاة والسلام قال : نضر الله اما سَمعٌ منا حديثاً فاده كما سمعه. 

وقد اعيّتى مسلم في صحيحه بیان اختلافٍ الرواة» حتی في حرف من التن 
ريما لا يتغيرٌ به العنی؛ بخلافٍ البخاري . وقال بعضهم : كان ينبغي أن يكون هذا 
الذهب هو الواقع ولكن ل یتفق ذلك . 


Ac 
وذهب جمهور العلماء إلى جواز الرواية بالعنی لمن بحي ذلك» بشرط أن يكون‎ 
جازماً انه دى معنى اللفظ الذي بَلّْه. وهؤلاء المجيزون:‎ 
. منهم : من شرّط أن يأ بلفظ مُرادفٍ كالجلوس مكان القعودٍ أو العكس‎ 
ومنهم : من شرّط أن يكون ما جاء به مساویاً للأصل في ال لاء واخفاء.‎ 


وقال أبو بكر الصيرفي : إذا كان العنی مدع في جلة لا همها العامي إلا بادا 
تلك ملق فلا تجوز رواية تلك الحملة إلا بلفظها. 

ومنهم : من شرط أن لا یکون الحديثٌ ما تعبّدنا بلفظهء كالأذان» وهذا 
الشرط لاب منه. ویقال إنه جمَعْ عليه . 

ومنهم : من شرّط أن لا یکون یت من قبي تایه كاحاديث الصفات» 
وقد کی بعضّهم الإجاع على هذاء وذلك لان اللفظ الذي تكلم به اي صل اله 

عليه وسلّم لایر هل يُساويه اللفظٌ الذي تكلّم به الراوي ول ما يله من 
وجوه التأويل أم لا. 

ومنهم : : من شرط أن لا يكون الحديثٌ من جوامع الكل > کقوله عليه الصلاة 
والسلام : إنما الاعمال بالئیات . وقوله : من خسن اسلام الرء رکه ما لا يعنيه . 
وقوله : اله على الدُعِي » ونحو ذلك . 


وقال بعض العلاء: للرواية بالعنی ثلاث صضور: آحذها أن يبدل اللفظ 
برادفه» كالجلوس بالقعود ومذا جائز بلا حلاف . وثانيها أن ین دلالتهُ على مثل 
ما ذل عليه لول من غير أن يُقطع بذلك. فهذا لا جلاف في عدم جواز التبدیل 
فيه. وثالُها أن فطع بفهم المعنى ویعیر یا هم بعبارة یلع با تدل على ذلك 
المعنى الذي فَهِمّهء من غير أن تكون الالفاظ مترادفة. فهذا موضمٌ اخلاف؛ 
والأكثرون على أنه متى حَصّل القطعٌ بفهم المعتى مُستیدا إلى اللفظ ما مجردوء أو إليه 
مع القرائن» التحق بالمترادف. 


۳۰۷/ 


۸۹ 
وقد تین من البحث في هذه المسألة والتبّع نا قيل فيها أن للمُجيزين للرواية 
بالعی ثمانية آقوال: . ۱ 
القولٌ الأول : قول من فرق بين الألفاظ التي لا ال اریز فیها وبين 
الالفاظ التي للتأويل فيها جال» فأجاز الرواية بالمعتى في الأولى دون الثانية» نَقَلَ ذلك 
أبو الحسين القطان عن بعض أصحاب الشافعي . یقرب من هذا القول, قول من 
فرق بين المحكم رغیری كالْجَمَل والمشترَكِء فاجاز الرواية بالعنى و الأول دون 
الثاني . ۱ 
القول الثاني : قول من قَرّفَ بين الأوامر والتواهي وبين غيرهماء فأجاز الرواية 
بالمعنى في الأولى دون الثانية . قال الاوزيي والرؤيَاني : وشَرْطٌ الرواية بالعی أن یکون 
ما جاء به مُساوياً للأصل ف الجلاء وامای ول فیمتیم » ٠‏ كقوله صل الله عليه 
وسلّم: لا طلاق في اغلاق. فلا رز التعبيرٌ عن الإغلاق بالاکراه وإن كان هر 
معنا لأآنَّ الشارع لم يذكره كذلك ل لمصلحة . ۱ ۱ 
یلا الخلاف في غير الأوامر والنواهي , وجزما بالجواز فيهراء ومثلا الأمْرَ 
ES‏ : تلو وین الحية والعقربٌ . نیجوز أن یال : آمر 
بقتلهیا» والبيي بقوله عليه الصلاة والسلام: لا تبیغوا الذَّمَبَ الب ۹ سَوَاء 
ء. فیجوژ أن يقال : نبي عن بيع الذهب بالذهب إل سواءٌ بسواع 
الق الثالث: ول من فرق بين من يُستحضي” لفظ الحديث | وبين من 
لا تحضر لفظه بل یی وان بقي في ذهیه معناهه فاجاز الرواية بالمعنى للثاني دُونَ 
الأول. وذلك لأنه كان مأموراً بأداءٍ احدیث کا سَمعب وذلك إغا یکون: بروایته 
باللفظ فیا جز عن لك سب نسيانه لي في ومسي إل رای ای أفإذا آن 
بلفظ يودي ذلك العنی فقد أ ق با في وسعه. قال تعالى : لا يكلف الله شا إل 
وسنهایه . ۱ 
. وهذا القول أقوى الأقوالء لأنَّ الرواية بالعنی إغا آجازها من آجازها من 
العلياءِ الأعلام للضرورة. ولا ضرّورة الا في هذه الصورةء ولاً فلا ین بذي كمال 


AV 
في العقل والدين أن جير تبديلَ الألفاظ الواقعة في كلام النبي صل الله عليه وسلّم‎ 
مع استحضارو هاء » بالفاظ من عنیه ثم یه إلى النبي صل الله عليه وسلّم بلفظ‎ 
صریح في ضدورها منه‎ 

قال الاوردي في «الحاوي»: لا تجوز الروايةٌ بالعنی لمن بحفظ اللفظ. لزوال. 
العلة التي زخص فيها بسببهاء وتجوزُ لغبره» لأنه تحمل اللفظ والمعنى» وعجز عن 
آحدها فلزمّه أدامٌ الآخرى لا سیا إن كان في تركه کم للأحكام ؛ فان يَنْسَهُ م جز 
أن يُورده بغيرهء لأنَّ في كلام النبي صل الله عليه وسلّم من الفصاحة ما ليس في 
غيره. 

القولٌ الرابع : قول من فرَّق بينها غير أنه عکس الحكم» ؛ فأجاز لرواية بلع 
لمن یستحضیر اللفظ. لسکیه حينئٍ من التصرّف فيه بإيراد ألفاظ تقوم ام تلك 
الالفاظ في العنی وم جزها لمن لا يُستحضرٌ اللفظ » لعدم قکیه من ذلك» ولم يكتفٍ 
بوجود العنی في الذهن. لاحتمال, آن یکون ذلك العی آزید ما يدل عليه اللفظ 
الذي تیه أو نقص منهء ولذا منع العلاءُ من وضع العام في موضع الخاص» 
وال في موضع القیّد. ومن مک وذلك لاشتراطهم أن یکون ما جاء به 
الراوي مساویا للأصل . 

القولٌ امخامس : قول من آجاز الرواية بالعنی, بشرط أن بصي في ذلك على 
إبدال. اللفظ مُرادِفه» مع بقاء ترکیب الکلام على حاله, وذلك لانْ تغييرَ ترکیب 
الكلام كثياً ما بل لام بخلاف إبدال, اللفظ جراوفه فإنه بي بالقصود من غير 
محذور فيه» وهو قولٌ قوي» وقد ادُعى بعض العلاء ان هذا جائرٌ بلا خلاف. 

ومِثالٌ ذلك إبدال الات التمّام والعکس . قال مسلم في صحيحه: حدَتنا 
شیبان بن فروخ وعبد الله بن محمد بن أسماء الضبعي قالا حدثنا مهدي وهو 
اب ميمون» قال حدَّئّنا واصلٌ الاحدب. عن آي وائل عن حُدّيفة : أنه بِلَفْه ان 
رجلا ینم احدیث, فقال حذيفة: سمعت رسول الله صل الله عليه وسلّم يقول: 
لا دحل الجنة تام . 


AA 
حدنا علي بن حجر السَعْدِيُّ وإسحاقٌ بن إبراهيم» قال إسحاق: : أخبرنا‎ 
جرير»' عن منصور» نحن إبراهيم. .عن همم بن الحارث» قال: كان رجلٌ یل‎ 
احدیث إلى الأمير. قال: فجاء حتى جَلْس | إلينا فقال حذيفة: سمعت رسول الله‎ 
۱ . صل الله عليه وسلّم يقول: لا يدل الجئة نات‎ 
القول السادس : قول من فرّق بين من يُورِدُ الحديتٌ على قصب الاحتجاج‎ 
. أو لفیا وبين من ورد لقصدٍ الروايةء فأجاز الرواية بالعنی للأول دون الثاني‎ 
القول السابع : قول من أجاز الرواية بالمعنى للصحابة خاصةًء وذلك لأمرين:‎ 
أحدهما كوم من أرباب اللسان الواقفين على مافيه من آسرار البيان. وثانيهها‎ 
سَماعهم أقوال النبيّ صل الله عليه رسام مع مُشاهديهم لأفعالهء ووقوفهم على‎ 
أحواله» بحيث وقفوا على مقصیه جملةٌ فإذا رورا الحديت بالعنی امبتوفوا المقصدّ‎ 
کل ا‎ 
على أنهم لم یکونوا یرون بالعنی الا حبث لم یستحضروا اللفظ, وإذا رو‎ 
بالعنی أشاروا في أكثر الأحیان إلى ذلك فصازت / النفس مطملنة با يروونه بالعنی»‎ ۷ 
بخلافٍ من بَعْدَهم» فإنهم لم:يكونوا في درجتهم في معرفة اللسان والوقوف بالطبع‎ 
على أسرار البيان» مع عم سماعهم لثيء من أقواله عليه الصلاة والسلام؛ ولا‎ 
مشاهدتهم لثيء من أفعاله.. ولا وقوفهم على حال من أحواله. وقد حَكئ هذا‎ 
القول الماوردي والرويَان» وجَرّما بأنه لا نو لغير الصحابي الروايةٌ با معنى» وجَعلا‎ 
۱ اخلاف في المسألة في الصحاببي دون غيره.‎ 
وقد ستل بعشهم علض الصحاة كناو ای ام .ارو‎ 
عن بعض التابعين أنه قال: لَقِيتُ أناساً من الصحابة» فاجتمعوا في الغنی واختلفوا‎ 
عل في اللفظ, فقلت ذلك لبعضهم. فقال: لا بأس به ما بل معنا حکاه‎ 
الشافعي . وا رو عن جابر بن عبد الله عن حذیفف أنه قال :وم رب ور‎ 
الأحاديب» فنقدّمٌ ونزخر. وجا روي عن بعض الصحابة كابن مسعود أنه كان يقل‎ 
في بعض ما يرويه: قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : كذا أو نحوه.‎ 


۹۸۹ 

القولُ لثامنْ : قول من أجاز الرواية بالعنی للصحابة والتابعین فقط, ومنع من 
ذلك غیرهم . 

قال: لا الحديتٌ إذا قيّده الإسنادُ وجب أن لا تختت لفظه فیدخله الكذِبُء 
وذلك لأنَّ الرواية بالمعنى ‏ لا سیم ِنْ تعدّدٌ الراوون بها - تُوجبٌ رواية الحدديثٍ على 
وجوه شتى محتلفة في اللفظ والاختلات في اللفظ كثيراً ما وجب الاختلاف في 
العنی وان كان يسيراً بحيث لیم به إلا قليل من أهل الفضل وال 
والاختلاف في امعنى يدل على أن ذلك اخدیث ل يرو كا ينبغيء بل وفع خطأ في 
بعض رواياته أو في جميعهاء فيكون فيها ما یله النبي صل الله عليه وسلّم . 

وهذا المحذور إنما يظهر بعد تدوین الحديث وتقییدو بالاسناد. فإذا مُنِمَ آتباع 
التابعين فمن بَعْدَهم من الرواية بالمعنى لم يُظهر ذلك الحذور. هذا فحوى كلامه. 

هذاء وقد كان التابعون فريقين» فريق يورد الأحادیث بألفاظهاء وفريق 
يُورِدُها بمعانيهاء زوي عن ابن عون أنه قال: كان اسَنْ وإبراهيم والشعبي يأتون 
بالحديث على العاني وكان القاسمٌ بن محمد وابنٌ سيرين ورجاءً بن حَيوة يُعِيدون 
الحدیث على حروفه . وژوي عن سفيان أنه قال: كان عَمْرُو بن دينار یت احدیث 
على المعنى» وكان إبراهيم بن مَيْسرة لا بت إلا على ما سیع 

وهنا نت الاقوال الثهانية التي قيلت في أمر الرواية بالمعنى. 

وقد در بعضهم قول تاسعاًء وهو قولُ من قال: تجوز الروايةٌ بالمعنى إن كان 
مُوجَيُ الحديث علا فإن كان مُوْجَبهُ عَمَلا لم تج في بعض كحديث أبي داود وغيره: 
يفاح الصلاة الطَهُور» وتحليها التسليم . وحديث الصحيحين: مس من اتب 
کلهن ُواسق» یقتلن في الل الحم : العرَاب» والحدّأة والعقرَبُ. والفارت 
وَالكَلْبُ العقور. وتَجُورُ في بعض . 

وقد أشكَلٌ هذا القول على كثيرٍ منٍ الباحثين» وذلك لان م موجب ب الحديث إن 
كان علا مج الاحتياط فيه كثيرأًء لا الرواية بالمعنى كثيراً ما لاتکون وافيدٌ 


1۹۰ 
بالقصود فكيف َس الرواية بالمعنى فيه مطلقاً. مع أنَّ كثيراً من العلياء قد مدا 
في أمرٍ العم - يُريدون بذلك ما يتعلَّقُ بالاعتقاد - مالم یشدّدوا في غبری فقالوا: 
لا بقل فيه إلا الدليل القطعي» وذلك لآ صريحةٌ یف أو حدیث متواترٌ كذلك, 

أو دليل عقلي ليس فيه شبهة . 

وقد تعرّض الأستاذ الأجل أبو الحسين أحدا بن فارس لأمر الرواية ام في 
رسالته التي سَيَّها «ماخذ العلم» فقال في باب القول في اللّحْن: ذهب أناس إلى أن 
امُحدْتَ إذا رَوَى فلن, ل یز للسایع أن يدت عنه إلا لحن كا سَمِعَه / وقال 
آخرون: بل على السامع أن ويه إذا كان عالا بالعربية - مر سامت 
بدليل قول وهو أنه معلومٌ أن رسول الله صلی الله عليه وسلّم كان أفصَمَ':العرب 
وأعريهاء وقد نزّهه الله عز وجل عن اللّحْنِء وإذا كان كذا فالوجة أن پروی کلامه 
لب من كل لحنء وكان شيخنا أ بو خسن علي بن إبراهيم القطان یب الحديت 
على ما سمعه لت زیکتب على حاشية ة كتابه: كذا قال» يعني الذي حدله 
والصوابٌ كذاء وهذا أحسَنْ ماسمعت في هذا الباب . ۱ 

فإن قال قائل : فيا تقول في الذي حدّنکموه عل بن ابراهيم» عن محمد بن 
يزيدء حدثنا محمد بن عبد الله بن نمی حدثنا أي» عن محمد بن إسحاق» عن 
عبد السلام عن الزهري.. عن محمد بن بير بن مطیم ع عن أبيف قال : قام 
رسول الله صل الله عليه وسلُّم بالف من مء فقال: ضر اللَّهُ امرَأ م سَمِعٌ مقالتي 
فبلغها کا سء فرب حامل فقو غور فقيه. ورب حامل فقو فقو إلى من هو منه. 
وقد آمر رسول الله صل الله عليه وسلّم أن یلم للم كا سَمِع . ۱ 

قيل له: إا أراد أن غه في صحة المعنى واستقامة المرادٍ به» من غير زيادة 
ولا نقصان یغبران المع اما أن يَسمَعَ اللّحنَ فده فلا. 


وَيَعْدُ فمعلوم م أن النبيّ صل الله عليه وسم كان لا بحن في ينره فينبغي أن يُؤدّى 
مقالته عنه في صحةٍ كبا سْهِعٌ منه. ۱ 
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وقال في باب الاجازة: واعلَمْ أن جماعةً من الناس سَلكوا فيا تلم ذكرّنا له 
مَسْلَكا لعل غيرَهُ أسهّلُ منه وأقرّبُ من التعمُتي والتنطع, فقالوا: إن حَدَّتَ الْحدّتُ 
جاز أن یقال : دنا وان فرٍیء عليه لم یز أن يقال: خن ولا أخبرتاء وان دت 
جاعةً لم جز للمحدّت عنه أن یقول: حدَّئني» وان حَدّث بلفظه ۸ جز یز أن یتعدّی 
ذلك اللفظ وان كان قد آصاب العنی . 

قال أحمدٌُ بن فارس: وهذا عندنا شديدٌ لا وجه له لآنَّ من العلماء من كان 
ی اللفظ فيؤدُي ومنهم من كان ید بالمعنى وان تغبرّ اللفظء وبَلّغنا أن لسن 
كان ید على العاني» وال حسَنٌ لکنْ أهلّ العلم قد يتساهلون إذا وا المعنى» 
ويقولون: لوكان ادا اللفظ واجباً حتى لا يُخْقَلَ منه حرف لأْمَرَهم رسولٌ الله 
صل الله عليه وسلم باثبات ما سمعونه منه» كما رهم بإثباتٍ لوحي الذي لا يجوز 
تغييرٌ معناهُ ولا لفظّهء فليا لم يأمرهم بإثبات ذلك دل على أن الامر بالتحدیث أسهل 
وان كان أداءٌ ذلك باللفظ الذي سَمِعَهُ أحسّنّ .وبالله التوفيق 


وقال في باب الفَرّق بين قول المحرّّث: حدثنا وبين قوله : آخبرنا: ذَهَبَ أكثرٌ 
علمائنا إلى أنه لا فرق بين قول. المحدّث : حدثنا وبين قوله: أنبآنا. وذهب آخرون 
إلى أن قوله : حدّتّنا دالٌ على أنه سَمِعَهُ لفظاً؛ ون قولّه : أنبأنا دل على أنه سَمِعَه 
قراءةً عليى وهذا عندنا بات من التعمق والأمرٌ في ذلك که واجدٌ. 


سَمِعتٌ علي بن أبي خالد يقول: ما سَمعث محمد بنَ أيوب یقول في حديثه إلا 
أنبآناء وما سمعناه يقول: حدَّثّناء وابنُ أيوب عندنا من كبار المحدّثين. والذي 

حکیناه عنه دلیل على ما قلناه من ن أن التحديث والاخبار واحد. فا العرب فلا فرق 
عندهم بين قول القائل : حَدُّنْني وبين قوله: أخيرني» وقد سَمی الله تعالى کتابةُ حديثاً 
مر ونباً مرت وال هو این ثم إن الشاعر یقول مر هذا ومرةً هذا. أَنشَّدَنٍ أي» 
قال أنشدني أبو إسحاق الخطيب: 

وعبرثماني أنَّ تَيْماء مَنزل یل إذا ما الصيف أَلقَى الْرَاسيًا 


۳ 
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وأنشدنيه غيره : وداي . 

وأنشدني الطيْبٌ بن محمد التميمي » قال آنشدنا القضباني نب بن / سعد 
لحني : 0 

وحَدّمای انا اموت بالقری ٠‏ فكيف وهاتا هضبةً وقليبٌ 


وأنشدني غبره: بان . 

وقال الحافظ ابن حجر في «شرح نخبة الفكر» : .وأما الرواية باعنى فالخلا 
فیها شهير» والأكثرٌ على امحواز, ومن أقوى خججها الاجاغ على جواز شرح الشريعة 
للجم بلسانهم للعارف به, فإذا جاز الابدال بلغة أخرى فجوارهُ باللغة العربية 
أولى» وقیل: إغا تجوز في الفردات دون الرکبات. وقیل: إغا تجو لمن يُستحضر 
اللفظ ليتمكُنَ من التضرف فيه وقيل : إنما تجوز لمن كان يحفظ الحديث فيي لفظه 
وق معناه منیا في ذهنه. فله أن يروي بالعنى لمصلحةٍ تحصيل الحكم منهء 
بخلاف من كان مستحضيرا للفظه . 

وجميع موز وه . ولا شك أن الأولى یراد الحديث بألفاظه 
دون التصرّف فيه قال القاضي عياض : ينبغي سد باب الراوية بالمعنى» ثلا باط 
من لا بحسن من ین أنه يحيين » كاوق لكثير من الرواة قدياً وحديثاً؛ والله الموفق 


وأشار بعض من امن النظر في هذه المسألةء إلى أ الأدلة التي وها 
المجيزون للرواية بالمعنى نا دل على جواز ذلك للضرورة. وذلك ! إذا لم يُستحضير 
الراوي لفظ احدیث. وإنا بَنِيَ في ذهيهِ معناه» ومع ذلك فقد كان المحتاطون. في 
الأمر» یشیرون | لى أن الروايةً إغا كانت بالمعنى . ۱ 

قال ابن الصلاح: ينبخي لمن يروي حدیثاًبالعنی أن یتبعه بان يقول: أو كا 
قال. أو نحو هذا وما أشية ذلك من الالفاظ روي ذلك من االصحابة عن 


ابن مسعود وأبي الدرداء وأنس 
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قال الخطيبٌُ: والصحابة أربابٌ اللسان وأعلَم الخلق بمعاني الكلام» وم 
یکونوا یقولون ذلك الا تخوّفاً من ال لعرفتهم بمافي الرواية على المعنى من 
الخطر . 

وأمًا استدلاْهم بالإجماع على جوازٍ شرح الشريعة للجم بلسانهم للعارف 
به» وأنه إذا جاز ذلك بلغة أخرى فجواذة بالعربية و قفيه أمران: 

لام الأولٌ: أن ذلك إغا أُجِيرَ للضرورة. وهو شرح الشرعٍ من لا بحسن 
العربيةء بلسانه الذي یمه » لا سیم إن كان من دَخَل في الدّين حديثاًء ول يكن له 
لام بالعربية» فإنه يُعرّفُ الدّينَ أولاً لغيه ثم ور بان یلم من العربية ما یعرف 
به ما یمه من أمر الدين رأساًمن غير احتیاج إلى ترجمت وذلك تقديا للأهم على الهم . 

قال الإمام الشافعي في «الرسالة» في أصول الفقه(): فان قال قائلٌ: ما اجه 
في أنَّ کتاب الله عض بلسانٍ العرب لا يُخالِطهُ فيه غير فَالحُجَةُ فيه كتابٌ الله 
قال الله تبارك وتعالى : وما أَرْسَلنا من رسول, إل بلسانٍ قومه ليبن هم . 

فان قال قائل : : فال الرسل قبل محمد و صل الله عليه وسلّم كانوا يُرسَلون إلى 
قومهم خاصّة و حمداً صل الله عليه وسلّم بعت إلى الناس كافة . قيل : فقد 
تحتل أن یکون بت بلسان قومه حاص ویکون على الناس کف أن يَتعلّموا لسائه 
أو ما أطاقوه من وحتمل أن یکون بعت بألسنتهم . 

فإن قال قائل : هل من دليل, على أنه بت بلسانٍ قویه خاصة دون أَلْسِنةٍ 
العجم؟ قال الشافعي : فالدلالةٌ على ذلك بي في كتاب الله عز وجل في غير موضع » 
فإذا كانت ال غتلفة ما له بعضهم عن بعض» فلا بد أن یکون بعضهم 
با لبعض» وآن يكونٌ الفضلٌ في اللسانٍ لبم على التابع . 

وأو الناس بالفضل في اللسان من لسائهُ لسانْ الب صل الله عليه وسلّم» 
ولا يجورُ ‏ والله تعالى أعلم ‏ أن یکون أهل لسانه أتباعاً لأهل لسانٍ غير لسانه في 


(۱) ص 40. 





۳/ 


1۹ ۱ 
/ حرف واحد» بل كل سان غلاب وکل آهل دين بل فعليهم انبم دینه. 
وقد بين الله تعالى ذلك في غير آية من كتابهء قال الله عر ذکره : : «وإنة یل 
رت العالمين» رل به ارو الأمين على قليك لتكون من النذرین ن بلسانٍ غربي 
مين » وقال: «وكذلك آنزلناه حكاً عَرَِيَاً4. وقال: «وکذلك أَوْحَيْنا اليك رن 
ری درا م ای ومَنْ حرا وقال تعالی : طحم والکتاب لین نا جعلناه 
رن تزا علكم تعقلود» . الا 
ثم قال: فع کل مسلم أ یلم من لسان العرب ماب هه حت هة 
ب أن لاله إل وَحْدَهُ لا شريك لب وان حمداً له ورسوله» ولو به کتاب. الله 
تعالى» وینق بالذکر فیا افترض عليه من التکبی ویر به من التسبيح. والتشهدٍ 
وغبر ذلك وما زا من العلم باللسانٍ الذي جغله الله لسان من ختم به نوله 
ول به آجر كته كان خيراً له كا عليه أن ن یلم الصلاة والذكرٌ فيهاء ویب البیت 
وما یر بإتيانه» ويتوجة لا وجه له ویکون تبَعا فيا افترض عليه لا متبوعاً . 
الأمرٌ الثاني : أن استدلالهم يما ذُكرَ غر ظاهر» وذلك آم إن آرادوا "أن 
احدیث حيث جاز بدال آلفاظه بالفاظ أخرى من اللغة الأعجمية على طزيق 
الترحمة. یکون |بدال ألفاظه ي بألفاظ أخرى من اللخةٍ العربية على طريتي الرواية بالعنی 
أولى بالجواز: ورد عليهم القرآنُ» فإنهم أجازوا ابدال ألفاظه بالفاظ أخرى من اللغة 
الأعجمية على طريق | الترجة» ول يز أحدٌ إبدال آلفاظه بألفاظ أخرى من اللغة 
العربية على طريقٍ الرواية بالمعنى . ٍْ 
وهم أن يقولوا: إِنَّ بين فرقاً من وجهين: i‏ 
أحدّهما أن القرآن مُمجزء والإعجارٌ فيه یل باللفظ والعنی. فإذا أجيرَ ال 
ألفاظِهِ بالفاظ أخرى من اللغة العربية على طريتي الرواية بالعىء رقع إخلالٌ بأمر 
الإعجاز من وجو نع حصول. الالتباس على كثير من الناس. مَمْ عدم الاضطرار إلى 
ذلك. 
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فان آشکل شيء منه على من يعرف العربية» أَزِيلَ إشكالةُ بطريق التفسير 
أو التأويل» بخلاف إبدال. ألفاظه بألفاظ أخرى من اللغة الأعجمية على طريق 
الترجمة لمن لا بحسن العربيةء فإنه مُم الاضطرار إلى ذلك» ليس فيه ما در من 
الالتباس . وأمّا الحديثٌ فانه ليس کذلك فلا محذور في ابدال ألفاظه بألفاظ 
آخری. سواء كانت من اللغةٍ العربية أو الأعجميّة . 

الثاني أنَّ القرآنَ متواتز مشهورٌ عند الم بحیث لا نیقی أمرُهُ على أحدٍ 
منهی فلا دَاعِيَ لروايته بالمعنى. لأا إنما أُجِيرَتْ للضرورة» وان أُطلّق الإجازة 
أناسٌ لم منوا النظرٌ في السألة. ولا ضرورة تُلجىء إلى ذلك في القرآن. وأما احدیث 
فكثيرٌ منه من قبیل أخبار الآحاد التي یختص بعرفتها فَرْدُ أو بضعٌ أفراد» لمع من 
لا يُستحضمٌ اللفظ من روايته بالمعنى » رما ضاع كثيرٌ من الاحکام, الهم التي وَرَدَتْ 
فيه › فسوغ الجمهور ذلك ل أنه يقال: إن كثيراً من منع الرواية بالمعنى کأهل 
الظاهر قد جروا على طريقة قوع لا يضيع فيها شي من الأحكام» وقد سب ذکرها 
في مقالة ابن حزم() 

وقال اليب في «الخلاصة في أصول الحدیث»(): قال في شرح السنة : 

مب قوم للع لفظ الحديث» منهم ابن عمر» وهوقولٌ القاسم بن محمد 
وابن سيرين ورجاء بن حَيْوَة » ومالك بن أنس ۰ وابن عیینة وعبد الوارث » 
ويزيدٌ بن زژزیع» ووهب» وبه قال أحمدٌ ویجیی . 

وب جاع إلى الرخصة في نقله بالمعنى» منم الحسَنٌ والشعبي والنخمي . 
قال ابن سيرين: كنت سم دی من عشرة ال تلف / والمعنى واحد. وقال ۳۱۲/۰ 
سفیاٌ الثوريّ : إن قلثْ: إني أُحدُّكم كا سمعثْ فلا تُصَدَّقُونِء فاناهوالعنی. 
وقال وکیم : إن لم يكن العنی واسعاً فقد هلك الناس. 


(۱) في ص 1۷۸ . 
(۲) ص ۰.۱۱۱ 





1۹5 
وقال ابن الصلاح: من لیس عالاً بالالفاظٍ وتقاصيهاء ولا خبيراً با 0 
بمعَانِيها لا تج له الرواية بالعنی بالاجماع بل يتعين اللفظ الذي سمعه وان كان 
عالاً بذلك فقد منعه قوم من صحاب الحديث والفقه والأصولء وقالوا: لا تجوز إل 

بلفظه . وقال قومٌ: لا َو في حديث النبي صل الله عليه وسلّم وتو غيره. 
وقال جمهور السلف والخلف من الطوائف : جوز في الجميع : إذا إذا قْطِعْ بأداءِ 
المعنى». وهذا في غير المصنفات» أما لصتف فلا يجورٌ تغييرٌ لفظه اص وإن كان 

بمعناه . 
أقولً: قول من دب إلى التفصيل هو الصحيحٌ, لأنه صلواتٌ الله 3 
عليه آفضح من نطق بالضادء وفي تراکیی آسراز ودقائق لا یوقث علیها إل با کی 
هي فان لكل تركيب من التراكيب معنی بحسب الفْضْل والوَضلء والتقديم. 
والتأخيرء لول یراع ذلك لذَهَبَّت مَقاصِدُهاء بل لكل کلمة مَع صاحبتها :خَاصِيةٌ 

مستقلة كالتخصيصٍ والإجمال وغيرهما(" . ۱ 
وكذا الألفاظ التي رى مُشْترَكةٌ أو مترادفت إذ لو وضع کل مَوْضِعٌ الاخر لفات 
المعنى الذي قُصِدَّ.به.: ومن نّم قال صلوات الله وسلامه عليه : : ضر الله عبدا سم 
مقالتي فحفظها ووَعَاها وأذاهاء فرب حامل فقه غيرٌ فقيه ورب حامل ذ فقو إلى من 

هو أفقه منه . رواه أب و داود ژالترمذي عن ابن مسعود(). 


(1) وقع في الاصل وني «الخلاصة» للطيبي : (کالتخصیص والاهتمام وغيرهما) : فا کی 
تری. ۱ ا 
(۲) عزا الامام الطيسي رحمه الله تعالى حديثٌ (نضر الله عَبْداً سح مقالتي فحفظها. :,) 
إل أي اه امي عن ابن سس وأبو داود م یرو حدیث ابن مسعود هذاء وإنما ری حدیث 
بن ثابت» في کتاب العلم في (باب فضل نشر العلم) ۳ ETA:‏ وف «سمعت رسول الله 
مل ال علي سم و ضر اله امزءأ سح منا حي فحفظه حى يلف فرب حامل, فقو رل 
من هو أفقَهُ منه. ورب حامل فقه ليس بفقيه». 
أنا الذي فى حديت ابن مسعود في کاب العلم في باب ماجاء في الحث عل بیغ > 


۹۷ 
وکنّی بهذا احدیث لفظاً ومعنی شاد صدقٍ على ما نحن بصَدیه. فانك إن 
آقمت مَقام کل لفظة ما یشاکلها أو يُرادفُها اختل العنی وفند. 


السّمَاع) ۰۵ رواه عنه من طريقين: طريقٍ ساك بن حَرّب» عن عبد الرهن بن عبد الله بن 
مسعود» عن أبيه» وطريتٍ عبد اللك بن عُمیر. عن عبد الرحمن» عن أبيهء وله في الطريق 
الأول : : تفر الله مر نيع اف سي فرب مب أوعى من سامع» . وفي الطريق 
الثانية : «نضر الله امرءاً سیم مقالتي فوعاها وحَفظها وبلّغهاء فرب حامل فقه فقه إلى من هو أفقهُ 
منه) . 

ورواه ابن ماجه في مقدمة «السئن» في (باب من بل علا( ۱ من طریق ساك 
عمّصّراً. وغزا الحافظ الرْيْ في «تحفة الأشراف» ۷: دلاء حدیث ابن مسعود إلى الترمذي من 
الطريقين وإلى ابن ماجهء ول يَعْرُهُ إلى أبي داوده إذ ليس هو عنده كا اسلفت. 

والحديثٌ بلفظه الذکور تقريباً رواه ابن ماجه في مقدمة «السئن» 81:1. في (باب من بلغ 
علي) کال : «عن آنس بن مالك قال» قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : نضر الله عَبْداً سمح 
مقالتي فوعاهاء ثم بلُخها عني» فرب حامل فقه غير فقيه» ورب حامل فقو إلى من هو أفقَهُ منه» . 

فالطيبي ومع في عزو الحديث إلى أبي داود» وعزوه إلى ابن مسعود. وما ذاك الا للاعتهاد 
على الحفظ والحفظ وان كا بقولون. وبیی رحه الله تعالى على هذه الرواية ما بناه من العاني 
الدقيقة » والحديث قد ژوي بطرق كثيرة صحيحة بألفاظ آخری مقاربة, وعلى کل حال: المخطبٌ 

آما مرتبة الحديث» فمن رواية الترمذي فقد قال فيه: «حدیث حسن صحیح». ومن رواية 
ابن ماجه هو حديثٌ ضعیف. ففي سنده (محمد بن إبراهيم الدمشقي)؛ وهو منکر الحديث» وفیه 
أيضاً (مُعَانُ ‏ بالنون ‏ بن رفاعة). وهو لین الحديث كثيرٌ الإرسالء فالحديثٌ بهذا الاسناد 
ضعیف. ولكن له شواهد كثيرة تقويه وتشذه. 1 

قال الترمذي بعد رواية حديث زيد بن ثابت: «وفي الباب عن عبد الله بن مسعود, 
ومْعَاذ بن جبل» وجبر بن مطیم وی الدرداءء وأنس». انتهى. وقال الحافظ ابن حجر في 
«تخريج ختصر ابن الحاجب»: «حديتٌ مشهورء 322 في «السنن» أو بعضهاء من حديث 
ابن مسعود. وزيد بن ثابت» وجبير بن مطیم وصححه ابن حبان والحاكم» وذكر أبو القاسم بن 
منده في «تذکرته» أنه رواه عن المصطفى صل الله عليه وسلم أربعةٌ وعشرون صحابيأه. آفاده 
ناوي في «فيض القدير» 784:5 . 


۹۸ 
فانك لو وضعت موضع : ضر الل رَجم الله أو غَفْرَ للم وما شاکلها 
أبِعَدْتَ الرمّی» فان من فظ ما سَمِعَه واه من غير تغييره فإنه جعل المعنى عضا 

طَرياًء ومن دل وغيرٌ فقد جِعلّه مُبْنَذَلاً ذاوياً. 

وكذا لو ات آمْرَا ناب الب فات العنی لا العبودية هي الاستکان والمضي 
لامر الله ورسوله بلا امتتاع ولا استتکاب من أداء ما سمع إلى من هو آعم منه. 

وحصت المقالَةٌ بالذكر من بين الكلام والخبرء لأنّ حقيقة القول هو مركب 

من اطروف الجْرَرَق لدل على وجوب آداء اللفظ السموع . 

وارداف وَعَاها: حَفِطَها مشير زيب التقرير» لأ الوعي إدامةٌ الحفظ وعدم 
النسيان. وني رواية أخرى: فآداها کا سَمِعَها. ویر ها على رواها وبلغها ونح وما 
دلالة على 9 تلك المقألة مستووعة عنده واجبٌ أداؤها إلى من هو أحَنٌ ا وأهلّها 
غير مغیرة ولا متصرفب فيها. 

وركذا خصیص ذكر الفقه گر العلم للإيذانٍ بان الحايل خی عار من العلغ, 
إذ الفقة عِلْمْ بدقایق .مستنبطة من الأقيسة والنصوص . ولو قيل : اخ عام رم 

وکذا نرب وإناطَةٌ کل بع 7 ها( فان السامع خد رجلين» | ما 
أنْ لا یکون فقيهاً فِيخِبٌ عليه أن لا يُغرّهاء لأنه غيرٌ عارفٍ بالألفاظ المتشاكلة 
فيُخطىء فيه آویکون عارفاً بها لكنه غير بلیغء ٠‏ فرها یضع اح الرادفون موضع 
الآخرء ولا َف على رعاية الناسبات بين لفظ ولفظ. إن امناسبة لها حَوَاصٌ ومّعانٍ 
لايَقِفْ علیها الا دو رة بأساليب ب النظمء کا قررناه. في «شرح تیاه في قسم 
الفصاحة والله اعم 


(۱) قول الطيبي : (وإناطة. . .) خطاً لغوي. والصواب لا : روط .۰0۰۰ الأنه لیس 
في اللغة. عل (أناط) رباعياًء وإغا فيه (ناط) ثلاثياً . ۱ ۱ 
(۲) هنا انتهى نقل کلام الامام الطيبيء وكتابه «شرح التبیان» مطبوجٌ بعنوان «التبيان - 


1۹۹ 
واعلّمْ أن الحديتٌ الروي بالعنی فا يُستَشهَدُ به فيا يتعلّقُ باصل العنی فقط 
فاستدلالٌ بعضهم بنحو تقديم كلمةٍ على أخرى فيه» أو نحو وود العطف فيه بالفاء 
دون الواو أو بالعکس. ليس في له . وكذلك استدلال بعضهم به في الأمور ال 

بالألفاظ وتركيبهاء وذلك لأنَّ كثيراً من كان يروي بالمعنى, / كان لاتم حين /6١م‏ 
الرواية بمراعاةٍ ذلك. بل كان بعضهم ليس له وقرف تام على اللغة العربية» فضلا 

عن آسرارها التي بخص بمعرفتها آناس من أئمة اللسان. 


في علم المعاني والبديع والبيان؛» طبعته دار عالم الكتب في بيروت سنة ۰۱4۰۷ 


وللمؤلف الشيخ طاهر الجزائري رحمه الله تعالى كتابٌ «التبيان لبعض الباحث المتعلقة 
بالقرآن». قال تلميذه الأستاذ محمد كرد علي في ترجته له في كتابه (المعاصرون) ص ۲۷ وهو 
یذکز بعض ملفاته : «والتبيان لبعض الباحث التعلقة بالقرآن. وهي المقدّمةُ الصغرى من مقدمق 
تفسيره». انتهى. وهكذا طبع على وجه الكتاب أيضاًء وهو مطبوع جطبعة النار بالقاهرة سنة 
۶ في ۲۸۰ صفحت ولحسن هذا الكتاب وتفرده بمباحث نادرة محققت قمت بخدمته وضبطه 
والاعتناء به وطبع پیروت سنة 0141١‏ طبعة قّقة في ۳۵۷ صفحة بفهارسه العامة. 


وقد تعرّض رحمه الله تعالى لمبحث (رعاية المناسبات) في كتابه «التبيان» فقال في ص ۲۸۰ 
منه : «المبحث الرابع في الأمور التي ند لاجل مراعاة الفواصل .اعلم أن المناسبة أمرٌ مطلوب في 
اللغة العربيةء يُرتَكَبُ ها آموز حالف الأصل» وقد تت تتبّع الشیخ شمس الدين بِنْ الصائغ الحنفي : 
الأموز التي وقعت في آخِرٍ الاي مُراعاة للمناسبة, فعتر منها على نی وأربعين أمرأء وقد در ذلك 
في كتاب «إحكام الرّاي في حکام الاي». وقد رآینا أن نورد تلك الاموز هناء فإنها مما يتبخي 
الوقوف علیه) . 

ثم ذکر ا ربعين تموذجاً جاءت في آیات القرآن الكريم ؛ رُوعيت فیها الناسبة, منها تقديم 
الفاضل على الأفضل نحو یرب هَارُونَ وموسی)» ومنها تقدیم ما هو متأخر في الزمان» حول 
الآخرة والأول4 ولولا مراعاة الفواصل لقدَّمْتْ الأولى كقوله تعالى: «له الحمدٌ في الأول 
والآخرة». ومنبا حَذْفُ ياء الفعل غير الجزوم نحو واللیل إذا یس . ومنها زيادة حرف المدء 
نحو الظنونا) وهالرّسُولا» وهالسّبيلا4 . ومنها إيثارٌ أغرب اللفظين نحو يِسْمَة یی 
وم یل : جائرة». انتهى. وهو مبحث جدير بالوقوف عليه لطرافته وفرادته ونفاسته. 


۷۰۰ 

وقد ذكر العلامة جلال الدين السيوطي حكمٌ الأحاديث المرؤية بال . عن 

علیاء العربية» في كتاب «الاقتراح في أصول التحوه, فقال: فصل: , 

وأما کلام صلل الله عليه وسلّم فيُستدَلُ منه ما بت انه قال عل اللفظ 
المروِيّ» وذلك نادرٌ جدأء وإنما يوجد في الأحاديث القصار على قلةٍ أيضاً. فإن غالب 
الأحاديث مرويّةٌ بالعنی: وقد تداولتها الأعاجم والولدون قبل تدوينهاء فرژوهاً ا 
أدّت إليه عبارثهم » فزادوا وتقصواء وقَدّموا وأخرواء وآبذلوا ألفاظاً بألفاظء وغذا 
تَرى الحديثٌ الواحد في القصة الواحدة مروياً على آوجه شت بعبارات محتلفة» ومن 
نَم نکر على ابن مالك إِثبائهُ القواعد النحوية بالألفاظ الواردة في الحديك1 . ' 


وقال آبو حيان في «شرح التسهيل»: قد أك هذا الصف الاستدلال ا 
وق في الأحاديث على إثباتِ القواعد الكلية في لسان العرب» وما رایت أحداً: من 
المتقدّمين والمتأخرين سَلّك هذه الطريقة غيرَّهُ على أنَّ الواضعين الارن تعلم 
النحو» المستقرئين للاحکام. من لسانٍ العرب» كأبي عَمْرِو بن العلاء وعیسی بن عُمّر 
والخليل وسيبويه من أثمة البصريين» والكسائي والفراء وعل بن مبارك الأحمَرِ 
وهشام. الضریر من أئمة الکوفیین» م يفعلوا ذلك. وتبغهم على هذا السلك 
رون من الفريقين وفیژهم من حا و الأقاليم كنحاة و بغداة وأهل, الأندلس . 


وقد جَرّی الکلام في ذلك مع بعض التأخرین الأذكياء فقال: إنما ترك العلما 
ذلك لعَدَم ژثوقهم بان ذلك لفط الرسول صل الله عليه وسلّم؛ | إذ ور بذلك 
ری مجری القرآنٍ في |ثبات القواعد الکلیة, وإنما كان ذلك لأمرين: 

أحدهما أنَّ الرواة جوّزوا النقل بالعنی» فتجذ قِصّةّ واحدة: قد جرت في 
زمانه صل الله عليه وسلّم, ٠‏ ل تلك الألفاظ جيعهاء نح ماري من قرله: 
زوجتکها با مَعك من القرآن. ملُّكتكها با مَعَك. خذُما با مَعَّك. وغير ذلك من 
الألفاظ الواردة في هذه القصة . 


فنعلٌ يقيناً أنه صل اله عليه وسلّم ل بلفظ بجميع هذه الألفاظ» بل لا تجزم 


۷۹1 
بأنه قال بعضّهاء إذ بل أنه قال لفظاً مُرادفاً غذه الألفاظ غيرّهاء فاتث الرواة 
بالرادفب» ول تأت بلفظه اد المعنى هو المطلوبٌ ولا سيها م مَمّ تقادم. السیاع وعدم 
ضبطه بالکتابة والاتکال على الحفظ. والضابط منهم من ضبّط المعنى» وأما بط 
اللفظ فبعيدٌ جداً لاسيا في الأحاديث الطوال» وقد قال سفيان الثوري: إن قلت 
لكم : إني أُحدّتُكم كا سمعت فلا تُصَدّقوني» إنما هو العنی. ومن نظر في الحديثِ 
أدنى نظر عَلِمّ العلم اليقين أنهم إنما يَرْوُون بالمعنى . 

الامر الثاني أنه وقع لح كثيراً فيا روي من احدیث» لان كثيرا من الرواة 
كانوا غيرٌ عرب بالطبع» ولا يُعلمون لسا العَرّب بصناعة النحوء فوقع اللحنْ في 
كلامهم وهم لا يعلمون ذلك. وقد رقع في كلامهم وروايتهم غيرٌ الفصيح من لسان 
العرب. 

ونَعلمُ قطعاً من غير شك أن رسول الله صل الله عليه وسلّم كان أنصح 
الناس» فلم يكن ليتكلّم إل بأفصح, اللغات وأحسّن التراکیب وأشهرها وأجزيهاء 
وإذا تلم بلغةٍ غير لغيه فإغا يتلم بذلك مع أهل تلك اللغة على طريق الإعجاز 
وتعلیم الله ذلك له من غير معلّم » والصّف قد کر من الاستدلال با ورد في الأثر 
متعقباً زعیه على النخویین وما أمعْنَ النظر في ذلك ولا صَحِبَ / مَنْ له التمییژ, 
وقد قال لنا قاضي القضاة بدز الدين بن جماعة وكان من أخذ عن ابن مالك - 
قلت له: يا سيدي هذا الحديث روايةٌ الأعاجم ء ووقع فيه من رواید يتهم ما یعلم أنه 
ليس من لفظ الرسول. صل الله عليه وسلّم »فلم يجب بشيء. 

قال آبو حيان: وإنما آمعنت الکلام في هذه المسألة لثلا يول المبتدىمٌ : ما بال 
الحويين يُستدلون بقول, العَرّب وفيهم المسلمٌ والكافر» ولا يُستدلون با رُوِي في 
الحديث بنقل العدول كالبخاري ومسلم وأضرابهما؟ فمن طَالْمَ ماذكرناه أَدرّك 
السبب الذي لاجله لم يُستدل لح بالحديث . انتهى کلام أبي حيان بلفظه . 

وقال أبو الحسن بن الضائع في «شرح الْجُمَل»: تجويرٌ الرواية بالمعنى هو السب 
عندي في ترك الأئمة كسيبويه وغيره الاستشهاد على إثبات اللغة بالحديث, واعتمدوا 


۳۱:۸ 





۷۰ 
في ذلك على القرآن وضريح, النقل عن العرب» ولولا تصريحٌ العلماء + بجواز ز النقل 
بالمعنى ف الحديث» لكان الأول في إثباثِ فصيح اللغة کلام نمی صل الله عليه 

وسلم لانه أفم فصَح العرب. ۱ 
قال : وكان ابن روف يُستشهدٌ بالحديث كثيرأً» فإن كان على وجه الأستظهار 
والتبرّكِ بِالَرَويٌ فحسن. وان كان يَرَى ی أنَّ من له اغفل شيئاً وج خلیه استدراكه 


فليس کا رأى 

ومثل ذلك قول صاحب «ثّار الصناعة»: النحو لم سط بالقياسٍِ 
والاستقراء من كتاب الله تعالى وکلام ف فصحاء العرب» فقصره ره عليهماء ۳ در 
الحديثٌ. 


نعم اعتمّد عليه صاحبٌ «البديع»» فقال في آفعل التفضیل : لا بلفت إلى 
قول من قال: إنه لا يُعْمَلُء ان القرآن والأخبار والأشعارٌ تفت بِعَمَلِف ثم أورة 
آيات. ومن الأخبار حدیث: ما من آیام, حب إلى الله فيها الصوم . وما دل عل 
صحة ما ذهب إليه ابن الضائع وأبو حيان أن ابن مالك استشهد على لغة أكلوني 
البراغیث بحديث الصحیحین : تابون فيكم ملاک بالليل وملائكة الپار. واک 
من ذلك حت صار بسمیها لغة يتعاقبون . وقد استّدلٌ به السَهیلي. ۱ 

ثم قال: لكني آقول: إن الواو فيه علامةٌ اضما لأنه حديث ختصر رواه 
البزّارٌ مُطولا مجود قال فيه: إِنَّ لله ملائكة يتعاقبون فیکم» > ملائكة باللیل 
وملائكة بالنهار. وقال ابن الأنباري في «الإنصاف» في مح أن في خبر کاة: وأما 
حدیث: كاد الفقرٌ أن يكون كُفراً. فإنه من تغييراتٍ الرُواةء لأنه صل الله عليه 
وسلّم أفصحٌ من نطق بالضاد. ‏ انتهى كلامٌ السيوطي ‏ . 

وحدیث: كاد الفقرٌ أن يكونٍ كُفراً. ضعيفٌء قال بعض المحدّئين:' آخرج 
أبو نعيم في «الحلية» والبيهقي في «الشّعَب» عن أنس مرفوعاً: كاد الفقر أن یکون 
کفرا وکاد اس أن لب القدر. وفي لفظ : أن یسبق و الق وفي سنده و يزيد 


اي وهو ضعيف» وله شواهدٌ ضعيفة . 


۷.۳ 
روم لها تعلق بالرواية باللعنى 

الم الأول للعلماء في اختصار الحديثِ وهو حَذْفُ بعضه والاقتصارٌ في 
الرواية على بعضه - أقوال: 

القولُ الأول الم من ذلك مطلقاً. بناء على انع من الرواية بالعنی» لان 
حَذْفَ بعض الحديث وروايةً بعضه ربا أحدَثٌ ال فيهء والمختصرٌ لا يَشْعُر. قال 
عُتبُ : فلت لابن البارك: علمت أنَّ حماد بن سلمة كان يريد أن یختصیر الحديتٌ 
فینقلب معناه؟ قال فقال لي : نت له؟ 

وروی يعقوبُ بن شيبة عن مالك أنه كان لا ری أن مختصر الحديثٌ إذا كان 
عن رسول الله صل الله عليه وسلم . وقال أشهب: سالت مالكأ عن الأحاديث يدم 
فيها ویر والعنی واحد؟ قال: اما ما كان منها من قول. رسول الله صل الله عليه 
وسلّم فإني اک ذلك وأکرهُ / أن یراد فیها وینقص منهاء وما كان من قول, غير 
رسول الله صل الله عليه وسلّم فلا أرى بذلك بأساً إذا كان العنی واحداً. وكان 
عبد الملك بن عُمَير وغيرٌه لا يجميزون أن محذف منه حرف واحد» فإن كان لك فهو 

غ كان مالك يفعله كثيراً. 

القولٌ الثاني الحوارٌ مطلقاً وينبغي تقييدٌ الإطلاق با إذا لم يكن المحذوف 
متعلقاً الا به تعلّقاً تخل هه بالعنی كالاستثناءٍ والشرط» فان كان كذلك ل یز بلا 
خلاف» وهو ظاهر. ٠‏ 

القولٌ الثالث أنه إن لم يكن رواه على الثمم قبل ذلك هو أوغيره لم تج وان 
كان قد رواه على التهام قبل ذلك هو أو غيره جاز. 

القول الرابعٌ أنه يجورُ ذلك للعالم العارف إذا كان ما ركه مزا عا نله غير 
متعلّق به بحيث لا ييل البيانٌ ولا تتف الدلالةُ فيا نقلّه بترك ما ترك . 

وهذا ينبغي أن يجوز حتى عند من لم يز الرواية بالمعنى. لا المحذوف والمرويٍ 
حينئذ يكونانٍ بمنزلةٍ خبرين منفصلين» وهو الصحيحٌ كا قال ابن الصلاح. ولا فرق 
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07 
في هذا ين أذ يکود قد را بل ع الم زد 0 
< ول جواز روايته ختضراً ما إذا كان الراوي رفیع المنزلة. مشهوراً بالضبط 
والاتقان» بحيث لا بظنْ به زيادةٌ مالم يسمعه» أو نُقصانٌ ما سمعی بخلاف من 
ليس کذلك . 
قال الخطيب: إِنَّ من رَوَى حديثاً على التهام» وخاف إن رَوَاه مر آخری على 
النقصان أن ینم بانه زاد في أولر مرةٍ مالم يكن سهعه أو أنه ثبيفي الثاني باق 
الحديثِ لقلة ضبطه وكثرة غلطه, فواجبٌ عليه أن يني هذه الله عن نفسه . وقال 
لیم الرازي : إن من رَوَى بعض الخى, + ثم أراد أن ینقل تمامَه» وكان عن بُ باه 
زاد في حدیثه. كان ذلك عدا ل في ترك را وکا 
قال ابن الصلاح : من هذا حاله فليس له من الابتداء أن یرو اديت غير 
تام إذا كان قد تعین عليه أداء تمامهء لأنه إذا رواه ولا ناقصاً أخرّجٌ .باقيّه عن حير 
الاحتجاج به. ودار بين أن لا يرويّه أصلاً فیضیعه رس وبين أن پرویه ۳ 
- فيه فعَضِيعٌ. ثمرتهالسقوط الحجة فيه. ْ 
ومن ذهب إلى جواز اختصار الحديث مس وقد أشار إلى ذلك في مقدمة 
صحیجه حيث قال(): ا ا 
تما إن شاء الله بت ون في تخريج ما سالت عنه وتاليفه على شريطة سوف 
أذكرهاء وهو أا تعمد ! إلى حملة ما سید من الاخبار عن رسول الله سل لله علب 
وسلّمء » فتقیمها على ثلاث أقسام » وثلاث طبقاتٍ من الناس» على غیز تكرارٍ إلا 
باي موضع لا يُستغنى فيه عن ترداد حدیثٍ فيه زيادة معنى. | وسا تی ل جیپ 
إسناد د لعلة تکونْ هناك : لا المعنى الزائد في الحديث المحتاج إليه يقوم مقام حدیث 
تام فلا بد من عادة الحديث الذي فيه ما وصفنا من الزيادة, أو أن يُفَصَّلَ ذلك 
الى من جملةٍ الحديث على اختصاره إذا آمکن. ولکن تَفْصِيلُه رما سر من جلید, 


48:1١ )۱(‏ بشرح النووي . 
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فاعادئّه بیشته إذا ضاق ذلك أسلَمٌ . فأمًا ما وجدنا بدا من اعادته بجملیه من غير 
حاجة منا إليه؛ فلا نتول فَضْلَهُ0) إن شاء الله تعالى . 

قال بعض الشراح( عند قوله : أو أن يُفصَّلَ ذلك العنی من جلة الحديث: 
هذه مسألةٌ الف العلهاء فيهاء وهي روا بعض الحديث» فمنهم من منعه مطلقأ 
بناة على منم الرواية بالعنى» وه بعضهم وان جار الروايةُ بالمعنى إذا لم يكن 
رواه هو أو غير بتمایه قبل هذاء وجوْرّه جماعة مطلقاًء ونَسَبه القاضي عِياض إلى 
مسلم . 

والصحيحٌ الذي ذَّهَب إليه الجمهورٌ والمحمّقون من أصحاب الحديث والفقه 
والأصول: التفصیل. وجواژُ ذلك من العارف إذا كان ما ترکه غير متعلّق با روا 
بحيث لا یل البيانُ ولا تلف الدلالة بتركه. سواء جَوّزنا / الرواية بالمعنى 
آم لاء وسواء رَوَاهُ قبل تا أم لا. هذا إن ارتفعت منزليه عن الهمةء فأما من رواه 
تا ثم خاف إن رواه ثانياً ناقصاً أن تم بزيادةٍ اول آونسیان لغفلةٍ وقِلَةِ ضبط 
ثانی فلا جوز له النقصان ثانياً ولا ابتداءً إن كان قد تعينٌ عليه أداؤه. 


وأما تقطيعٌ الصتفین الحديثٌ الواحد في الأبواب» فهو بالجوازٍ أولى» بل يَبِعُدُ 
طَرْدُ الخلاف فيه. وقد استّمرٌ عليه عمل الأئمة الخُفَاظٍ اب من المحدّئين وغيرهم 
من آصناف العليماء . 

وهذا معنى قول مسلم: أو أن یفص ذلك المعنى من جلة الحديثٍ على 
اختصاره إذا آمکن . وقول : إذا آمکن يعني إذا وج الشرط الذي ذكرناه على مذهب 
الجمهور من التفصيل. وقوه : ولكِنْ تفصیله رجا سر من جملته. فاعادتّه یه إذا 


(1) هكذا في الأصل. وهو صحيح جدأء والذي في طبعات صحيح مسلم: (فلا نتول 
فعله) . 

(۷) هو الامام النووي. وغفر الله للمؤلف تجهيل القائل! وما آدري ما الفائدة من هذا 
الطبع؟! فان ضرره أكثرٌ من نفعه . 
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ضاق ذلك اسلم. يعني ما ذكرنا وهو أنه لا يُفَضَّلُ الا ما ليس مرتبطاً بالباقي» وقد‎ 
سر هذا في بعض الأحاديث» فيكون كله مرتبطاً بالباقي» أو يُشَّكُ في ارتباطه»‎ 
ففي هذه الحالةٍ یتعین ذکره بتمامه وهيثه » لیکون أسلّمَ خافةٌ من الخطأ والزلل» الله‎ 

أعلم . ۱ 

دض ابن الصلاح في مبحث اختصار الحديث لحكم تقطيعه فقال: وم 
تقطیع لصتف مین الحديث الواحد وتفريقُهُ في الأبواب» فهو إلى الحواز آقزب» ومن 
المع أَبعَدٌء وقد فعله مالك والبخاري وغيرٌ واحد من أئمة الحديث» ولا لو من 
كراهية والله أعلم . : 

ومن نسب إليه: فَعلُ ذلك أحمدٌ وأبو داود والنسائىٌ» وقد آشکل سب ذلك إلى 
مالك وأحمد. أمّا مالك فلع نَقَلَ آشهب عنه أنه كان یکره النقص من الحديك» وقد 
ذكرنا عبارتهُ بلفظها قريباً وأمّا أحمدٌ فلا نقل اخلال عنه أنه قال: إنه ينبغي: أن 
ابعل > 

وقد تب عن ذلك بابرا بين الرواية وغيرهاء فیمنعان ذلك في 
حال الروایق ومجیزانه في حال الاستشهاد. لا سيا إن كان العنی الستبّط من 
القطعة: التي یراد الاستشهاد با مما يدق على الأفكارء فان یرادا وخدها قرب إلى 
الفهم وأبِعَدُ من الوم . 

واختار بعض المحقّقين التفصیل في هذه المسألة» فقال: إن حَصّل الق بان 
المحذوف لا يل بالباقي فلا كراهة في ذلك. وان لم يَحصّل ذلك فلا يخلو الامر من 
كراهةٍ, الا أن درجاتها تخت باختلافٍ حاله في ظهور ارتباط بعضه ببعض وخفائه . 
وقد تباعَدَ مسلم عن ذلك فإنه لكونه لم یقصد ما فده البخاري من استتباط 
الأحكام» ورد کل حدیث بتمامدء من غير تقطيعٍ له ولا اختصارٍ اذا ل يقل فيه: 
مثل حدیث فلان أو نحره. 

الفرجٌ الثاني إذا رزوی الحدث الحديتٌ باسناد. ثم أتبعَهُ بإسنادٍ آخرء وقال 
عند انتهائه : مله آونحوة. فهل للراوي عنه آن يقتصر على الاسناد الثاني ویسوق 


لفظ الحديث المذكورٌ عقیب الاسناد الأول؟ في ذلك ثلاثةٌ آقوال: 

أحدها الن وهو قول شعبةء فقد روي عنه أنه : قال: فلانٌ عن فلان مِثْلهُ 
لايجزىء. وروي عنه أنه قال: قول الراوي : نحوء» سك 

والثاني جواژ ذلك إذا عرف أن الراوي لذلك ضابطٌ متحفظ. يذهب إلى تمييز 
الألفاظ وعد امحروف. فان لم يُعرّف منه ذلك ابیز وهو قول سفيان الثوري . 

الثالث جوا ذلك في قوله : مثله. وعدم جوازٍ ذلك في قوله : نحوهء وهو قول 
بحيى بن معين, وعلى هذا ید كلام الحاكم, حيث يقول: إن ما لزم الحديني من 
الضبط والاتقان أن فرّق بين أن يقول: : مثله » أويقول: نحوّه» فلا یل له أن یقول 
مثلّه الا بعد أن نیعم أا على لفظ واحدء ویحل له أن يقول : : نحوه إذا كان على مثل 
مَعَانِيه . 

وهذا على مذهب من / لا يجيز الرواية بالعنی, اما على مذهب من بجيزها فلا 
قَرْقَ بين مِثْلّه ونحوه. وكان غير واحدٍ من أهل العلم إذا أراد رواية مثل هذا يُورِدُ 
الإسناد الثاني ثم يقولٌ: هثل حديث قبلَهُ مه كذاء ثم یسوقه, وكذلك إذا كان 
الحدث قد قال: نحوه. 

وإذا ذَكَر الحدّث إسناد الحديث وطرفاً من التن. وأشار إلى بقیته بقوله: 
احدیث آووذکر الحديتٌ, ونحو ذلك. فليس للراوي عنه أن يروي احدیث عنه 
بکمالی ابل یقتصرٌ على ما سَمِعَ من وهذا أولى بانع من المسألة التي لها لاد 
المسألة التي قَبْلَها قد ساق فيها جيم التن قبل ذلك بإسنادٍ آخر» وفي هذه الصورة 
لم يس إلا هذا القدر من الحديث. 

وسأل بعض المحدّثين الآستادً المقدّمَ في الفقه والأصول أبا إسحاق الإسفرائيني 
عن ذلك. فقال: لا تجورُ لن سَمِعَ على هذا الوصف أن يروي احدیث با فيه من 
الألفاظ على التفصيل . 

وسال البرقاني الفقية الحافظ أبا بكر الإساعيل عمن قرأ إسناد حديث على 
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الشیخ. ثم قال: ودک احدیث. فهل يجوز أن مد بجمیم الحديث؟ فقال: إذا 
عَرّف الحدّث والقاری؛ ذلك احدیت. فارجو أن جوز ذلك» والبیان أولى أن يقولٌ 
کا كان . ۱ ۱ 

والطريقةً ال أن يفنص ما ذکره الشیخ على وجهه. فیقول قال: ور 
الحديث بطوله» ثم يقولٌ: واحدیث بطوله هو کذا وکذا ویسوقه إلى آخره . وهذا 
الفح ما تشتةُ إلى معرفيه حاجة المعتنين بصحيح مسلمء لكثرة تكرّر: من 
ونحوی ونحو ذلك فیه. ' 

الفرع الثالث: قال ین الصلاح: إذا كان الحديثٌ عند الراوي عن انين 
أو أكثر» وبين روايتيها تُفَاوتٌ في اللفظ. والعنی واحكّ كان له أن تجمع ينها في 
الاسناد. ثم يَسُوقَ امحذیث على لفظ أحدهما خاصّةء ويقول: آخبّنا فلان وفلان 
واللفظ لفلان, أو وهذا لفط فلان» قال أو قالا: أخيرنا فلانء أو ما أشبَه ذلك من 
العبارات . 

ولسلم صاحب الصحيح مع هذا في ذلك عبار أخرى حسنةء مثلّ قوله : 
حدثنا أبو بكر بن أي شيبة وآبو سعید لاش کلاهما عن آي خالد. قال أبوبكر: 
حدثنا أبو خالد الأحمر عن الأعمش وساق الحديث. .فإعادتهُ انیا ذِكْرٌَ أحدهما خاصّة 
إشعارٌ بان اللفظ الذکور له. فأما ! إذا لم حص لفظ آحدها بالذکر, بل ال من لفظ 
هذا ومن لفظ ذاك وقال: أخيرنا فلان وفلان» وتقاربًا في المعنى, قالا: : نا فلان. 
فهذا غير متنع على مذهب تجويز الرواية بالمعنى. 


وقول أبي داود صاحب السئن: حدثنا مُسَدَّدٌ وأبوتّؤية العنی قالا: حدثنا 
أبو الأحوص» مع أشباو هذا في كتابه» يِحتَيلُ أن يكونَ من قَبيل الاول» فیکونٌ 
اللفظ لمسدّدء ویوافقه أبوتوبة في المعنى. ويحتمِلٌ أن يكون من قبیل الثاني فلا يكونُ 
قد ورد لفظ أحدهما خاصة. بل رواه بالمعنى عن كليهماء وهذا الاحتمال یقرب في 
قوله : حدثنا مسلم بن إبراهيم ومومی بن إساعيل المعنى واحد» قالا: جدثنا آبان .. 
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وأما إذا جم بين جماعة روا قد اتفقوا في العنی. ولیس ما ورد لفظ کل 
واحد منهم» وسكت عن البیان لذلك» فهذا ما عِيبَ به البخاري أو غيره» ولا باس 
به على مذهب تجويز الرواية بالعنی . 

وإذا سَهعٌ كتاباً مصفاً من جاعة» ثم قابل نسخَهُ باصل بعضهم دون 
بعض» وآراد أن يَذْكُرَ جميعهم في الاسناة ویقول: واللفظ لفلان كا سبق فهذا 
حتمل أن يجوز كالأول» لال ما أورده قد سمه بض من َر | أنه بلفطی ويحتملٌ أن 
لا يجوز لآنه لالم عنده بكيفية رواية الاخرین حتی خر عنهاء بخلاف ما سبق 
فإنه الم على / رواية غير من تسب اللفظ إليه» وهو على موافقتهیا من حيث المعنى» 
فأخيرٌ بذلك. والله أعلم . 

هذا وما ذكره ابن الصلاح من أن إعادة مسلم لذكر أحدٍ الراويين خاصة يُشْهِرُ 
بأنّ للفظ المذكورٌ له هو الظاهرٌ التبا إلى الذهن, مع احتمال, أن تكون الإعادةٌ 
لمجرّدٍ بیان أن الراوي الذي عيذ ذکر اسوه ثانا قد صرح بالتحدیث, دون الراوي 
الذي لم يعد ذكرٌ اسمه. فينبغي الانتباء لذلك . 

وقد استَّبعَد بعضهم ما ذكره ابن الصلاح من أن قول أبي داود: حدثنا مسدّد 
وأبوتوبة المعنى. قالا: حدثنا الأحوصٌ. فيه احتمال» لثلا يكون قد أورد لفظ أحدها 
خاصّةء بل رواه بالمعنى عن کلیهیا؛ وذلك لانه يدل على أن الا به حينئذ هو لفظّ 
الث غيرٌ لفظي من رَوَى عنهاء مع أنْ الغالبٌ المعروف في مثل ذلك أنَّ المحدّث 
لا بد أن ورد الحديثٌ بلفظ مروي له برواية واحدق والباقي بمعناه. 

وقال بعضهم : هذا آمر غير مستبعد وقضازی الأمر فيه أن يكون ملقّقاً منهياء 
والتلفيقٌ قد جَرَّى عليه كثيرٌ من المحدّئين. ومنه نوج قد ذكره القوم في آنجر مبحث 
صفة الروایف كما ذكروا الرواية بالعنی في آثنائه. ولنورد ذلك لمناسبته لما نحن فیه 
فنقول : قالوا: : وإذا سمع بعض حدیبٍ من شیغخ, وبعضه من شيخ آخر. فخلطه 
وعزاه حملة الیهیا مبيناً أن بعضه عن أحدهماء وبعضه عن الاخرء من غير تمييز لا 
سمِعَه من كل شيخ من الآخر جاز. 
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ومن | آمثلة ذلك حدیث الافك في الصحیح من رواية الزهري. فانه قال: 
حلي عُروةٌ وسعيد بن السیب وعلقمة بن وقاص ويد لله بن عبد الله بن عتية» 
عن عا لش قال: کل قح طئفاً من حديثهاء رل حدیث بعضهم في 
بعض . وأنا آوعی لحديث. بعضهم من بعض. فذّكر احدیث. 
وما من شيء من ذلك الحديث المرويٌ على تلك الصفةء إل وهو في الحكم 
كأنه رواه عن أحَدٍ الرجلين على الإبهام. حتی إذا كان أحذها مجروحاً م جز 
الاحتجاج بشيء من ذلك الحديث» لأنه ما قطعه منه إل وور أن تكون عن ذلك 
الراوي المجروح» ولا جوز لاحد بعد اختلاط ذلك أن یسقط ذکر أحد الراويت؛ 
ويروي الحديت عن الآخر وحدّه. بل يحب ذکرهما جميعاً مقروناً بالإفصاح . وكثيراً 
ما یستعمل التلفیق أربابُ الغازي والسیر. وقد انتقدوا التلفيقَ على الزهري» وهو 
ول من فعَلَ ذلك. فقالوا: كاذ بيني له أن یذ حنیث كل واحد مهم من 
الآخرء والامر فيه سهل | إذا كان الكل ثقا 
ا ماج به البخاري فیس بمب ند مور الذي يز الزولية بل 
هذا عبد الله بن وهب م تاخر البخاري ولا غير من الأئمة عن التخريج له نع 
كونه كان یفعل ذلك» وأما جد إل لبخاري مرك الاحتجاج به لكونه كان يفعل 
ذلك» بل لكونه قد ساء حفظه, ولذا لم يخرج له في الأصول» واقتصر مسلم - فا 
قاله الحاكم - على روايثه عن ثابت» مع أنه كان من الأئمة الأثبات الموصوفين بأنهم 
بلغوا درجة الأبدال» فتفريقٌ البخاري بينه وبين ابن وهب» إغا يرجع ها يتعلّقُ 
بالإتقان والحفظء فان ابن وهب كان أشدٌّ إتقاناً لا يرويه وأحمّظ . 
ال من أن خی كل یر عل الا ثم هوم عل 
الغالب» ولا فقد عوج على البيان في بعضٍ الأحیان, كقوله في تفسير البقرة: 
یوسف بن راشد» حدثنا جَرير وأبو أسامة واللفظ لجريرء فذَكر حدیا وني الصید 
7 والذبائم : حدثنا یوسف بن راشد. آخبرنا وكيمٌ ويزيدٌ / ب بن هارون واللفظ لزید . 
وقد رأيتٌ هنا أن أستطرد لاربم مسائل : 


۷۱ 

المسألةٌ الأولى : قد ذکرنا فيا سبق أنه قد ثبت ترجيحٌ صحیح البخاري على 
صحیح مسلم فيه يَتَعلّقُ بامر الصحة» وأما ما يتعلّقُ بغير ذلك فربما كان في صحیح 
مسلم ما يُرجحُ به على صحيح البخاري, وقد عَرَفتَ في هذا الفرع أن من روی عن 
اثنين فاکش وكان بين روايتيه| تفاوت في اللفظ. والعنی واحد. فله أن يجمع بينها 
۲ و مه انه ۰ a, a Per,‏ 
صاحبّ اللفظ الذي اقتصر علیه. وآن مسلا ارم ذلك بخلاب البخاري فإنه 
و ۰ ی ۳ ۰ 3 0 
جَرَى على خلاف الاو في ذلك في أكثر الواضع . 

وقد ذكر بعض المعتنين بصحيح مسلم شيئاً من هذا القبيل» فأحببت إيراده . 

۱- فمن ذلك کون اسهل مُتنالاً. من حيث إنه جَعَل لكل حديث موضعاً 
واحداً يليق به 2259 وجمع فيه طرقه» وأورد آسانیده التعددة وألفاظه الختلفة, فصار 
استخراجٌ الحديث منه» ومعرفةٌ طرقه التعددة وألفاظه الختلفة سهلا. 


بخلاف البخاري» فانه يَذْكّر تلك الوجوءً المختلفة في أبواب متفرقة, وكثيرٌ 
مها يكره في غير الباب الذي تال الذهن أنه أولى به, لأمر ما قَصَدَه اببخاري » 
فصار استخراجٌ الحديث منه ‏ فضلا عن معرفة ظُُقِهِ المتعددة وألفاظه الختلقة - 
صعباً» حتى إِنَّ كثيراً من الحفاظ المتأخرين قد وا رواية البخاري لأحادیث هي فیه, 


(۱) ص ۳۰۰. 

(۲) قلت: صحيحٌ هذاء ولكنه قد أخرج حملة أحاديثء کر إيراد الواحد منها في 
موضعين في كتابين» بلعب ۷۱ حديثاً. وقد استفدت هذا ما أحصاه الأستاذ محمد فؤاد عبد الباقي 
رحه الله تعالی, في الجزء الخامس من طبعة صحيح مسلم (فهارس صحيح مسلم) ص 17١5‏ 
01 

ولكنه توسّع في عدَّها فبلّها في كتابه المذكور إلى ۱۳۷ حديث» إذ َد تکرر الحديث الواحدٍ 
في الكتاب الواحد في الباب الواحد موضعاً ثانياًء فلذا لها ۱۳۷ حدیث. وبل ماعدّه على هذه 
الطريقة 5 حديثاً» وبحذفها یی لد الأحاديث المكررة في صحيح مسلم في موضعين في كتابين 
۱ حدیثا . 





۷۱۲ 
حيث لم يجدوها في مظانها . 

۲ - ومن ذلك اعتناوة بالتمبیز بين حدئنا وأخبرنا وتقییده ذلك عل مشاب 
في روايتهء وكان من مذهبه المَرْقُ بیپیا ون حدثنا لا يجوز إطلاقه ال لا سمه من 
لفظ الشيخ خحاصة» وأخبرنا ما فریء على الشيخ » وهذا الفرق هو مذهبٌ الشافعي 
وأصحابه وجمهور أ هل العلم بالشرق» ورُوِيَ هذا المذهبٌ عن ابن جریج والأوزاعي 
وابن وهب والنسائي » وصار هو الشائعٌ الغالب على أهل الحديث. ٠‏ 

وذمبث جاعةٌ إلى أنه جور أن يقال فيما قُرىء على الشيخ : حدثنا وأخبرناء 
وهو مذهبٌ الزهري ومالك وسفيان بن عيينة وجیی بن سعيد القطان وهو مذهبُ 
البخاري وحاعة من المحدّثين. 

وذهبّت طائفةٌ إلى أنه لا جور إطلاق حدثنا ولا آخبرنا في القراءة» ويقأل : إنه 
قول ابن المبارك ويحيى بن يحيى التميمي وأحمد بن حنبل والنسائي وغيرهم. 

قال بعض الحفاظ : أجرّد العبارات في القراءة على الشيخ أن يقال: قرأت على 
فلان, أو قُرىء على فلان وأنا أسمَعٌ اتر به . ویتلو ذلك أن يقال: حدثنا فلان قراءةٌ 
عليه» وأخيرنا قراءةً عليه . 

۳- ومن ذلك اعتناژه بضبط اختلاف لفظ الرواة في الحدیث» کقوله : حدثنا 
فلان وفلان واللفظ لفلان قالَ: أو قالاً: حدثنا فلان. وقد يكونٌ الاختلاث في 
حرف . ثم إنّ الاختلاف في اللفظ قد يكو ما تير به لعنی؛ وقد یکون ما لا تفر 
به. المعنى . وما تب الع قد يكون لت فيه نی بح لته( إلا از 


النحرير. وقد الم البیان. في جیع ذلك بقدر الامکان. 
4 - ومن ذلك تحرّيه في مثل قوله(): حدثا عب الله بن مشلمته حدثنا 





)١(‏ في كتاب الصلاة قي الباب ۳۰ (باب خروج النساء إلى المساجد. ..) 086 ووقع 
في الأصل هنا وفيما:يأتي قريباً (عبد الله بن سلمة) بالسين في أوله . وهو تحريف! صوابه : (مَسْلّمة) 
بالميم في أوله كا آثبته تبعا با في صحيح مسلم وفي ترجته في «تبذیب التهذيب» ۳۱:٩‏ 


۷۳ 
سليان يعني ابنَ بلال» عن يحيى وهو ابن سعید. فلم یستجز رضي الله عنه أن 
يقول: سليمان بن بلال» عن يحيى بن سعید. لكونه لم يقع في روايته منسوباء فلو 
قاله منسوباً لكان غبراً عن یه أنه نه أخيره پنسبیه» مع أ نه ره بها 
وهذا مما يُشاركه فيه البخاری» كا يُظهْرٌ من قول بعض أهل الأثر: لیس 
للراوي أن يزيد في / سب غير شيخه ولا صفيه على ما سمه من شیخه, لتلا يكون 
كاذباً على شيخه. فإن آراد تعریقه وإيضاحه وإزالة لس المتطرّق إليه لمشاءهة غيره» 
فطريقةُ أن يقول: قال: حدثي فلان يعني ابن فلان» أو الا أو هو ابن فلانء 
أو الفلاني» أو نحو ذلك» فهذا جائرٌ حسَنٌ قد استعمله الائمة. 


وقد أكثر البخاريّ ومسلم منه في الصحيحين غاية الإكثار. حتى إن كثيراً من 
أسانيدهما ی في الإسنادٍ الواجدٍ منها موضعانٍ أو أكثرٌ من هذا الضرب. کقوله في 
أول كتاب البخاري في باب من سم السلمون من لسانه ويه : قال أبو معاوية, 
حدثنا داود هو ابن أبي هند عن عامرء قال سمعت عبد الله هو ابن عَمرو9© . 
وكقوله في كتاب مسلم في باب مع النساء من الخروج إلى الساجد): حدثنا 
عبد الله بن مَسَلّمة حدثنا سلییان يعني ابن بلال» عن يحيى وهو این سعيد. 
ونظائره كثيرة . 


(۱) ۵۳:۱. 
(؟) هذا الادراج ليس موجوداً في نسخة التن التي في «فتح الباري» ۵۳:۱ و «عمدة 
القاري» ۰۱۳۳۰۱ و «إرشاد الساري» ۹2:۱. ولکن القسطلاني قال فیه : «قوله (حدئنا داود)» 
زاد في رواية الكُشْمِيهَني وابن عساکر: هو ابن أي هند. (عن عامر» قال: سمعت عبد الله). 
للاصيلي: يعني ابن عَمْروه ولابن عساکر: هو ابن عَمْرو). انتهی . قال عبد الفتاح: ول آجد هذا 
الادراج في نسخة التن التي في «شرح السّندي» ۱: ۰4۵ ولا في طبعة صطنبول التي حققها العلامة 
محمد ذهني ۱ ولا يوجد في نسخة ابن سعادة كيا آفاده العلامة محمد التاودي بن سودة الغربي 

في حاشيته على البخاري ۳۵:۱. 
(۳) ۱۱۳:4. وتقدم التنبيه إلى ما وقع من تحريف في (مسْلمة). 


7 
ولفا یقصدون بهذا الإيضاح كرا ذكرنا ولا فإنه لوقال: حدئنا. داود 
أو عبد الله م یعرف من هوء لکثرة الشارکین في هذا الاسم ولا یعرف ذلك في 
بعض الواطن 1 اخراص والعارفون ذه الصفة وبراتب الرجال» فأوضحوه 
لغيرهم وخمّفوا عنهم مَوونة ه النظر والتفتیش . 

وهذا لقصل تفل بطم اقا به فلن لايعاي هذا اق قد توم ا 
قوله: يعني » وقوله : هو زيادة لا حاجة إليهاء وان الأول حذمها : وهذا جهل 
قح ولله اعلم. . . : 

ه - ومن ذلك سلوکه الطريقة ال في رواية صحيفة هام بن نب » نحو 
قول : حدئنا محمد بن رافع» قال: حدئنا عبد الرزان قال: حدئنا معمره عن 
ای قال: هذا ما حدثنا أبو هريرة» عن محمدٍ رسول الله صل الله عليه وسلم؛ 
۰ فدکر احادیث, منها:. قَالَ رسول الله صل الله عليه وسلّم: إذا توضاً شیم 
فلیستنشق . . . الحديث. 

ووجهُ ذلك یظهر مما ذکره ابن الصلاح» حيث قال: اس المشهورة المشتيِلة 
على آحادیث بإسنادٍ اواحدء كنسخة هام بن منبه» عن أبي هريرةء ‏ رواية 
عبد الرزاق» عن مَعْمَر عنه» ونحوها من النْسخ والاجزای منم من جد ذِکر 
الإسناد في أول كل حديث منهاء ويُوجَدُ هذا في كثير من الأصول القدية» وذلك 
أحوط . ومنهم من يكتفي بذكر الإسناد في أويا نآ حديث منهاء أواني کل 
مجلس من حالس سماعها وبذج الباقي عليه وقول في كل خدیث بعله: 
وبالاسناد» أو وب وذلك هو الأغلب الأكثر. 

وإذا آراد من كان سماعهُ على هذا الوجه تفريقٌ تلك الأحاديث» ورفاية کل 
حديث منها بالإسناد المذكور في أوهاء جاز ذلك عند الأكثرين» منهم وکیع بن الجراح 
ويحيى بنْ معين وأبوبكر الإسراعيليٍ » وهذا لاد الجميعٌ معطوف عل الأول» 


(۱) في كتاب الطهارة في الباب ۸ (باب الإيتار في الاستنثار والاستجیار) ۱۲5:۳. 


هالا 


فالإسنادٌ المذكور أولاً في حكم الذکور في كل حديث, وهو بثابة تقطيع التن الواحد 
في أبواب باسنایو المذكور في أوله. 


ومن المحدّثين من أي افراة شىء من تلك الأحاديث المدرجة بالإسنادٍ الذکور 
ورآه تدليساً. وسال بعض أهل الحديث الآستاذ آبا إسحاق الإسفراييني الفقية 
الأصويٌ عن ذلك فقال: لا يجوز. وعلى هذا من كان سماعه على هذا الوجه 
فطريفُهُ أن یی ويحكيّ ذلك کا جَرَىء كا فعَلّه مسلم في صحیحه() في صحيفةٍ 
مام بن مُنبّه نحو قوله: حدثنا محمد بن رافع» قال: حدثنا عبدُ الرزاق» أخبرنا 
مَعْمَره عن هام بن مه » قال: هذا ما حدّنّنا أبوهريرة» وذكر آحادیث منها: وقال 
رسولٌ الله صل الله عليه وسلّم :ان أدْقَ مَفْعَدِ أحيكم في الجنة أن يَقُولَ له تن . . 
الحديث . وهكذا فعل كثيرٌ من المولّفِينَء والله أعلم . 


واعلم أنه لا بظهر وجه لقول,م من من م / افراد شيع منٍ تلك الأحاديث 
الدرجة بالاسناد المذكور. لا أن يقال : إن باب الرواية مب على الانباع» وهو لیر 


على هذا الوجه من التفریق » فیکون ذلك من قبیل الابتداع» وهو بعید . 


وأما البخاري فإنه لك طريقاً آخرء وهو أنه يُقدُمُ آول حديث من الصحيفة 
الذکورة. وهو حدیث: نحن الآخرُون السابقون . ثم يَعطفُ عليه دی الذي 
رید إيرادة» وطريقٌ مسلم أوضحٌ , ولذا قَلّ من الم على مقصد البخاري في ذلك» 
وقد حمل ذلك بعضهم على أن پیحئوا على وجه المطابقة بين الحديث الأول والترجت 
فلم يأتوا با فيه طائل . على أنَّ البخاريّ لم برد عم في ذلك. فإنه ورد في كثير من 
المواضع بعضاً من الأحاديث الواقعة في الصحيفة المذكورة» ول يُصدّر شيثاً منها 
بالحديث الشار إليه . 


رى في كتاب الإيمان في (باب إثبات رؤية المؤمنين في الآخرة لربهم سبحانه) "70:3 


۳۳/ 


۷۹ 

وهذا احدیث هو آول حدیث في صحيفة شیب ایض( وش إلى ذلك 
قول البخاري في باب لا تبولوا في الماء الراکد۳). حدئنا آبو اليمان» أخبرنا شعَیب» 
حدثنا أبو الرّناد. عن الأعرجء حدّثه أنه سم أبا هريرة يقول إنه سیخ م رول الله 
صل الله عليه وسلّم یقول: : نحن الأحزون السابقون وبإسناده قال : لاون احذکم 
في الاء الدائم . 

وهاتان الصحيفتان قل أن يُوجَدَ ف إحداهما حديث الا وهواني ۳ ئ 

7 - ومن ذلك اعتناؤه في إيرادٍ الطَرّقٍ وتحويل الأسانيد بایجاز العبارة مع 
حسن البيان. | 

۷- ومن ذلك ترتيية 4 للأحاديث على ز نستي یشعر بكمال معرفته بدقائق هذا 
العلم» ووقوفه على آسراره؛ وهو هو أمرٌ لا يشر به ال من أمعَنّ معن النظر في كتابه» مع 
معرفته بأنواع العلوم التي يفتقرٌ إليها صاحبٌ هذه الصناعة كأصول الدين وأصول. 
التفسير وأصول الحديث وأصول الفقه. ونحو أصول الفقه: الفقه وعلوم. العربية 
وأسماءٌ الرجال ودقائقٌ علم الإسناد والتاریخ» مع الذکاء الفرط وجُودة الفكر 
ومداومة الاشتغال به ومُذاكرة المشتغلين به متحرّياً للإنصاف قاصداً للاستفادة والإفادة . 


(۱) شعیب هذا هو: شعیب بن أبي جره یناه احمصي. ابو پش شیم أبي الان 
کم بن نافع اهر الخمصي أبضأ شيع البخاري هنا في السند الآتي ٠.‏ قال الحافظ الجطيب في 
«الكفاية» ص ۲۱ «لأصحاب الحديث نُسَخْ مشهورة» ك نسخة .منها تشتملٌ عل أحاديث 
کثرف يَذكُرُ لراري إسناد النسخة في التن الأولر منها ثم یقول فيا بِعدَهٌ: وباسنادو إلى آخرها. ۰ 

فمتها نسخة يروا أ بد لماك اکم بن انع عن شعيب بن أي حمزة» عن أبي الزناد. عن 
الأعرج » عن أبي هريرة . ونسخةٌ أخرى عند أبي بي الییان» عن شعیب ایض اعن نافع» عن 
ابن عمر. ونسخة عند عبد الرزاق بن هام عن 'مَعْمَّر بن راشد. عن همام بن مُتبُه عن 
أبي هريرة . وسوی هذا تسخ يطول ذکزها» . 

زفق في كتاب الوضوء ۱ FE to:‏ . ولفظ عنوان الباب المذكور هناك" : (بابٌ البول في 
الماء الدائم) , 


5 أي صحيفةٌ عنام بن مه وصحيفةٌ شعيب بن أبي حمرة. . 


۷۷ 

وقد آشار بعض العلاء إلى الوجوه التي هرت له في ترجيح صحیح مسلم, 
فقال: والذي یظهر لي من كلام أبي علي(“ أنه نه إغا قد صحيح مسلم لمعنى آخرء غير 
ما نحن بصدده من الشرائط الطلوبة في الصحت بل ذلك لأنّ مسلاً صف تاه في 
بلده بحضور أصوله» في حياةٍ كثير من مشايخه. فکان یَتحرَرُ في الألفاظ ویتحری في 
السياق. بخلاف البخاري فانه ربا تب احدیث من حفظدء ول بير آلفاظ روات 
وهذا رما عرض له الشك, وقد صح عنه أنه قال: رب حدیث سمعئه بالبصرة 
فکتیته بالشام . 

ول يتَصَدَّ لا تَصَدَّى له البخاري من استنباط الأحكام یرب عليهاء حتی رم 
من ذلك تقطیعه للحدیث في آپوابف بل جع مسلم الطرق كلها في مكانٍ واحده 
واقتصر على الأحاديث دون الموقوفات» فلم يعرج عليها إلا في بعض الواضع على 
سيل لزق تبَّعَأ لا مقصوداً فلهذا قال أبوعلّ ما قال» مع أني رایت بعض أئمتنا 
جور ر أن يكون أبوعللٌ ما رأى صحیح البخاري» وعندي في ذلك بعد والأقرَبٌ 
ما ذکرته» وأبو عل الذکوز هو أبوعل النيسابوري شيخ الحاكم وقد نَقل عنه 
ابنُ منده أنه قال: ما تحت أديم الساءِ أصح من كتاب مسلم . 


وقال بعض شراح كتاب البخاري بعد أن بن رُجِحائَهُ على ما سواه من كتب 
الحديث من جهة الصحة: وأكترٌ ما فصل به كتابُ مسلم عليه: أنه یم اتون في 
موضع واحدء ولا يُفرفُها في الأبواب» ویسوقها تام ولا يُقطعُها في التراجم» 
ويحافظٌ على الإتيانٍ بألفاظهاء ولا روي بالعنی, ويُفرِدُها ولا یط معها شيئاً من 
أقوال. الصحابة ومن بعدّهم. اه. وقد ذكرنا ذلك فيا سبق . 
/ المسألةٌ الثانية : جَرَتٌ عادةٌ تة الحديث باختصارٍ بعض ألفاظ الأداء في /؟0" 
بط دون الط : 


(۱) سین قريباً نص کلام آي علي النيسابوري في ص . 


۷۸ 

فمن ذلك: حدثناء فإنهم یقتصرون في کتابتها على ٿنا» وهي لا ۶ ولو 
والالف وقد حذفون الثاء ويقتصرون على الضمير وحده وهو: نا. 

ومن ذلك: أخبرنا فإنهم یقتصرون في کتابتها على: أنا.. وقد التزموا في 
الغالب. تحريفت الالف الأخيرة منیا إلى جهة اليمين» لیحصل التمييز بينها وبين 
ما يُشابهها في الصورة ما ليس برئزه وقد يزيد بعضّهم الراة فتصير آرنا» وكأن الذي 
زادها خشِي أن ین انا مختصرة ة من أبن ان رش دتم اختصارهاء کا 
شا فيا لا بحم من الكتب. 

ومن ذلك: قال ونحوه. فقد جَرّت العادة بحذفه فيا بين. رجال الاسناد 
ححا وذكره حال القراءةٍ لفظاً مثال ذلك قولٌ البخاري : حدثنا صالحٌ بن يان 
قال: قال عامرٌ الشعبئٌ .إن الکاتب يَحَذِفُ أحدهماء وأما القاریء فإنه ينبغي له أن 
يَلفِظَ بي معاً. ولو لم يلفظ القاری؛ ا ہا تركه الكاتبٌُ يكون خطتأء غير أن هذا الخطا 
لا يؤثر في صحة السراع, فقد قال بعض الحفاظ: رن الظاهر أنَّ السماع صحیح 
للعلم بالتصود. ويكونُ هذا من قَبيل الحذفٍ لدلالةٍ الحال عليه. 

وما قد بقل عنه من ذلك ما إذا كان في الاسناد: فریء على فلان أخيرك 
فلان» فينبغي للقاریء أن يقول فيه: قیل له أخبرك فلان. وقد وقع في بعض ذلك 
قریء على فلانٍ. حَدَّئنا فلان» فينبغي أن يقال فيه : : قریء على فلان؛ قال: حدئنا 
فلان. وقد جاء هذا برعا به علي بعض الكتب ويح في الصودة الثاثة أ 
يقال : قریء على فلانٍ قیل له: قلت حدئنا فلان» ل أن ما کر من قَبْلّ أخصر 
ومن عَرّف اللغة العربية يَعسْر عليه أن يأتي في كل موضع با يقتضيه. 

ومن ذلك: انه قد جرت العادة بحذفه في الخط دون اللفظ وذلك کقول 
البخاري : حدّثّنا الحسن ب بن الصباح» سمع جعفر بن عون. . والأصل د نه سمع . ' 

وإذا كان للحديث إسنادانِ أو أكش وأرادوا أن تجمعوا بينههاء. فقد جَرَتُ عادة 
أهل الحديث إذا انتقلوا من إسناد إلى إسناد أن يكتبوا بينهما: ح. وهي حاءٌ مفردة 
مهلمة» وهي مأخوذة من التحول » إشارةً إلى التحوّل من إسنادٍ إلى او آنحر. 


۷۹۹ 

وقد توُم بعض الناس آنا خاءٌ معجمةء إشارةً إلى أنه إسنادٌ آخَرٌء أو إشارة 
إلى اروج من إسناد إلى إسناد. وسبب ب ذلك أنَّ المتقدّمين لم یتکلموا فیها بشيء» 
وول من تكلّم عنها ابن الصلاح. 

واختار بعضٌ الحفاظ كوتّها مأخوذةٌ من حائل» لكونها حائلةً بين الإسنادينٍ» 
وأنه لا يتلفط بهاء وأنكر ما قاله بعضهم من کونها ماو من لفظ الحديث» وكان 
إذا وصل إليها يقول: احدیث. وک هذا الانکاز مب على کون الحديث لم يُذكر. 

وهذه الحاء الدالّهٌ على التحول, من إسنادٍ إلى إسنادء هي في صحيح مسلم 
کت منبا في صحيح البخاري . واختار ابنُ الصلاح أن یقول القاری# عند الانتهاء 
الیها : ا ويُستمرٌ في قراءة ما بعذها. وهو هو احوطٌ الوجوه وأعداء وعلى ذلك 
ری جل امل, احدیث. وقد کب بعض الحفاظ في موضهها جوضاً ما : صَح. 
وحن إثباتٌ صح هناء لثلا لثلا يتوه م أن حدیث هذا الإسناد سَقَطء ولثلا يُركبٌ 
الإسنادُ الثاني على الاسناد الأول » فیجعلا إسناداً واحداً. 

اسلا الثالثة : عِلِمّ الحديثٍ عِلمْ عظیم الشأنء پناسب مکارم الأحلاق 
وحاسن لش فمن عَزّم على طلبه فليقدّم إخلاصٌ النية» ولیسال له أن يُوفقَه 
ویمیله عليه» فإذا أذ فيه ید في الطلب. ولیحرص عل التحصيل» ففي صحیح 
مسلم من حديث أبي هريرة» عن النبي صل الله عليه وسلّم أنه قال : آخرص 
/ على ما ینفعك واستعنْ بالله ولا تعجز. 

وقال يحيى بن أي كثير: لا یل العلم براحة الجسم. وقال الشافعي : 
لا يطلب هذا العلم من يطلبَةُ بالتملل وغنی النفس فیفلخ ولكن من طلبّه بل 
النفس وضیق العيش وخدمةٍ العلیاء أفلّح . 


يبدأ بشيوخ بلدوء وينبغي أن يُتخيرٌ المشهور منهم بطلب الحديث» المشارٌ إليه 


(0 أي بالقصر, من غير هم كتابةٌ ونُطقأ. كما لَص عليه السخاوي وغيره . 


۳۳۳ 


۷۷۰ 
بالإتقان لَه والمعرفة به» وا الهم مما عنهی فقد قال أبو عبيدة : من شل نفته 

بغير الهم أضرٌ بالهم(). 

فإذا فَرَعْ من ذلك فلیرخل إلى غيره من البلا إن طَهَر له أن في ذلك فائدةء 
فان القصود بالرّحلةٍ أمرانٍ: احذهما تحصيلٌ. علو الإسناد. والثاني .لقاء قاط 
والمذاكرَة لهم والاستفادةٌ منهم» فإذا كان الأمرانٍ موجودین في بلده» ومعدومَينٌ في 
غيره فلا فائدة في الرحلة بالنظر إلى ما يُقصده. ْ 

وإذا کانا موجودَيْنِ في بل الطالب وني غيره استحیتُ له اج نع 
الفائدتين من علو الاسنادین وعلم الطائفتين. وسأل عبد الله بن أحد أباه: هل تر 
لطالب العلم أن يرم رجلا عنده لم فیکتب عنه» أو برحل إلى الواضع التي فيها 
العلم يسكع فيها؟ فقال: یرل فیکتب عن الکوفین والبصریین وأهل المدينة 
ومكةء يُشامٌ الناس() یسم منهم . 

والأصل في الرحلة ما رُوِيّ عن جابر بن عبد الله أنه. قال : يد ما 
رسول الله صل الله عليه سل ۳ سمعف فابتعث بعيرأء فشَدَدْتٌ عليه رخ 
وسرت شهراً. حتى قَدمتٌ الشامّء فاتیت عبد الله بن یس فقلتٌ للبواب: قل 
له: جابرٌ على الباب. فأتاه: فقال له: جابرٌ بن عبد الله؟ فأتاني فقال لي؟ فقلث: 
نعم» فرجم فأخبره» فقام يطأ ثوبّه حتی يي فاعتتقني واعتفته, فقلت : بخدیث 
بلغني عنك» سمعتهُ من رسول, اله صل الله عليه وسلّم في القصاص ول سمه 
فخشِيتٌ أن توت أو آموت قبل أن أسمَعَهُ. 


(۱) هذا کلام في غاية النصح لطالب العلم» وقد تقلت نحو؛ وما بتصل بمعناه» اور 
كتابي : «قيمة الزمن عند العلیاء» فلینظره من أراد الوقوف عليه . 

(؟) هذه الكلمة صحيحة فصيحة سليمة من التحریف. ومعناها: يقارم ويتعرّفٌ 
ما عندهم . وقد ذکر ما وقع فيها.من تحريف» وشرحتها بشواهدها من كلام السلف في أدائل 
كتابي : «صفحات من صبر العلماء على شدائد العلم والتحصیل», فليقف علیها من آراد العمل 
منها. ۱ 


۷۳۱ 

فقال: سَمعتٍ رسول الله صل الله عليه وسلّم یقول: تحشر الله الباة 
آوقال: الئاس عُراةً رل با قلنا : مایا قال: لیس مهم شي ثم ينادم زیم 
بصوت یسمثه من بعد کا يسمه من قرب : : أنا اللك آنا الدیّان» لا ينبغي لأحدٍ من 
آهل الجنة أن یدخل الجنة ولأحدٍ من هل انار عنَهُ مَظلّمة حتی أَقْضَّهُ منه حتى 
للم قلنا: كيف وافا تأي الله عُراة غلاب قال: بالحسناتٍ والسيثات . اه. 

ورحلةٌ موسى إلى الخضير معروفت وهي مذكورة على طريتي التفصيل في 
الصحيح (). 

ويكفي في أمر الرحلة ول تعالى : : ول زین كل فق مهم طائفةً هو 
في الدين ولینذروا قومّهم إذا رَجَعُوا إليهم لعلّهم يدرو رون . 

و یل السَّلَفُ واْلَف من الائمة يُعتنون بالرّحلة» قال سعيدٌ بن المسيب: 
إن کنث لأغيب الليال والأيام في طلب الحديثٍ الواحد. وقال الشعبي في مسألة: 
كان يُرْحَلُ فيا دبا إلى الدینة. وقال ابن مسعود: لو الم أحداً أعلّمَ بکتاب الله 
مني لرَحلتٌ إليه. وقال أبو العالية: كنا نسمغ عن الصحابة فلا نرضى» حتى خرجنا 
إليهم فسيعنا منهم . 

ولیجل شيحه ومن یسح منهء فذلك من إجلال العلم ولا یل عليه 
ولا ضجره» فان ذلك یر الأفهام, ویِفبدٌ الأخلاق» ويحيل الطباع . . ومن فل 
ذلك فانه یخی عليه أن بجرم الانتفاع . 

ولا يكن هن ینشه الحياءٌ أو الكبرٌ عن كثير من الاستفادة والاستزادة فقد قال 
امدٌ: لا ينال العلم متحي ولا مُشتكير. وقال وكيع : لا ينل الرجل من 
أصحاب الحديث حتى يكيب عمن هوق وعمن هو بثله. وعمن هو دوه 





(۱) أوردها البخاري في مواضع من صحیحه, انظر منها كتاب العلم في (باب ما در 
ذهاب موسى في البحر إلى الخضر عليها السلام) ٠١۷:١‏ . 
(۲) من سورة التوبق الآية ۱۲۲. 


انض 


٠ ۷۲‏ 
ولیحدر من کتمان شيء لينفرد به عن أضرابه» فا ذلك لُوم» لا يَصَدُرٌ ال من 
جَهَلَةٍ الطلبة الوصوفین بضّعَة ة اس وفاعل ذلك جديرٌ بان لا ينتف به. قال 
إسحاق بن راهويه: قد رأينا أقواماً متعوا هذا السَّماعٌ. / فا ما آفلحوا 
ولا نجَحوا. وقال ابن عباس : إخواني» تناصخوا في العلم ولا يكم بعشك 

بعضاًء فان خيانة الرجل في علمه أشدُ من خخيانته في ماله . 

وقد روي عن بعض . الأئمة أنهم فعلوا ذلك» وهو عم عل كن ذلك عمن 
م يروه هلا لا سيها إن كان من له قرط اليه والإعجاب على اما عن الخطا 
والماراة في الصواب . قال الخليل بن أحمد لابي عُبّيذة مَعْمَر بن الس : لا ترذن على 
مُعْجَبٍ خطأ فیستفید منك علا ویتخدك به عَدُاً. 

ولا يقتصيرٌ على سباع الحديث وکتابته دون معرفته وفهمی فیکون من أتعبٌ 
نفسه بدون أن یر بطائل » قال الخطيب : ولول يكن في الاقتصار عل سباع الدديت 
وتَليدِهِ الصّحُفَ دون التميز معرفة صحيجه من فاسِده؛ والوقوف على اختلاف 
وجوهه. والتصرف ف آنواع علومف 9 تلقيبٌ العتزلة ار : من سك :تلك 
الطريقة بالحَشُوِية» لوجب على الطالب ان لنفبه. ودَقُمُ ذلك عنه وعن. أبناء 
جنسه اه. وما آحسن تول القائل : 

ك الذي يروي ولكنه يهَل مايّروي وما يكنب 

كصخرة تم آتواشها تسقي الأراضي وهي لا شرب 

لدم العناية او بعرفة مصطلح آهل الحديث» وحن كتاب لت نی 
ذلك کتابُ الحافظ أبي عَمْرِو عثمان العروف بابن الصااح ٠‏ ,ٍ قال ی رن 
الثامن والعشرین. في معرفة آداب طالب الحديث0©: ثم إن هذا الكتات مَدْخَلُ إلى ١‏ 
هذا الشأن. مفصح عن أصوله وفروعه» شار لمصطلحات أهله ومقاصدهم 


(۱) وقع في الأصل : (بصفة» وهو تحريف عن (بضعَة) . 
0) ص ۲۱۵. 


۷۲۳ 
هام التي ی الحدّتُ بالجهل بها نقصاً فاحشاًء فهو إن شاء الله جدیر بأن 
تدم العناية به». 

وقد صار مُعرّلَ كلّ من جاء بعدّه. وقد جَمَع كثيرٌ من العلاءِ كتا علیه, 
تتضمّنُ اتید مُطلّق» أو إيضاح مُعلّق» أوغيرٌ ذلك من فائدة مهمة» فينبغي 
للمَعِْيّين بهذا الأمر الوقوفٌ عليهاء وتوجية النظر إليها. 

ثم لیا بالصحيحين. ثم بستن اي داود والنسائي والترمذي» ثم بسائر 
ما تس حاجةٌ صاحب الحديث إليه من كتب المساد» واهمها مد أمد. ومن كتب 
الجوامع الصَفة في لاسكا والمقّمُ منبا هو موطأ مالك» ومن كتب عِلّل الحديثِ 
ومن أجودها كتابُ العلل عَنْ أحمد, وكتابٌ الل عَنْ الدارقطني» ومن كتب معرفة 
الرجال وتواریخ_ المحدّثين» ومن أفضلها تاريخ البخاريٌ الكبير وكتابٌ الجرح 
والتعدیل لابن أبي حاتم . وقد اقتفی فيه ار البخاري» ومن کتب الضبط لشکل, 
الاسیای ومن أكملها كتابُ الإكمال لابي نصر بن ماکولا. 

ولا هد نفسه في الطلبء ولا مها ما لا تيء ففي الحديث الصحیح : 
مُحْدُوا من الاعمال ما تطیقون . وقال الزهريّ : من طلّب العلم جُمْلةً اه جملة. وقال: 
إِنَّ هذا العلم إن خی بالُكائرةٍ له لبك ولکن له مع الأيام والليالي أخذاً رفيقاً 
زب 

ولا یل عن الذاكرة, فان ها نفعاً جزیلا» قال علي بن أبي طالب: تذاکروا 
هذا الحديتٌ, والا تفعلوا يڏس . وقال عبد الله بن مسعود: تذاکوا اد فان 
حياته مذاكرثه . وقال إبراهيم النحعي : من سره أن بحفَطَ احدیث فلیْحدّث به» ولو 
أن دت به من لا پشتهیه . وقال الخليل بن آحد: ذاکر بعلمك کر ما عنك 
وتستفد ما لیس عندك . 

ولیشتفل بالتخریج والتألیف والتصنیف إذا استعدٌ لذلك, فقد قال بعض 
العلماء : قلا هر في علم. الحديث» ویقف على غرايضه» ویستبین الخفي من 
فوائدی إلا من جمع متفر / واف مش وضَمٌّ بعضه إلى بعض» واشتغل ۰ /۳۲۵ 


۷۲ 
بتضنیف آبوابه وترتيب أصنافه فن ذلك الفعل مما قوي النفسء وییت اف 
ويُذكي القلب» ویشحَدٌ الطبع . ويَبْسُطٌ اللسان» ويجيد البيان» ویکشف الشتبه, 

ویوضخ الملتبس » ویکسب آیضاً جیل الذكر, وله إلى آخر الدهر كما قال الشاعر: 
يموت قوٌّفيحيي العلم ذکرهم ٠‏ والجهلٌ یلح أمواتاً باموات ! 
والتألیف آعم من التخريج والتصنیف والانتقاي إذ التأليف مُطلَقُ الضم. 
والتخریج إخراجٌ المحدّث الأحاديث من الکتب وسوفْها بروايته أورواية 

بعض شیوخه أو نحو ذلك» والکلام عليهاء وغژوها لمن رواها من أصحاب الکتب 

والدواوین وقد یطلن على جرد الإخراج والعزو. ۱ 
والتصنیف جَمْلُ كل صنب على جدّة» وقد یط على جرد الف ٠‏ 
والانتقاء إخراجٌ ما تاج إليه من الكتب. 
وللعلاء في تضنيفٍ الحديث وججه طریقان إحداهما: التصنيف على 

الأبواب» وهو تخریه على أحكام الفقه 4 وغیره» وتنويعه أنواعاً وجمع | اما ورد في كل 

کم وکل نوع في باب بحيث يتميّرٌ ما يَتعلّقُ بالصلاة ة مثلاً عا يتعلّق بالصيام . 

واهل هذه الطريقة منهم من اقتصر على | إيرادٍ ما صَحّ فقط کالشیخین. ومهم من 

ل يقتصبر على ذلك كأبي داود:والترمذي والنسائي . 
الثانيةٌ : التصنيفٌ على الساند» وهو أن يمع في ترجة كل صخابي ماع 

من حدیثه» سواء کال صحيحاً أو غیر صحيح » وله على جِدَةٍ وماك اختلقت 

آنواعه . وأهلٌ هذه ه الطريقة : 
منهم من رتب أساء "الصحابة على حروف العجم. كالطبراتي 3 في المعجم 

الکبی والضياء اللقدسي في المختارة التي لم تكمل . وهذا أسهّل تناولا ‏ 
ومنهم من ره على القبائل» فقدّم بني هاشم ڈ ثم الاقرب فالأقرتَ إلى 

رسول الله صل الله عليه وسم في السب. 
ومنهم من رنّيها غلل السب في الاسلام فد العشرة ثم أهل بَدْ ثم هل 


Yo 
انیت ثم من سل وهار بين الخدّيبية والفتح > ثم من اسلم يوم الفتح. ثم‎ 
اصاغر الصحابة سا كالسائب بن يزيد وأبي الطقيل» وختم بالشساه.‎ 

وقد سك ابن حبان في صحیحه طريقة ثالثة فرّه على خسة أقسام» وهي 
الأوامرٌء والنواهي, والاخباژ عا احتِيجَ إلى معرفیه كبذء اي والاسراء وما قُضْلَ 
به نیا على سائر الأنبياء. والإباحاتُ. وأفعال النبي عليه الصلاة والسلام ما 
اختص به. ونوع كل واحد من هذه الخمسة إلى أنواع . 

ولقد أغرّبَ في ذلك كا أغرّبٌ بعض المحدّئين في بیان سبب إغرابه حيث 
قال: صحیح ابن حبان ترتیبه خترّع, ليس على الأبواب ولا على الساند» وهذا 
سا التقابيم والأنواع وسببه أنه كان عارفاً بالك والنجوم والفلسفت وهذا کلم 
فيه» ویب إلى الزندقةء وكادوا يحكمون بقتلهء ثم في من سچشتان إلى سَمرقند. 


والکشف من كتابه عميرٌ جداً. وقد رنه بعض التأخرین على الأبواب» وعمل 
له الحافظ أبو الفضل العراقي أطرافاًء وجرّد الحافظ أبو الحسن المَيْثَمِي زوائده على 

ولهم في جمع الحديث طرق آخری. منها جَمْعُه على حروف العجم, 
مالا حدیث: إغا ی الالف. . وقد جى على ذلك أبو منصور 

ومنها بق عل اا وذلك بان يُذكَرَ طرف دی ثم تمع ا أسانيدة إما 
مع عدم التقيّد ٍ بكتب حصوصة أ ومع التقيد ها وذلك ثل ما فعَلّ أبو العباس 
أحمد بن ثابت العراقي / في أطرافٍ الكتب الخمسة. والمرّيٌ في أطرافٍ الكتب 
الستة» وابن حجر في أطرافٍ الکتب العشرة. 

ومن أعلى الراب في تصنيف الحديث تصنف لا ٠»‏ بان یعفي كل حدیث 
طرقةُ واختلاف الرواة فيه فان معرفة الل أجل أنواع الحديث» وما يَظهَر | إرسالٌ 
ما یکون متصلا» أو وقفٌ ما يكون مرفوعاً وغيرٌ ذلك من الأمور المهمة. 


۳۳۹/ 


۷۳۹ 

والذين ضفو ف في العِلّل: 

منم من رتب اکتا على الأبواب» كابن أبي حاتم وهو احسَنْ ٠‏ هو 
تناوله . 
ومنهم من ریب كتابّه على الساند كالحافظ الكبير الفقيه المالكي يعقوبَ بن 
شيبة البصري نزيل بغداد, أخذ عن أحمد وار بن اي وابن معين» وتو ي سْنة 
اثنتين وستين ومئتين» فإنه آلف مستداً معلل غير أنه لم يتم ولوتم لكان في نحو 
متتي علّد. والذي تم منه هو مسندٌ العشرت والعباس ۰ وابن مسعود. وعتبة بن 
غزوان. وبعض الوالي» وعمار. ویقال: إن مُسنة علي منه في حمس يندا 
ویقال: انه كان في منزله آریعون اف ها من كان بییت عند من الوراقين الذين 
بیضون السند» ولزمه على ما خرج من المستد عَشَّرَةٌ آلاف ديئار. قال بُعض الشایخ : 
إن ل یج مسن معلل قط . 

هذا وقد جر عاد أهل الحديث أن یفردوا بالجمع والتأليف بعض الأبواب 
والشیوخ والتراجم والظرق. ۱ 

أما الأبوابٌ فقد فد بعض الائمة بعضها بالتصنیف. وذلك کباب رفع 
اليدين» فقد أفرَدّه البخاري بالتصنیف. وكذلك باب القراءة خلف الامام» وكباب 
القضاء باليمين مع الشاهد فقد أفرده الدارقطني بالتصنیف. وكباب القنوت فقد 
أَفرده این منده بالتصنیّف, وكباب البسْمَل فقد آفرده ابن عبد ال وغبره بذلك. 
وغير ذلك . 

وأما الشیوخ فقد جم بعض العلماء حدیث شيو خصوصین. کل واحل منم 
على انفراده. فجمع م الاسیاعبلي حدیث الأعمش› ومع النسائي حدینگ الیل بن 
عیاض وجمع غيرهما غير ذلك . 

وأما التراجمُ فقد عوا ما جاء بترجمةٍ واحدةٍ من الحديث» كالك» عن نافع » 

عن ابن عمر» وكسّهّيل بن أبي صالح » عن أبيه» عن أبي هريرة» وكهشام بن عروةء 
عن أبيه) عن عائشةء ونحو ذلك . 


۷۷ 

وآما الق فقد جمعوا طرق بمض الأحاديث» وذلك كحديث قَبْض العلم . 
فقد جم طره الوس وحدیث: من کب عل متعمّداً. فقد جمع ره الطبراي» 
وحديث: طلبّ العلم فريضة. فقد حع طره بعض المحدّئينء وغير ذلك . 

المسألٌ الرابعة : قد ذکرنا فيا سى أنَّ طالب علم الحديث ينبغي له أن 
یعدم العناية أو بمعرفة مصطلح هلب ثم يبتدىة بالصحيحين » »۽ ثم بستن بسنن أبي داود 
والنسائي والترمذي . ثم بسائر ما مس حاجة طالب علم الحديث الیه » من کتب 
الساند» وكتب الجوامع الصفة في الاحکام. وكتب علل الحديث» وكتب معرفةٍ 
الرجال» وتواریخ_ المحدّثين» وذكرنا ما بتعا بالصحيحين على وجه شرف الناظرٌ 
فيه على حقيقة أمرهماء ویتعرف أن لصاحبیهیا من الفضل ما لا یقدر قذره الا من 
عرف مقدار عنائهیا فيا تصدّيا له وعنايتهما بإفادة الناس . 

وقد أحببنا أن نة الطالبَ هنا على أمورٍ ينبغي له أن یقف علیها قبل الشروع 
الإتقان» بل الإيقان» عند أهل هذا الشان. 

الامر الأول : قد قَسَم العلاء الحدیث الصحيحّ باعتبار تفاوتِ درجاته في القوة 
إلى سبعة أقسام")» وفائدة هذا التقسيم نهر عند التعاأض والاضطرارٍ إلى 
الترجيح . 

لس الأولُ: ما آخرجه البخاري ومسلم . 

/القسم الثاني : ما انفرد به البخاري عن مسلم. 

القسم الثالث : ما انفرد به مسلم عن البخاري . 

القسمٌ الراب : ما هو على شرطهیا. ولکن ۸ يخرجه واحد من . 





(۱) ص ۰۷۲۲ 
(۲) قال عبد الفتاح: قدمت نقدي تعلیقاً في صن ۲۹۰ - ۲۹۵ هذا التقسيم السُبِعِيَ » 
لمراتب الصحيح » فعد إليه لزاما. 


۷۳۸ 

القسم الخامسٌ: ما هو على شرط البخاري ولکن ‏ يخرجه. - 

القسم السادس: ما هو على شرط مسلم» ولکن لم يخرجه. ۱ 

القسم السابعٌ : : ما ليس على شرطھا ولا شرط واحدٍ معماء ولكنه ضح عند 
أئمة الحديث. 

وکل قسم من هذه الأقسام کم له بالرّجحانٍ على ما بعتی ومذا بیع 
بوذ به في الجملة» ولذا الوا :إن يسو ان کم بزجحانحدیپ على حديث انر 
يكونُ من القسم الذي هو أعلى منه في الدرجت إذا وجد له من زيادة التمکن من 
شروط الصحةء ؛ ما یله أرجحَ منه. وعل ذلك فرع ما انفرَة به مسلم إذا روي 
من طرق ختلفة, على فا انفرد به البخاري» | إذا یرو إل من طريتي واحدتی ویرجخ 
ما آخرجه غیرهما إذا ورد بإسنادٍ يقال فيه: إنه أصح إسناداً. على ما آخرجه أحدهماء 
لا سیم إن كان في إسنادهٍ من فيه مقال. 

ش وقال بعض الحفاظ مؤيّداً لذلك: قد يَعرِض لفق ما يجعلُه'فائقأء وذلك 
كأن تف البخاري ومنلم على اخراج. حدیث غریب» ويج مسلم أو غيره حديثا 
مشهوراً آو ما وصفت ترجته بكونها أصمّ الاسانید. وبذلك يُعلمُ أن مراکم 
بترجیح صحیحر البخاري على صحیح مسلم ما هو ترجیح الجملة على الجملةء 
لا ترجیخ كل فردٍ من أحاديثه على كل فرد من أحاديثِ الاخر. ۱ 

وهنا آمز ينبغي | الانتباةٌ له» وهو أن بعض العلیاء يَظنُون ان صاحبَيٰ 
الصحيحين, يكتفيانٍ في التصحيح . > جرد النظر إلى حال, الراوي في العدالة 
والضبط وعدم الارسال» من غير نظرٍ إلى غير ذلك ولیس الأمر ىا يظنون بل 
ینظرون مع ذلك إلى حال ر من رَوَى عنه في كثرةٍ ملازمته له أو قنّتهاء أو كوه من 
بلده مارساً خدیثه أوغريباً عن بل من أَحَدَّ عنه» إلى غير ذلك من الامور الهمة 
الغايضةء التي لا یَشمُر بها إلا من أمعَنَ النظر فیها. مع البراعة في الحديث وأضوله : 


وقد أشار إلى ذلك بعض الحفاظ حيث قال مجيبا لمن سأله عن شرط البخاري 


۷۳۹ 

ومسلم : هذا رال روي عنهم يَخنَصُ بهمء وهذا رجالٌ روي عنهم خت بهم» 
وهما مشترکان في رجال, آخرين» وهؤلاء الذين اقا عليهم. عليهم مَدارٌ الحديث 
المتفتي علیه. وقد يروي آحذهم عن رجل في التابعات والشواهد دون الأصل» وقد 
روي عنه ما عُرت من طريقٍ غيرهء ولا يروي ما اد به» وقد برك من حديث 
الثقةِ ما عم أنه أخطأ فيه. فيظن من لا خبرة له أن کل ما واه ذلك الشخص يتج 
به أربابٌ الصحيح » وليس الأمر كذلك. 

وعِلمٌ عِلَل الحديث عِلمّ شريف» یعرفه أئمة الفن» كيحيى ین سعيد 
القطان. وعلٌ بن الديني وأحمد بن حنبل. والبخاري صاحب الصحیح, 
والدارقطني» وغيرهم» وهي علوم يُعرفها أصحائها. 

الأمرٌ الثاني : قد عرفت أن“ الخبر إن كان متواتراً أفاد العلم قطعاً. وان كان 
غير متواتر بل كان خر آحادٍ لم يمد العلم قطعاً غير أن في أخبار الآحاد ما يُرِوَى على 
وجه تسكن إليه النفس» بحيث يفي غلبة الظنْ» وهي قد يُسمّى علاً. 

وذهب بعض العلماء | إلى أن آخبار الآحاد إذا كانت خرّجة في الصحيحين أو 
أحدهماء فيد العلم قطعاً ٠‏ لتلقي الام لما بالقبول. 

وأنكر الجمهورٌ ذلك وقالوا: إِنَّ آخباز الآحاد لا تيد العلمّ قطعاًء ولو كانت 
عرّجة في الصحيحين أو أحدهماء وتلقّي الم هما بالقبول. إغا فيك وجوب العمل با 
فبهما بناء على أن اله مأمورةٌ بالأخذٍ بكلّ عبر یب على الظن صدئه, ولا یف ان 
/مافيهماثابتٌ في نفس_الأمر قطعاً. 0 

وذلك کالقاضی» فإنه مأمورٌ بالحكم بشهادة من كان عَذلا في الظاهرء وكونة 
مأموراً بذلك» لا يدل على أنَّ شهادة العدل, لا ید أن تکون مطابقة للواقع» وثابتة في 
نفس الأمرء لاحتمال, أن یکون قد شهة بخلاف الواقع» ما لوم وقع له إذا كان 


(۱) أي مما سب في ص ۱۰۸ وما بعدها. 


لفن 





۷۳۰ ۱ 
عَذلا في نفس الامر. أولكذب لم یتحرح منه إذا كان عدلاً فيا يبدو للناسن فقطء 
والقاضي على كل حال قد قام با وجب عليه . ۱ 
وقد استئق من ذهَبٌ إلى ان حبار الاحاد - إذا كانت خرْجة في الصحیحین 
أوني آحدهما - فيد اليلم قطعاً: بَعض الأحاديث من ذلك. وهي الأحاديتٌ التي 
تکلم فيها بعض أهل, التقد من احفاظ. کالدارقطي وغيره . قال: وهي معروفةٌ عند 
أهل هذا الشأن. 
فإذا عرفت هذا ظَهّر لك أنه يب على من أراد أن يعرف الصجيحين على وجو 
الاتقان : أن یعرف هذه الأحاديتٌ التي انتقدت. وینظر فيا ورد عليهاء ٠‏ فا م تید 
عنه جواباً سديداً عادر في المستثى» وما وج عنه جواباً سديداً رجه منه وحَكم له 
بالصحة إِمّا في الظاهر والباطن إن كان من یذ بهذا الذهب, أوني الظاهِرٍ فقط 
إن كان من یاس بمذهب الجمهور. 1 


وقد قسموا الأحاديتٌ الي انتقدات عليهما سه أقسام : 

القسم الأولٌ: أما تختلف الروايةٌ فيه بالزيادة أو النقص من رجالر الإسنادء 
فان أخرج صاحبٌ الصحيح : الطريق الَرِيدَة وأعلّ المتَقِدُ ذلك بالطريق الناقصة» 
ظز فان كان الراوي :قد سَمِعَهُ.فالزيادةٌ لا تضرء لأنه يكون قد سَمعه بواسنطة عن 
شیخه» لم لقي فسوعه مء ل كار نسم في ارين امه فهو مقع 

وإن أخرج صاحبٌ الصحيح الطريقٌ الناقصة » وأعلٌ المنتقدٌ ذلك بالطريق 
الريدة يُنظَرٌ فان كان ذلك الراري صحابياً أوثقةً غير مدأس» 5 قد أدرك من رَوَى 
عنه إدراكاً با أو اصرح بالسیاع من طریق أخرى إن كان مد اندع 
الاعتراضء ولبّت عدم الانقطاع فيا صححه صاحبٌ الصحیح .ولا بت الانقطائح. 
وحینثذ يجاب بان صاحبّ الصحيح إنما مرج مِثْلّ. ذلك إذا كان له مُتابمٌ وعاضِدٌ 
وه قرينة تقویه. فيكونُ التصحيحٌ قد وَقَع من حيث الجموع . ْ 


۷۳۱ 

وقد وقع في البخاري ومسلم من ذلك حديثٌ الأعمش؛ عن مجاهد. عن 
طاوس. عن ابن عباس في قصة القبرین: وان حذهما كان لا یستبری؛ من بوله. 
قال الدارقطني : خالّت منصورٌ فقال: عن مجاهد, عن ابن عباس . وأخرّج البخاري 
حدیث منصور على إسقاط طاوس . وقال الترمذي بعد أن أخرج هذا الحديتٌ: رواه 
منصورء عن مجاهد, عن ابن عباس . وحدیث الأعمش أصح يعني المتضمُنَ للزيادة. 

قال الحافظ ابن حجر: وهذا في التحقيق ليس بعلة» لا جاهداً لوصف 
بالتدليس» وسماغهٌ من ابن عباس صحيحٌ في جملة الأحاديث, ومنصورٌ عندهم أتقَنُ 
من الأعمش. مع أن الاعمش أيضاً من الخُمَاظء فالحديثٌ كيفما از داز على لفق 
والإسنادٌ كفم داز كان متصللاء فمثل هذا لا یدح في صِحَةٍ الحديث إذا لم يكن راويه 
مدلساًء وقد أكثر الشيخانٍ من تخريج مثل هذاء ول يُستوعب الدارقطني انتقاده. 

القسمُ الثاني : ما تختلف الرواة فيه بتغيير بعض الاسناد فان مک الجمعٌ» 
ول يُقتصر صاحبٌ الصحيح على أحدٍ الوجهين أو الارجه. لكونٍ المختلفين متعادلين 
في الحفظ ونحوه» ل يكن في ذلك شيء وذلك كا في حديث البخاري في بدء 
الخَلّق. من حديث إسرائيل» عن الاعمش ومنصور جميعاً عن إبراهيم» عن 
علقمة» عن عب الله قال: كنا عند / النبي صل الله عليه وسلّم في غاب فنزلت 
وامْرْسَلاتِ. قال الدارقطني : م یتابع إسرائيل » عن الأعمش» عن علقمة» أمّا عن 
منصور فتابعه شیبان عنه . وکذا رواه مغيرق عن إبراهيم» عنه . وقد حکی البخاري 
اخلاف في ذلك . 

وان لم يكن الجمع, وكان المختلفون متفاوتین في احفظ ونحوم, فإذا زج 
صاحبٌ الصحيح الطريق الراجحة. وأعرّض عن غيرها أو أشار إليهاء لم يكن في 
ذلك شيء ایضا فان جرد الاختلاف غير قادح ذلا يرم من رد الاختلاف 
اضطراب یوجب الضعف. وفي البخاريّ من هذا حدیث الليثٍ» عن الزهري؛ عن 
عبد الرحمن بن کعپ؛ عن جابر أنَّ البي صل الله عليه وسلّم : كان تجممٌ بين قتل 
د وعدم م أقرأهم . 


۳۳۹/ 


۷۳۲ 

قال الدارقطني: زواه اب البارك» عن الاوزاعي» عن الزهري مرسّلا» ورواه 
مَعْمّره عن الزهري» عن أبي صعیر" عن جابر. ورواه سلیمان بن کثیر» عن 
الزهري» حدَّثني من سَمِعٌ جابراً» وهو حديثٌ مضطرب . 

قال الحافظ ابن خجر: نادوقي اقول هصرع اي 
الاضطراب عنهء بان سر البهم بالذي في رواية اللیث» وحمل روايةٌ مُعْمَر على أنه 
سم ن شین ۱ 

مّا رواية الأوزاعي المرسَلةٌ فقصرٌ فيها بحذف الواسطة. فهذه طريقةٌ من 

ينفي ا عنه»؛ وقد ساق البخاري ذكرٌ الخلافٍ فيه» وإنما أخرج رواية 
الأوزاعيّ مع انقطاعها؛ لانْ الحديتٌ عنده عن عبد الله بن البارك, عن الليث 
والأوزاعي حیعاء عن 'الزهريء فاسقط الأوزاعي عبد الرحمن بن كعب. . وأثبته 
اللیث. وهما في الزهري سواء وقد صرحا بسیاعهی له مئه فقبل زيادة اللیث لقت 
ثم قال بعد ذلك: ورواه سليمانٌ بن كثي. عن الزهري» عمن سم جابرأء. وأراد 
بذلك إثبات الواسطة ب بين الزهريٌ وبين جابر فيه في الجملة, وتأکید رواية الليث 
بذلك» وم رها عله وجب اضطراباً. 

وم روابة مغر فقد اه عليها سفيانٌ بن عبينة» فرواه عن الزهري» عن 
ابن آي صُعَير” وقال: بتي فيه مر فرجَعت روایته إلى رواية مَعْمَر. 

الق الثلث: :ا تفرد ب بعض الرواة بزيادةٍ فيه عمن هو كر عَدَداً أ ارا 
فهذا لا يؤثر الاعلال به إلا إن كانت تلك الزيادة فيها منافاة بحيث یراع . أما 
إن كانت تلك الزيادةٌ لا منافاة فيها فلاء إِذْ تكونُ كالحديث الستقل» إل أن' يتضخ 
بالدلائل أن تلك الزيادة مُدرجةٌ من كلام بعض الرواة. ومثالٌ ذلك ما أخرجه 
البخاري ومسلم من طريق ابن أبي عَرُوبة وجریر بن حازم , عن قتادة» عن النضر بن 
آنس. عن بشير بن بيك(" عن أبي هريرة: من أعتق شقصاً . وذكرا فيه الاستسعاء . 


۱( أبو ضعیر وابن أبي صُعَير كلاهما يقال. 


۷۳۳ 

قال الدارقطتي فيا انتَقَدَهُ علیهیا : قد رواه شعبة وهشام وهما بت الناس في 
قتادة فلم یُذکرّا الاستسعاه» وواْمَهیا هم فصل الاستسعاة من الحديث» وجله 
من قول قتادة» وهو الصواب. 

وقال الاصیل وابنْ القطان وغیرهما: من أسقط السَّعايةَ في الحديث ول من 
ذُكرهاء لأا لیس في الأحاديث الاخر من رواية أبن عمر . 

وقال ابن عبد البر: الذين ۸ یُذکروا السَّعايةَ أثبّت من ذكروها. وقال غبره : 
وقد احتلف فيها عن سعيدٍ بن أبي عروبة» عن قتادة. فتارة ذُكَرَها وتارة لم يُذكرهاء 
َل على أنها ليست من متن الحديث کيا قال غيره . 

قال مسلم في صحيحه في كتاب العتق(۱): حدثنا یی بن يحيى » قال: قلت 
مالك : حدّئك نافع » عن ابن عمرء قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: من 
اعت شيركاً له في عبدء فكان له مال يبلغ تم العبدٍ رم عليه قيمة العَذلر فأعطيّ 
شركاؤه حِصَصَّهم وعَنَقَ / عليه العبدُء ولا فقد ی منه ما عق . 

وحدثناه() فتيبة بن سعيد ومحمد بن رُمْح جميعاً» عن الليث بن سعد. 

ح وحدثنا شيبان بن فَروخ» حدثنا جَرِيرٌ بن حازم . 

ح وحدثنا أبو الرپیم وأبو کامل» قالا: حدثنا حماد. حدثنا أيوب. 

ح وحدثنا ابن می حدثنا أبي » حدثنا بيد الله . 


ح وحدثنا محمد بن المنىء حدثنا عبد الوهاب» قال: سمعت يحيى بن 


(۱) ۱۳۵:۱۰. 
(۲) من هنا إلى آخر النص النقول عن «صحیح مسلم» وقع فيه في الأصل تحریف فاحش 
7 0 8 0 5 
وتبديل سيء! فلذا أثبت النص هنا منقولا من (صحیح مسلم»» وجعلت النص الذي كان في 
الأصل تعليقاًء لى فيه الغایرات الشديدة بينه وبين ما في «صحيح مسلم». 


۳۳ 


۷۳ 

ح وحدّئني إسحاق بن منصور» آخبرنا عبد الرزاق» عن ابن جریج ».حبني 
إسماعيل بن مه 

ح وحدثنا هارون بن سعيد اي حدثنا ابن وهب» آخبرني أشامة 

ح وحدثنا محمد بن رافع» حدثنا ابن أبي فيك عن ابن أبي ذلب. 

کل هؤلاء عن نافع» عن ابن عم بمعنى حديث مالك عن نافع . 

وحدئنا محمد بن الح وابن بشارء واللفظ لابن المثنى» قالا حدثنا محمد بن 
جعفی حدثنا شعبة» عن قتادق عن النضر بن انس عن بَشِير بن تهيك» عن 
أبي هریرت عن النبي صل الله عليه وسلّم قال: في الملوك بين رجینم 
أحدُها. قال: : یضموا. : 

وحدثني عمرو لتاق حدثنا إسماعيل بن رم عن ابن آي عَرُوبة عن 
قادة؛ عن رین آنس. عن بشیریننبيك» عن أبي هريرة» عن النبي صل الله 

عليه وسلّم قال :من آعتق و عبّق شِقّصاً له في عبد فخلاصّهٌ في ماله إن كان له مال, فإن 
م يكن له مال استشهي العبدٌ غير مشقوق عليه. 

وحدثناة عل بن خشرم. أخبرنا عیسی يعني ابن يونس» عن هید بن 
أبي عروبة هذا الإسناذ وزاد : إن لم يكن له مال رم عليه العبدٌ قيمة عَذْل ثم ثم 
يُسسْمَى في نصيب الذي لییق, غير مشقوق عليه. حدثني هارون بن عبد الله 
حدثنا وب بن جریر؛ حدثنا ی قال: سمعتٌ قتادة يحدث بهذا الإسناد بمعتى 
حديث ابن أبي عروبة » ودر في الحديث :فوم عليه قيمة عذل(). 


(۱) وإليك النص الذي كان في الأصل» ووقع فيه التحريف والتبديل: (وحدثناه قتيبة بن 
سعيد ومد بن رمح جميعاً. عن ليث بن سعد حينكذء وقال: حدثنا شيبان بن فَروخ » قال : 
أنبأنا جرير بن حازم» قال: وحدثنا أبوالربيع وأبوكامل» قال: أنبأنا حادء قال: أنبأنا أيوب 
حینتذ. قال: وحدئنا ابن ی قال : أنبأنا اي قال : آنبانا عبید الله حینشذ. ۱ 

قال: وجدئنا محمد بن مُْی» قال: أتبأنا عبد الوهاب» قأل: سمعتٌ یی بن سعیّد 
حينئذ. قال: وحدثني إسحاق بن منصور. قال: أنبأنا عبد الرزاق. عن ابن جریج؛ قال: آخبزني 


۷۳۵ 

وقال البخاري في صحیحه(): باب ذا أعنَق عبداً مُشتركاً بين اثنين أو أمَةَ بين 
الشرکاء» حدثنا علي بن عبد الله حدثنا سفيان» عن عَمْروء عن سالم» عن أبيه؛ 
عن النبي صل الله عليه وسلَّم قال: من أَعبَّقَ عبداً بين اثنين» فإن كان موسراً فوم 
عليه ثم يعتقٌ. 

حدثنا عبد الله بن يوسف» قال: أخبرنا مالك عن نافع» عن عبد الله بن 
عمی أَنَّ رسول الله صل الله عليه وسلّم قال: من ات شيركاً له في عبدٍ فكان له مال 
بل ثمن العبد قُوُمَ العبدُ ‏ عليه قيمةً عدل. ‏ فأعطى شركاءة جصَضهم - 
وعتقّ عليه العبدُ ‏ وإلا فقد عَتَقَّ منه ما عَتَقَ 


حدثنا عُبَيدُ بن إساعيل» عن أبي أسامة. عن عبيد اللهء عن نافع؛ عن 


- إسماعيل بن أمية حينئذٍ. قال: وحدثنا هارون بن سعيد الأيليء قال: أنبأنا وهب. قال: أخبرني 

أسامة حینئذ . - وقد رف فيه (ح) إلى (حينئذ)! کا وقع التحريف في غيره أيضاً- . 

قال: وحدثنا محمد بن رافع» قال: أنبأنا ابن أبي فيك عن ابن أ بي ذلب. کل هؤلاء عن 
نافعء عن عن ابن عمرء بمعنى حدیث مالك عن نافع . 

وحدثنا محمد بن مث وابن ¿ بشارء واللفظ لابن مثنی. قال : أنبأنا محمد بن جعفر» قال: 
أنبأنا شعبة. عن قتادت. عن النضر بن أنس. عن بشير بن نبيك. عن أبي هريرة» عن النبي 
صل الله عليه وسلّم قال: في الملوك بين الرجلین, فَيعيِنُ أحدّهماء قال: يَضْمَن. 

وحدثني عَمرّو الناقل قال : نينا ساب ام عن ابن آي روء عن تادان من 
نضر بن أنس » عن بشير بن هيك» عن أبي هريرة» عن عن النبي صل الله عليه وسلُّم قال: : من عتق 
شِقصاً له في عبدٍ فخلاضه في ماله إن کان له مال» فان لم يكن له مال استشهي العبده غير مشقوق 
عليه . 

وحدثناةُ علي بن حشرم قال: أنبأنا عیسی يعني ابنَ يونس» عن سعيد بن أبي عروبة» بهذا 
الاسناد» وزاد: إن ل يكن له مال كُح العبدٌ قيمةٌ عذل» ثم يُسِتَسْعَى في نصيب الذي لم یعیق. غير 
مشقوق عليه . 

حدثني هارون بن عبد الله. قال: أنبأنا وهب بن جریر, قال: أنبأنا أبي» قال: سمعت 


قتادة مد بهذا الاسناد, ممعنى حديث ابن أبي عروبةء وذکر في الحديث: كم علي قيمة عقل) .ا 
م ۱۵۰:۵. 





۳۳ 


۷۳۹ 
ابن عمرء قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلّم : من اأعّقَ شرکا له في مملوك 


نيه ننه كأ إن كان ل ملع مت فان يكن له مال يو عله یط له 
على الْعتق» فاعیق ما أعتّق 
حا ده حش ايش عن عبد ل مره 
بو التمان» < حدثنا جما عن أيوب» عن 3 عن این عمرء عن 
وکان له من الا ما ها يو ره : وال فد تیه 
ما عتق . قال أيوب : لا آدري أثيء قاله نافع آوشيء في احدیث. . 


حدثنا أحمد بن آمقدای حدثنا الفُضَيْلُ بن سلی‌ان » حدثنا موسی بن عقية. 
أخبرني نافع عن ابن عمرء أنه كان يُفْتي في العبدٍ أو الأمَةِ يكونُ بين الشركاء فيُعتِقْ 
أحدّهم نصيبّه منهء يفول: قد زجب عليه عتقهُ كلو إذا كان للذي اعتق من الالء 
مايل ق من ماله قيمة العدلء ويدف إلى الشركاء آنصباوهم. ویخل سبيل 
التق بر ذلك ابن عر عن النبي صل الله عليه وسلّم . 

/ ورواه اللیث ابن أبي ذئب وان ع إسحاق وجويرية ويحيسى بن سعیل 
وإسماعيل بن أمية» عن نافع» عن ابن عمر» عن النبي صل الله عليه سلم 

بب اذا اعت نمی في عب ولیس له مال اي ال غير مشقوق عليه 
على نحو الکتابة(). ! > 

حدئنا أحمد بن أبي رجاءء حدثنا بجیی بن آدم , حدئنا جرير بن حازم» قال : 
سمعت تاد قال خدثني النضر بن ین ا عن بشیرین نبيك. عن 
أبي هريرة» قال: قال النبي صل الله عليه وسلّم : : من أعتق ۳ عَقَ شقیصاً من عبد. 


.۱1۵1:۵ )۱( 


۷۳۷ 

وحدثنا مسدّد حدثا زیڈ بن رم حدثنا سعيد» عن قتادة عن النضر بن 
أنس» عن بشير بن هيك عن أبي هريرة» أن النبي صن الله عليه وم قال: : من 
أعتّقٌ نَصِيباً أو شقیصا في ملوك فخلاصٌةُ عليه في ماله إن كان له مالء وال قوم 
عليه فاستُشيي به غير مشقوق عليه. تابعَهُ حجاجٌ بن حجاج وأبَانُ وموسى بن خلف» 
عن قتادق اختصره شعبة. اه. 

قال بعض شراح البخاري() عند ذکر قوله: تابه اج بن حجاج وا وأبانُ 
وموسی بنْ لف عن قتادة : أراد ال بهذا لد على من زعم أن الاستسعاء ء في هذا 
الحديث غير حفوظ وأنَّ سعيد بن أب غروبة تفرد به» فاستظهَرٌ له برواية جرير بن 
حازم لموافقته, ثم ذکر ثلاثةٌ تابعُوهما على ذكرهاء فنَفَى عنه رد 

ثم قال: واحتصره شعبة» وكأنه جوابٌ عن سؤال مقدّر» وهو أن شعبة احفظ 
الناس لحديث قتادق فكيف ترك ذکز الاستسعاء؟ فأجاب بان هذا لا يؤثر فيه 
ضعفاً, لأنه أورده ختصراًء وغیره ورد بتمامه. والعدّدٌ الكثيرٌ أولى باحفظ من 
الواحد. وروايةٌ شعبة آخرجها مسلم والنسائي من طريق عُندّر") عنه» عن قتادق 
بإسناده ولفظه عن النبي صل الله عليه وسلّم في المملوكِ بين الرجلين يعن أحدهما 
نصيبّه» قال: يَضْمَنُ. ومن طريتي معاذء عن شعبة بلفظ: من أعتَقَ شِقْصا من 
ملوكِ فهو خر من ماله. ۱ 

وقد اختصر ذکز السّحاية مشام الدَسْتَوائي, عن قتادة إلا أله اختلفت عليه في 
إسناده» فمنهم من ذکر فيه النضر بن آنس؛ ومنیم من لم پذکره. 

وذمب جاعةٌ من العلیاء إلى أنَّ الاستسعاء مدر في الحديث من کلام قتادت 





(۱) هو الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» ۵: ۰۱۵۷ وغفر الله للمؤلف تهِيلَهُ القائل!! 
فا أدري ما وجه استحسانه تجهیل القائل هناء وهو ابن حجرء فقد استحسن المؤلف ما ليس 
بحسن. وأعرض عن واضح انستن! ولله في خلقه شؤون. 

(«) هو محمد بن جعفر ادلي البصري . 





افر 


۷۳۸ ۱ 
كما رواه هام بنْ يحيى» عن قتادة» بلفظ : : أن رجلا عق شِقُصاً من ملوك» فاجاز 
لني ضل الله عليه وسلم عتقه. وغرّمه بقيةَ ثمِه. قال قتادة: إن لم يكن له مال 
اسْسْعِي العبدٌُ غيرَ مشقوق عليه. آخرجه الدارقطني والخطابي . 

وأى ذلك جماعة میم الشیخان فصححوا کون الجميع مرفوعاًء ورجح م ذلك 
ابن دقيق العید» وذلك لأنّ سعيد بن أب عَرُوبة أعرَفُ بحديثٍ قتادة فإنه كان أكثرٌ 
ملازمة له وأخذاً عنه من هام وغيره» وهام وشعبةٌ ة وان كانا أحفظ من سعيد. لکن 
ما روَياه لا نيما روا وإنما اتتصرا من الحديثِ على بعضه» وليس الجلس متحداً 
حت یوقت في زيادة سعیده فإنَّ ملارّمةَ سعيدٍ لقتادة كانت اکر منیا فسَجع مه 
مالم یسمعه غيره . وهذا كله لو اند سعيدٌ» وهو مع ذلك لم ينفرد. 


وما اع به حديثٌ سعيد من كونه اختلط أو تفرد به مردودٌ, لأنه ف 
الصحيحين وغيرجما ص رواية من سَمِعٌ منه قبل الاختلاط كيزيد بن ريع ؛ ووافقه 
عليه كثيرون م: نهم ربع تلم وق هر الذي رد فطل الاستسعا 
من الحديث؛ وجِعَلَهُ من قول. قتادةء فَدَلٌ على أنه لم يُضبطه كا ينبغي 


وقد اح من لا يقول بالاستسعار دیب مرا بن مس : أن رجا أعنَق 
سن ملوكين له عند موثه» لم يكن له مال غيرّهم» فدعاهم رسول الله صل الله عليه 
وسلّم فجرّاهم ثلاث ثم / قرغ بينهمء فاعتق این وارقْ أربعةً. أخرجه مسلم . 
ووَجَهُ الدلالة فيه أنَّ الاستسعاء ء و كان مشروعاً لجر من كل واحدٍ منم عت ثلثه» 
وأمره بالسعي في داءبقيةقیمته لورثة الیت. ۱ 

القسم الرابغ : ما تفرد به بعض الرواة و من ضف منهم» وي البخاري من 
ذلك حدیثان : ۱ 


أحدها حديث أي بن عباس بن سهل بن سعد» عن أبية عن جده 


(۱) في كتاب امهاد: في باب اسم الفرس والحمار) 0۸:٦‏ . 


۷۳۹ 

قال: كان للنبي صل الله عليه وسلّم فرسّ يقال له: اللّحَيف. 

قال الدارقطني : هذا ضعيف» وقد ضعٌفه أحمد() وابن معين» وقال النسائي : 
ليس بالقويٌ. لكن تابعه عليه أخوه عبد الهیمن بنْ عباس قال في «الیزان»0): 
بي وان لم يكن تیا فهو جَسَنُ الحديث» وأخوه عبد المهيمن واهي . 

وانیها في الجهاد من البخاري۳) في باب إذا سم قوم في دار الحرب: 
حدیث إسماعيل بن أبي أويس» عن مالك عن زيد بن أسلم» عن أبيه: أنَّ عمر 
استعنل مول له يُسبّى ما على الحمى . الحديث بطوله . 

قال الدارقطني: اسیاعیل ضعیف. قال في «الیزان»0): إسماعيلٌ مد 
مُكثرٌ فيه لين» رَوَى عن خخالِهِ مالك وأخيه عبد الحميد وأبيه» وعنه صاحبًا الصحيح 
وإسماعيلٌ القاضي والکباژ. قال أحمد: لا بأس به . وقال ابن أبي خيثمة عن يحيى : 
صدوق ضعيفٌ العقل» ليس بذاك . وقال أبو حاتم : : عله الصدق, مُعَفّل. وقال 
النسائي : ضعیف . وقال الدارقطتي : لا آختاره في الصحیح . وقال ابن عدي : روی 
عن خاله مالك غرائبٌ لا یتابعه علیها أحد 

قال الحافظ ابن حجر: أظنٌ الدارقطن إنما در هذا الموضعٌ من حدیث 
إسماعيل خاصّة» وأعرّض عن الكثير من حديثه عند البخاري» لكونٍ غير شاركه في 
تلك الأحادیث. وتفْرّدٌ بهذا. فان كان كذلك فلم ينفرد بهذا بل تابّعه عليه مَعْنُ بن 
عيسى» فرواه عن مالك كرواية إسماعيل سَواءً. 

القسم الخامسش: ما حکم فيه بالوهم على بعض روایه. وهذا الحكم إنما 
یل إذا هر دلیل يدل على وقوع الوم وإلا نْيِبَ الوم إلى من کم بالوَهَم 

قال بعض الحفاظ : قد وفع في صحيح مسلم الفاظ قلیلةً غَلِطَ فيها الراوي» 
مثل ما روي : إن الله خی اليد یوم السبت. وجَعَلَ خَلْقَ الخلوقات في الأيام 
<< (ا) قال أحمد فيه: من الحديث. من ترجته في «الميزان» ۷۸:۱ 

.۲۲۲:۱ (© ۱۷۰: 5 ۷۸:۱ 5 


۳۳۳/ 


۷:۰ 
السبعة . فإ هذا الحدیث قد ین ما الحديثِ مت يحيى بن معين وعبدٍ الرحین بن 
مهڍي والبخاريٌ وغيرهم أنه غَلَطْء وأنه لیس من كلام النبي, صل الله عليه 
وسلم » بل صرح البخاري أنه من كلام كعب الأحبار. والقرآنُ قد بين أن الق 
كان في ستة يام » ولبّت في الصحيح أن آخر الخلّي كان یوم الحمعةء | فیکون اول 


الخلي يوم م الأحد. 
وكذلك ما روي أن النبي صلل الله عليه وسلّم صل تعرت بركوعين 
أوثلاثة. فان الثابت رر في . الصحيحين وغيرهما عن عائشة. وابن عباس 


وعبد الله بن عمرو وغيرهم أنه صل کل ركعة بركوعين . وهذا م يخرج ار غير 
ذلك وضئت هو وغبره من الأئمةٍ حدیث الثلاثة والأربع. نان النبيّ صل الله عليه 


وسلّم | اغا صل الکسوف مرة ة واحدة وف حدیث الثلاث والاربع أنه صل صلاة 
الكسوف یوم مات إبراهيم اب ابئه.. وحديثث الرکوعین : كان في ذلك اليوم . ۱ 

فمثل هذا العْلَط إذا ولم كان في نفس الأحاديث الصحيخة ما ین أنه 
غَلَطُ والبخاريٌ إذا وی الحديتٌ برق في بعضها غَلَط في بعض الألفاظء كر 
معهاالطرق التي تين ذلك الغلط . 

وقال: وكا أن أهل العلم بالحديث پستشهذون ویعترون بحديك الذي فيه 

سوم حفظ. فا فإنهم يعون من حديثٍ الثقة ة الصدوق الضابط أشياء تین هم عله 
فیها, بأمورٍ پستدلون ها ویسمون هذا عم علل الحديث» وهو من شرف 
علومهم . وغلط الثقة / الصدوق الضابط قد یعرف بسبب ظاهرء .وقد یعرف يسبب 

وما وقع فيه الط ما في بعض طرق البخاري: إن النار لاعتلیء حتی 
يُنشىء الله ها خَلْقاً آخر. 

وهذا كثير» والناس في هذا الباب طرَفان: 


طرف من آهل الکلام ونحوهم. من هو بعيدٌ عن معرفة الحديث وأهله, 


۷۱ 

لا عبر بين الصحيح والضعیف. فيك في صحة احادیث, آوفی القطع بهاء مع 
كونها معلومةً قطعاً عند أهل العلم بالحديث. 

وطرف من يدعي تباغ الحديث والعملّ به, کل وَجَدَ لفظاً في حديث قد رواه 
7 أو رای حديثاً بإسنادٍ ظاهره الصحةء يريد أن یل ذلك من جنس ما جَرْمَ 

هل العلم بصحيه. حتی إذا عازض اسحج العروق اد یتکلّف له التأويلات 
E‏ دليلاً في مسائل العلي مع هل العلم بالحديث يُعرفون ان مثل 
هذا غلط ا ا لعل اديت اب باه ميدق رق لم ب شل فعليه أدلةٌ 
یم بها أنه کذب: وقد بط به مثلٌ ما یط بكذب ما يرويه الوضّاعون من هل 
البدع وَالعْلُوٌ في الفضائل . 

وقال محمد بن طاهر القدسي: سمعتٌ آبا عبد الله محمد بن أبي نصر الحميدي 
ببخداد يقول: قال لنا أبو محمد بن حزم : ما وجدنا للبخاري ومسلم في كتابيهه| شيئا 
لا يمل رجا إلا حديثين. لكل واحدٍ منهها حدیث نَم عليه في تخریجه الوم مع 
إتقانم) وحفظهیا وصحة معرفتههما. 

فَذّكَر من عندٍ البخاريّ : حدیث شر يك» عن أنس في الإسراء. وأته قبل أن 
يوی الیه. وفيه شق صدره. قال ابن حزم : والآفَةٌ من شر يك . 

والحديث الثاني عند مسلم حدیث عکرمة بن عیاره عن أب رل عن 
ابن عباس قال: كان السلمون لا ینظرون إلى أبي سفيان ولا یقاعدونه. فقال للنبي 
صل الله عليه وسلّم: ثلاث أعطبيهلًّء قال: نعم الحديث. قال ابنْ حزم : هذا 
حديثٌ موضوعٌ لا شك في وضعهء والآفَة فيه من عكرمة بن عیار. اه. 

وقد أشار شراخ صحيح مسلم إلى أنَّ هذا احدیث من الأحاديث الشهورة 
بالإشكال. وقد امتَعض بعضهم با قاله ابن حزم , فبالغ في التشنيع علیه وقال: إنه 
كان هجام على تخطئةٍ الأئمةٍ الكبار» واطلاقي اللسانٍ فيهم» ولا نعلم أحداً من أئمة 
الحديث سب عكرمة بن عمار إلى وضع احدیث . وقد وه وکیغ ويحيى بنْ معين. 
وغيرهماء وكان مستجابٌ الدعوة. 


۳۳:/ 


۷:۲ 
وقال في الميزان: ,عكرمةٌ بن عمار مج اي له رواية عن طاوس وسالم 
وعطاء ویجیی بن أي کر وعنه يحيبى اقطان وابنْ مهدي وآبو الوليد وَحَلْقٌّء رَوَى 

أبو حاتم عن ابن معين أنه قال: + كان أَمَياً حافظاً. وقال أبو حاتم : صدوق ریا مهم 
وقال عاصم بن عل : كان مستجابٌ الدعوة. وقال أحمد بن حنبل: ضعيفٌ 
الحديث؛. وکان حدیهُ عن إياس بن سَلمة صالحاً. ۱ 

قال الحاكم: أكثرٌ مسلمٌ الاستشهاة به. وقال البخاري: لم يكن له كتابٌ 
فاضطرب حديثه عن يخيى . : وقال معاذ بن معاذ: سمعت عكرمة بن عیار يقول: 
حرج على رجل بری در إل قام فحَرّجَ عني. فإني لا أُحدتُه . وكانت البصرةٌ مش 
القَدَرِيّة. وفي صحيح مسلم قد ساق له أصلا منگراً عن سِمَاك الحنفيَء عن 

ابن عباس. في الثلاثة التي طلبها آبو سفیان, وثلاثة آحادیث أُحَرَ بالاسناد. 
وآبوژمیل بضم الزاي وقح اليم » واسمه ساك بن الوليد الحنفي اليهامي ثمالكوفي . 
القسم السادسٌ :. ما اختلت فيه بتغییر بعضر آلفاظ التن . وهذا ارب 

عليه فدح في الأکث وذلك لأنَّ منه ما يكن الحم فيه. وما یک المحم فيه هو في 
الحقيقة غير ختلف / بل هو مؤتلف. وما لا مکی الحم فيه فإنه ید فيه بالراجح 
إن تبن رجحان بعضٍ الروايات على بعض . 


وبق الإشكالٌ في نوع واحدٍ منه. وهو ما لم يمكن ابلمغ فيه ولا له 
رجحانْ بعض الروایات فيه غلى بعض . وهذا لا سبیل فيه إلا الترقف» ومذا فيا 
يَظْهِرٌ نادرٌ جد لأنه یذ مع کثرة الرجحات أن لا جد العالم النحرير مرجحا 
لإحدى الروايات على غيرهاء لا سیا بعد المبالغة في البحث والتتبع . 

ومن أمثلة القسم. السادسٍ حديثٌ أن مربرة في قصة ذي لین و وحديثٌ 
جابر في قصة اجمل» وحديئُهُ في وفاء دين أبيه. وقد ذكرنا حديثٌ أبي هريرة في قصة 


في اليدينٍ وما یت بذلك على وجه التفصيل في بحب المضطرب27 , 


(۱) وقد تقدم في صن 2۸۳ 


۷:۳ 
واعلم أنَّ الدارقطني وغیره من أئمة النقد لم يتعرّضوا لاستیفاء النقد فيا تعلق 
بالتن. كما تعرّضوا لذلك في الاسناد. وذلك لانْ النقة المتعلّقَ بالاسناد دقيقٌ 
غامضء لا یدرکه إل أفرادٌ من أثمةٍ الحديث العروفین بمعرفة عله» بخلاف النقد 
لمتعلّق بالتن. فانه يُدركُه كثيرٌ من العلیاء الاعلام, الشتخلین بالعلوم الشرعية» 
والباحئین عن مسائلها الأصلية والفرعية» ككثير من الفسرین والفقهاء واهل اصول, 
الفقه وأصول الدین. 


وقد وَهِمَ هنا أناسٌ فظَنَّ بعضهم أن الحدّت ليس له أن يُتعرّض للنقدٍ من 
جهة التن. فكأنه توهُم ذلك من جعلهم وظيفة المحدَّثِ التعرض للنقدٍ من جهة 
الإسناد آنهیُمنع من التعرض للنقدٍ من جهة المتن. مع أن مقصوذهم بذلك بیان ان 
النقذ من جهة الإسناد هو من خصائصه. لعدم اقتدار غيره على ذلك . 


فينبخي له أن لا يُقصرٌ فيا يُطلَْبٌ منه . فإذا قام بذلك فله أن يُتعرّض للنقدٍ من 
جهة الس إذا هر له في التن علّةٌ قادحة فیه, فحكمّةُ حکم غیرو فکما أن غيرّه له أن 
يُتعرّض للنقد من جهة المتن إذا ظهر له ما بوجه فله هو ذلك إذا ظهر له 
ما یوجبه بل هو ارجح من غيره. 


وقد تعرّض كثيرٌ من أئمة الحديث للنقدٍ من جهة التن. ال أن ذلك قليل جداً 
بالنسبة لما تعرّضوا له من النقدٍ من جهة الاسناد لا غرفت . فمن ذلك قول الإسماعيلي 
بعد أن ورد امحدیث الذي رواه البخاري عن ابن أي أُويْس» عن آخیه. عن 
ابن ابي ذئب» عن سعيد ار عن أبي هريرة» قال: یی إبراهيم أباه آزرَ 
يوم القيامة وعلى وه َر رة احدیث - : هذا خب في صحیه نظرٌ من جهة أنَّ 
إبراهيم عام بان الله لا جلف الميعاق فكيف عل ما ای جزياً له. مع إخباره 
بان الله قد وعده أن لا بخزیه يوم یبعئون» وأعلمه بانه لا خلّف لوغده. 


وقد أعلّ الدارقطني هذا امحدیث من جهة الاسناد فقال: هذا رواه إبراهيم بن 


)زوم 


۷:۶ ۱ 
طهَان» عن ابن ي ذثب عن سعيد ار عن أبيه» عن أبي هريرة. وأَجِيبٌ 
عن ذلك أن البخاري : قد عاق حديث | إبراهيم بن طَهيّان في التفسیر؛ م نجل 
حكاية الخلاف فيه . 

وينبغي للناظر في الصحیحین أن حت عا اد عليهنا من ابهنین» فبذلك 
تم له الدراية فيم يتلق بالرواية . 

الأمر الثالث(۱) قذ ل أشار مسلم في أول مقدمة صحیحه() إلى الباعث له على 
تألیفه وإلى ما یرد أن یور فيه من آقسام الحديث حيث قال: 

امد لله رب الحالينء والعاقبةً للمتفين» وصل الله على خاتم النبیین» وعلى 
جميع الأنبياء والرسلین : آما بعد فإنك يمك الله بتوفيتي خالقك ذکرت أنك هممت 
بالفحص عن تعرّفٍ الاخبار المأثورة عن رسول الله صل الله عليه وسلّم في سنن 
الدين وأحكامه» وما کان منبا ف الثواب والعقاب والترغیب والترهيب وغير / ذلك 
من صنوف الإسنادء بالا سانید التي بها نفلت وتداوغا آهل هل العلم ام فاردث 
آرشت الله أن توقت على جملتها مؤلقةً حصاة. 

وسألتني أ ن ها لك :في التأليف بلا تكرارٍ یکش نان ذلك زعمت یشخلك 
عا له قصدت من الهم فیها والاستنباط منباء وللذي سألت أكرمك الله حين 
رَجَعْتُ إلى تدبرو وما یوولٌ له احال إن شاء الله عاقبةٌ محمودق ومنفعةٌ موجوذة . 

وظننت حين سألتني عشم ذلك أن لوعزم لي علیه وفضي لي تَامُه. كان اول 
من پصیبه نفع ذلك إياي خاصّة قبل غيري من الناس لأسباب كثيرة يظولٌ بذكرها 
الوصف ال أن ملة ذلك أن ضبط القليل من هذا الشأن وإتقاله یس على المرءِ من 
معابة الکثیر منهء ولا سیما عند من لا تمييرٌ عنده من العوام الا بان یوقفه على التمييز 
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عبره . 

(۱) أي من الأمور التي أَحبٌ المؤلف أن یب الطالب عليهاء وأوفا في ص ۰۷۲۷ وثانیها 
في ص ۰۷۲۹ وهذا الأمر الثالث مها وهو الآخير. 

8:15 . وتصرّفف المؤلف بعض الثيء فيا نقله من مقدمة صحيح مسلم. ' 


۷:۵ 

وإذا كان الأمرٌ في هذا ك| وصفناء فالقصدٌ منه إلى الصحیح القلیل أولى بهم 
من ازدیاد السقيمء وإغا پرجّی بعض المنفعة في الاستکثار من هذا الشأن وحم 
المكرراتٍ منه اضةٍ من الناس» من ررق فيه بعض التيقظ والعرفة بأسبابه وعلله؛ 
ای لد شا اھ ت ر ی 0 فأما 

ثم شا امد ون في تخریج, ما سألتٌ عنه وتألیفه > على شريطةٍ سوف 
أذكُرهاء وهو Û‏ تعمد إلى جلة ما أُسِنْدٌ من الأخبار عن رسول الله صل الله عليه 
وسلّم > فتَقِسِمُها على ثلاثة أقسامٍ وثلاثِ طبقات من الناس» على غير تكرار الا أن 
ان موضعٌ لا ُستغتی فيه عن تردادٍ حديثٍ فيه زيادة معنى» أو إسنادٌ يمع إلى جنب 
استاد» لعلة تكون هناك لأن المعنى الرائد في الحديث الحتاج ! ليه يقوم مقام حديث 
تام فلا ی من اعادة الحديث الذي فيه ما وصفنا من الزيادة» أو أن يُفصَّلَ ذلك 
المعنى من جملة الحديث على اختصاره إذا آمکن» ولكن تفصیله ریما عر من جملته» 
فإعادتهُ يتنه إذا ضاق ذلك أسلم . 

فا ما وجدنا بدا من إعادته بجملته من غير حاجة منا إليهء فلا نتول فَضْلَهُ إن 
شاء الله تعال . 

فأمًا القسمٌ الاول فا نتوخی أن نم الأخبارٌ التي هي أسلَّمْ من العيوب من 
غيرها وأنقی » من أن يكون ناقلوها آهل استقامةٍ في الحديث وإتقانٍ ما نقلواء لم يُوجد 
في روايتهم اختلات شديد ولا یط فاحش» كا قد حبر فيه عل کمن ان 

فإذا نحن تقصّينا أخبار هذا الصنفب من الناس. أتبعناها أخباراً يقَمُ في 
آسانیدها بعض من ليس بالوصوفب بالحفظ والإتقانِ کالصنف المقدّم قبلّهم, على 
أنهم وإن كانوا فيما وصفنا دونهم فان اسم الستر والصدقي وتعاطي العلم یمهم 
کعطاء ء ین السائب» ویزیذ بن أبي زياد وليث بن أي لیم وأضرابهم من مال 


۳۳۹ 


۷۹ ۱ 
الاثار وال الأخبار» فهم وان کانوا با وصفنا من العلم والسّتر عنذ أهل العلم 
معروفين» ففیزهم من أقرانهم: من عنذهم ما ذکرنا من الإتقان والاستقامة في الرواية 

فلوم في الحال, والمرتبة. 


ثم ذكر أنه لا يحرج فيه الأحاديت المروية عن قوم هم عند أهل الحديث 
أو عند الأكثر منهم مُتهمون وكذلك من لغب على حديثهم النکر أو الغلّطٌ) وان 
علامة نکر في حديثٍ المحدّث أن حالف روايت رواية غيره من أهل الحفظاء 
أو لا تکاد توافقها. فإذا كان الاغلّب من حدیثه ذلك کان مهجور ر الحديثِ غير 
مقبوله . 

ثم قال: وقد شرحنا من مذهب / الحديث وآهله بعض ما یوج به من أراد 
سبيلٌ القوم و ها. وسنزيد إن شاء الله تعالى شرئحاً عند ذكر الأخبار المعلّلة إذا 
أتينا عليها في الأماكن التي يَليقٌ با الشرخ والایضاح إن شاء الله تعالى. 


وبعد يرمك اش فلولا الذي رأينا من سُوءِ نیع كثير من لَصب نفسَه 
مدا فیما یلزمهم من طرح الأحاديث الضعيفة والروايات النکرق وتركهم 
الاقتصار على الأحاديث الصحيحة الشهورق, ما نقّلّه الثقاث العروقون بالصدق 
والأمانقء بعد معرفتهم وإقرارهم بأليتيهم أن كثيراً مما يفون به إلى الأغبياء من 
الناس هو مستتكَرٌ عن قوم غير مَرْضِيّن تمن دم الرواية عنهم أئمة اللجديث» مثل 
مالكِ بن أنس» وشعبة بن الحجاج» وسفيان بن عبينة» ويحينى بن سعيد القظان 
وعبدٍ الرهن بن مهدي وغيرهم من الأئمة ا سل علينا الانتصابٌ لما سالت من 
التمييز والتحصيل» ولكن من أجل ما أعلمناك من نشر القوم الأخبار الككرة 
بالأسانيدٍ الضماف الجهولة. وقذفهم بها إلى العوامٌ الذين لا يُعرفون عیویها؛ حك 
على قلوبنا | إجابتك إلى ما سالت. اه. 


وقد اختلت العلاء فا ذكره مسلم هناء وهو أنه يقم الاخادیث ثلاثة 
أقسام: الأول ما رواه لاط التقنون. والثاني ما رواه الستورون المتوسّطون في 


۷:۷ 

الحفظ والاتقان . والثالتٌ ما رواه الضعفاء والتروکون» وأنه إذا فرغ من القسم الأول 
أتبّعَه الثاني وما اثالث فلا یتشاعل به ولا یعرج علیه. 

فقال بعضهم: | إن مسلا كان راد پر کل قسم من این كاب 
فاخترمته اليه قبل إخراج القسم الثاني» وإنه نما ق بالقسم الأول. 

وقال بعضهم : : لد مسلا قد ذکر في کتابه حدیت الطبقتين الأوليين» وق 
بحديث الثانية منیا عل طريقي الإنباع للاول والاستشهادٍء أوحيتٌ لم جد للطبقة 
لاو شيئ وذكر فيه أقواماً تكلم فیهم قوم وژکاهم آخرون - ۰ من ضُعْفتَ 
آو آم ببدعق وخرج ع حديئهه20. وكذلك فعل البخاريء وكذلك عل الحديث 
ني در ووعَدَ بأنه يأني بہاء فقد جاء بها في مواضهها من البواب. من اختلافیم في 
الأسانيد کالارسال والاسناد والنقص والزیادق وذكر تصحيف المصححفين» 
کرد سم قد سول غَرَضَّه في تأليفه. وادخل في كتابه کل ما وعَدَ به» وهو ظاهرٌ 
لمن تأمّل الکتاب, وأ معن النظر في كثير من الأبواب . 

وعلى هذا ينبغي لمن یشتغل بصحيح مسلم أن ينتبة إلى ذلك لیکو على 
بصيرةٍ في آمره. ومن تدبّرَ الاموز التي ذكرنا أنَّ من يريد معرفة الصحيحين كا 
ينبغي» ينبغي له أن يه ليها ويَبحتٌ عنها: تين له أنه لا يُوجَدُ في جموع شروجه) 
الشهورةء ما يفي بذلك؛ ولم یستغرب قول كثير من علماءِ المغرب: شرح كتاب 
البخاري یم على الآمّة . یعنون أن علماء الم وا جا بمب له من الشرح على 
الوجه الذي آشرنا إليه. 

وقد دک بعض أرباب الأخبار - من أشرف من کل هن من الفنونٍ المشهورة 
على طرف منها - أن الناسٌ إنما استصعبوا شرع من أجل ما يَحتاجُ إليه من معرفة 


)ع( أي ف (الصحیح» . وعبارة القاضي عیاض التي نقلها النووي ف الفصل ۱۳ من 
فصول مقدمته على «شرح صحيح مسلم»» هكذا : (وذکر أي مسلم - أقواماً تکلم قوم فيهم. 
وزكاهم آخرون» وخرج حدیئهم» عن ضَعْفَ أوائهم ببدعة» وكذلك فعَل البخاري) . 


۳۳۷/ 


۷:۸ ۱ 
الطرّقٍ التعددة ورجافا, من أهل. الحجاز والشام والعراق» ومعرفة آحواطم 
واختلافٍ الناس فيهم. وكذلك يحتاجٌ إلى إمعانٍ النظر في تراجی. فإنه يُترجم 
الترحمة ویورد فیها الحديت بسنل ل وطريق» م يُترجم م أخرى وفيها ذلك الحديثٌ 
بعینه» ا تضمته من المعنى الذي ترجَم به الباب . وكذلك في ترجه وترجة إلى أن 
یتکرر الحديثٌ في آبواب كثيرةٍ بحسب معانیه واختلافها . ۱ 
و من رح وم ستوف هذا لب بحي الشرح» / وا قول من قالوا: 
نع ابخادي قي من یعنون به ان ن أحداً من علاء الأمة إ يف ماب له 
5 أ مر وجه الجمع بين الرجة والحديث: ليس من الأغراض_ التي 
م كثيراً طالب علم اللحديث. على أنَّ الوا ضع التي ل ظهر نیا وج الجمع. بين 

الترحمة والحديث هي قليلة جداً. 
وسبّبُ ذلك يَظهَرٌ ما ذكره الباجيٌ في مقدمة كتابه في أسیاء رجال البخازيي(6۱» 
حيك قال): أخبرني الحافظ أبوذر عَبْدُ ناد روي قال: خدثنا الحافظ 


)0( واسمه هقی : «التعدیل والتجریح ان له البخاري ف الجامع سمی.. 


۲) ۱: 
)٣(‏ هذا هو اسرب في اشم هذا الحافظ أبي ذز (عبد بنْ أحمد امْرّرِي)» ووقع في 
الأصل : (أبوذر عبدُ الرحیم بن أحمد افروي). ولفظ (الرحیم) هنا مقحم غلطاً» ¿ لان اسم أبي ذر 
افروي : (عبدُ بنْ آهد) کا في ترجمته في غير کتاب» ومنها «تذكرة الحفاظ» للذهبي ۰۱۱۰۳:۳ 
ومنها كتابٌ الباجي الحال إليه : «التعديل والتجريح . . .» ١‏ : ۰۳۱۰ فقد جاء فيه:(أبو ذز عبد بن 
أجمد) . | 
ويقع في اسه التحریف أيضاً إلى (عبد الله بن أحمد) كما وقع هذا في آول «فتح الباري» 
للحافظ ابن حجر ۱:۱ من طبعة المطبعة السلفية ومن كل الطبعات: البولاقية وما بعدها. ويقع 
في اسمه التحريف أيضاً إلى (عبد الرحمن بن أحمد) ٠‏ كما وقع ذلك في بعض الكتب. وسيب هذا 
أن النساخ يرون اسمَةُ (عبد بن أحد)» فیظنون أنه سقط منه لفظٌ الجلالة د الوحيم أو الرهن 
فيضيفونه إلى (عبد) فيقع هذا التحريف. ! 


۷۹۹ 

ابو إسحاق إبراهيم بن أحمد الستملي» قال: اتَسختْ كتابٌ البخاري من أصله 
الذي کان عند صاحبه محمد بن يوسف اي فرأيثٌ فيه آشياء لم تتم وأشياء 
ميض منہا تراجم ل یت بعدّها شيئاء ومنها أحاديثٌ لم يُترجم هاء قافنا بعض 
ذلك إلى بعض . قال الباجي : وإغا اوردث هذا هنا ٺا ُي به هل بلدنا من طلب 
معن يِجمَعُ بين الترجمة والحديث الذي يليهاء وتکلفهم من ذلك من تعسَّفٍ التأويل 
مالا يسوغ. 

قال الحافظ ابن حجر: قلت هذه قاعدة حسنة, بُفْرَحٌ إليها حيث يعر ا جم 
بين الترجمة واحدیث وهي مواضمٌ قلیلةً جدأء ستظهر كما سيأتي إن شاء الله تعالى. 

فالذي یم طالب علم. الحديث لذاته کی في كل باب إغا هو معرقة ما صَحّ 
فيه من احدیث. ومعرفة [سناده الذي تتوقّف عليه صحته. وا مادکره من معرفة 
الطرق المتعددة ورجالهاء ومعرفة ة أحواهم واختلافٍ الناس فیهم. فان هذا أمرٌ لیس 
بالصعب الوغر المسلّك» البعید لك بل کثیرون من هم دون راج في مرم 
علوم الحديث يُحسنون ذلك ویقدرون على القيام با يلرم من ذلك. على أن 
الشيخين لا سيا البخاري لم يكونا ينظرانٍ في التصحيح والتضعيف إلى جرد الإسنادء 
بل ينظرانٍ إلى أمور أخرى كا سبق بيانه . 

فالواجث في الشرح الوافيبارام أن يكونَ فيه وراء ما در بيان دَرَِةٍ كل 
حديث فيه وان وجه الجمع بينه وبين غير إذا كان مُعارضاً له عند إمكان الجمع » 
وان الراجح من المتعارضين عند عدم إمكانٍ الجمع» إلى غير ذلك من الطالب 

ولنرجعٍ إلى القصود بالذات في هذا الفصل؛ وهو رو بالمعنى » فنقول : 
لاخلات في أن الأولى إيرادٌ الحديث بلفظه دون التصرّفٍ فيه إلا أنه قد يُصطرٌ في 

بعض المواضع إلى الرواية بالعنی» وذلك فيا إذا لم يُستحضير الراوي اللفظء وإنما 
قي معنا في ذهی فلو ل جوز له الرواية بالمعنى ضاع الحكم المستفاد مني فكان في 
ذلك مَفْسَدة لا سي إن كان ذلك الحكم من الأحكام الم الي تضطر إلى 


۳۳۸/۸ 


e٠ 
' معرفتها الم فلم يكن بن من تجويز الرواية بالمعنى في هذه الصورة.‎ 

وشرّطوا أن یکون الرازي بالعنى من العارفين بمدلولاتٍ الالفاظ. الواقفين على 
ما ييل معانیها. بحيث إذا غير الألفاظ م تخیر معنی الاصل بوجه من الوجوه . 
وشرّط بعضهم مع ذلك أن يُشِيِرَ إلى أن روايتهُ قد حَصَلْتٌ بالمعى ٠.‏ إل أنه بعد 
البحث والتتبع تبن أن كثيراً من رزوی بالمعنى قد فص في الأداءء | ولذلك قال 
بعضهم : : ينبغي سذ باب الرواية بالمعنى» ثلا یط من لايح من طن أنه 
ین ۰ كما وقع لكثير من الرواة قدياً وحديثاً. 

وقد نشأ عن الرواية بالمعنى ضَرّرٌ عظيم» حتی عد من جملةٍ أسباب اختلاف 
و قال بعض المؤلفين في ذلك(). في مقدمة کتاپه0): 7 اخلاف قد عَرَض 
للامة من ثانية أوجه . ٠‏ وجي وجو / الخلاف متَولَّدةٌ منها ومتفرعةٌ عنها . . الأول منها: 
اشتراكٌ الألفاظِ. واحتهانما للتأويلات الكثيرة.. الثاني : الحقيقةٌ والجاز. الثالتٌ: 
الإفرادٌ والتركيب. الرابعٌ: الخصوص والعموم. الخامسٌ: ادر والنقل.. 
السادس : الاجتهادٌ فيا لا نص فيه. السابع : الناسخ والمنسوخ. الثامنٌ : .الإباحةٌ 
والتوسیح . : 

وقال في باب الخلاف ب العارض من جهة ة الرواية والقل۳) : هذا البابٌ لا تم 
الفائدةٌ التي قصدناها منه إلا بمعرفة العلل اي 7 تعرض للحديث فتجيل معناه فریا 
آوهمّت فيه معارضة بعضه لبعض. وربما وَلّدَثْ فيه إشكالا جوج العامة | إلى طلب 
التأویل البعید . 





(۷) هو الإمام العلامة المحقق المتفتن آبو محمد عبذ الله بن السَيْد د البطليؤبي الاندلسي» 
المتوفى سنة ۵۲۱ رحمه الله 'تعالى» واسم كتابه: : «الإنصاف في التنبيه على الأسباب التي أوجبت 
الاختلاف بين المسلمين في آراتهم 'ومذاهبهم واعتقاداتهم». . وهو مطبوع أكثر من مرة. وغفر الله 
للمؤلف تجهيلهُ هذا القائل الإمام! . وقد وقع في نقله عنه سقط وتحریف» صححته دون تنبيه 
عليه . 


0) في ص ۰۳۳ , (۳) ص ۱۵۷ ب اكلا 


۷۰۱ 

فاعلّمْ أنَّ الحديتٌ المأثورز عن رسول الله صلل الله عليه وسلّم وعن أصحابه 
والتابعين لهمء تعرض له ثاني علل أولاها فسادٌ الإسناد. والثانيةٌ من جهة تنل 
الحديث على معناه دون لفظه . والثالثةٌ من جهة الجهل بالإعراب. والرابعة من جهة 
التصحيف. والخامسةٌ من جهة إسقاطٍ شيءٍ من الحديثٍ لايم العنی إل به. 
والسادسة أن قل الحدّت الحديت وغل السب الوچب له أو ساط الأمر الذي 
جر ذکره. السابعة أن ر پسمح المحدّث بعض الحديث ویفوتَه سما بعضه . الثامنة 
مَل الحديث من الصْحفب دون لقاء الشیوخ. وقد أحببنا أن نقتصر مما ذَكَرَ على ما هو 
مس با نحن بِصَدَدِه. 

لعل الاول وهي فسادٌ الاسناد. وهذه العلهُ هي أشهّرٌ العلل عند الناس» 
حتى إِنَّ کثیراً منهم یتوهم ۾ أنه إذا صح الاسناد ص م الحديث. وليس كذلك. فانه قد 
يتفي أن يكونّ رُواةٌ الحديث مشهورين بالعدالق معروفين بصحة الدّينِ والأمانةء 
غير مطعونٍ عليهم, ولا مراب بنقلهم» ويَعرض مَعَ ذلك لأحاديئهم أعراض على 
وجوه شتی. من غير قصدٍ منم إلى ذلك . 

والإسنادُ يَعرض له الفسادٌ من أوجه» منها الارسال وعدم الاتصال» ومنها أن 
يكون بعض روايه صاحبٌ بدعة» أو متها کب و ثقة أو مشهورا بو وغفلة, 
أويكونَ متعصّباً بعضر الصحابت منحرفاً عن بعضهم» » فان من كان مشهوراً 
بالتعضّبٍ ثم رَوَى حديثا في تفضيل من يُتعضّبٌ له ول برد من غير طريقه» زم أن 
يُسترابٌ به. وذلك أنَّ إفراط عصبية الإنسان لمن تب له وشلة بيه يله على 
افتعال احدیث. وان لم يفتعله بل وغير بعض خروفه . 

وما یم على الاسترابة بنقل الناقل أن یم منه جزص على الدنياء وتبافت 
على الاتصال, با ملوك ونیل ا مكانة والحظوة عنهم. فإِنَّ من كان بهذه الصفة لبون 
عليه التغييرٌ والتبديلٌ والافتعال للحدیث والكذِبُ. جرصاً على مكسّب يَحَصّل عليه 
ألا تری إلى قول. القائل : 

ولستُ وان قربث يوماً ائم لاقي ولا ديني ابتغاء التحیّب 








Vor 

ویعتله قوم : کی تجارة ويمنعني من ذاك ديني ومَنْصبي 

وقد زوين قوماً من الفُرس واليهود وررهم ا ا رأوا الاسلام قد طهر وی 
وذوخ وأذل ميم لام ورآوا أنه لا سبیل إلى مُناصبتهء رجعوا إلى الخيلة ة والکيدی, 
فأظهروا الاسلام من غير رغبة فیه. وأخذوا أنفتهم بالتعيّد والتقشف» فلا < مد 
الناس طريقتهم ولّدوا الأحاديتٌ والمقالات. وفرّقوا الناس فِرقاً. 

وإذا كان عَم بنْ الخطاب یتشد في الحديث ويتوعَدٌ عليه 59 
والصحابة متوافرون» وابد م تظهر والنامن في القَرنِ الذي آنی عليه رول الله 

/۳۳۹ صل الله عليه وسلّم » فما ظنك بالحال. في الأزمنة الي نها وقد كت / ابنغ وق 

الأمانة؟ 


وللبخاري أب عبد الله في هذا الباب عَناءٌ مشكور» وسَعْيٌ مبرور. وكذلك 
لسلم وابن معين. فإنهم انتقدوا الحديتٌ وحوروه. ونّهوا على ضعفاء المحدثين 
والتهمین بالکذب حتى ضح من ذلك من کان في عصرهم. وكان ذلك أحدَ 
الأسباب التي أ آوغزت صُدوز الفقهاء على البخاري» فلم يزالوا يَرْصدون له المكارةء 

حتی آمکنتهم فيه فُرصةٌ بكلمةٍ قالهاء فكفّروه بها وامتحنوه, وطردوه من موظعٍ إلى 
موضع(. 


(۱) قول ابن السید؛ (وكان ذلك أحَدَ الأسباب التي آوغرت صدور الفقهاء‌غلی البخاري» 
فلم یزالوا یرصدون له المکاره: 'حتى آمکتتهم فيه فرضةً بكلمة قالها» فکفروه بهاء اجه 
وطردوه. ۰): : کلام غير صحيح! ۱ 

فان الحنة التي الحقت البخاري رحه الله تعالىء ٠‏ إغا هي من المحدّثين الذين میم یم 
محمد بن يحيى ادهل النيسابوري: . وان الفقهاء م ور صدُورهم من البخاري ومسلم» من أجل 
کلامهیا في الرجال وتنبيههما: على ضعفاء المحدّثين والمتهمين بالکذب. هذا كلام لا أصل لهء من 
قال هذا قبل ابن السّيد؟! والعَجَبٌ من المؤلف كيف سكت عن هذا الخطأ وأقكه؟! 

والسببٌ في محنة البخاري غيرٌ هذاء كيا ساذکره قریبا ولو کان كلام الشيخين في الضعفاء 
والمتهمين بالکذب. هو الذي أوغر صدور الفقها لكان الأحرى بذلك الکره والوغر أ ن يقع من - 


Ver 

العلهً الثانيةٌ وهي نفل الحديث على العتی دون اللفظ بعينه. وهذا باب یِعظم 
الغلط فيه جدا, وقد نَسَّاتُ منه بين الناس شغوب شَنيعة» وذاك أن أكثر المحدّثين 
لا يُراعون الفاظ النبي صل الله عليه وسلّم التي نطق بهاء وإغا ینقلون إلى من 
دهم مَعْتَىِما أرادهُ بألفاظ أخرى » ولذلك نجدٌ الحدیت الواحدّ في المعنى الواحد يرذ 
بألفاظ شى ولغاتٍ غتلفة. يزيد بعض ألفاظها على بعض» على أنَّ اختلاف ألفاظ 
الحديث قد یعرض من أجل تكرير النبي صل الله عليه وسلّم له في مجالسٌ مختلفة» 
وما كان من الحديث ذه الصفة فليس کلامنا فيه» وإِنما كلامنا في اختلاف الألفاظ 
الذي يعرض من أجل نَمل الحديث على ا معنى. 

ووجَهٌ الغلط الواقع من هذه الجهة: أنَّ الناس یتفاضلون في قرائحهم 
وأفهامهم كما یتفاضلون في صوّرمم وألوانهم وغیر ذلك من آمورهم وأحوالهم» 
فربما الق آن پسمع م الراوي الحدیت من النبي صلّی الله عليه وسلم أو من غيره» 
فيتصوّرٌ معناه في نفسه على غير الجهة التي أرادهاء وإذاعبّر عن ذلك المعنی الذي 
الفقهاء على شیوخ الشيخين وشيوخ شيوخهماء الذين تكلموا في الرجال وضعٌفوا وجرحوا وعدّلواء 
مثل يحيى بن سعيد القطان» ويحبى بن معین» وعلي بن الديني وأشباههم» هذه واحدة. 

الثانية أن البخاري رحمه الله تعالى لم يكفره أحد كما رَعَم هنا! فويلٌ للمسلمين ثم ويل 
لهم إذا كمّروا البخاريّ! وإنما تحامل عليه أفرادٌ من المحدّئين وعلى رأسهم شيخه محمد بن يحيى 
الذهلي النيسابوري» لا الفقهاء حين زعم هؤلاء عليه أنه قال: لفظي بالقرآن مخلوق لما دخل 
نيسابور. كما شرح القصة في هذه الفتنة بإسهاب الامام تاج الدين السبکي. في «طبقات الشافعية 
الکبری» ۲ :۰۲۳۱-۲۲۸ في ترجمة الإمام البخاري. فقال: (قِصْنَهُ مع محمد بن يحيى الذهلی)» 





ثم سردها. 
وكا شرخها الإمام الحافظ ابن حجرء في آخر «َدي الساري» ۲۰۳:۲ 273١8‏ فقال: 
«ذكرٌ ما وقع بينه وبين ال في مسالة للف ما صل له من الحنة بسب فلك ویراعته مما 
نسب إليه من ذلك) . فانظر هذين الكتابين وانظر أيضاً: «الجرح والتعديل» لابن اأ بي حاتم الرازي 
۳ في ترجمة (حمد بن |سیاعیل البخاري)» و «طبقات الشافعية» للسبكي أيضاً ؟ 1١:‏ 
في ترجمة (أحمد بن صالح الصري)» وص ١‏ من «أربع رسائل في علوم الحديث». التي خدمتها 
بالتحقيق» لتزداد يقينا بغلط ابن السّيد هنا فيم نسبه إلى الفقهاء . 


74 `۰ 
صر في نفسه بألفاظ أُخَرء كان قد حَدثْ بخلاف ماسَمعٌ من غير قصدٍ فنه إلى 
ذلك . : : 

وذلك أن الکلام الواحد قد يحمل معنيين وثلاةٌ وقد تكو فيه الفظه 
المشتركة التي تة تفع على إلشيءٍ وضدّه ففي مثلٍ هذا جور أن يَذَمْبٌ النبيّ صل الله 

عليه وسلّم إلى العنی الواحدء, ویذهب الراوي عنه إلى العنی الآخرء: فإذا دی معنی 
ما سم دون لفظه بعن كان قد رَوّی عنه ضِدَّ ما آراده غير عامد» ولو أذّى لفظه 
بعينه لوق ام ت لارا يق الأول وق ل صل اه عليه بط أ 
هذا میعرض بعذه. فقال درا من ذلك: ضر الله اموا 2 سیع مقالتي؛ فوعاها 
وأذّاها کا سمعهاء نرب سل آوعی من سامع . اه 

وان أحببت أن تعرف مقدارَ ما قد تُؤْدّي إليه الروايةٌ بالمعنى» فيكفيك أن تنظرٌ 
في الحذيث الذي انفرد باخراجه مسلم في. صحیحه, من رواية الوليدٍ بن مسلمء 
قال: حدثنا الأوزاعي : عن قتادة, أنه کت إليه خر عن أنس بن مالك أنه حدّئه 
فقال : صلیت خلت النبيّ صل الله عليه وسلّم وأي بكر وعمر وعثيان ]ا فكانوا 
یستفتحون بالحمدٌ لله رب العالمين» > لا يَذّكْرونَ بسم الله الرحمن الرحيم في أول. قراءة 
ولا آخرها . ۱ 

ثم رواه من رواية الوليد عن الأوزاعي أخبرني إسحاقٌ بن عبد الله بن 
أبي طلحت أنه سَمع سا ذکر ذلك . 

ورَوَى مالك في الموطأ عن مد عن آنس» قال: صَلَّيتٌ وراء أن بكر وعمر 
وعثمانً» نکلهم كان لا يقرأ بسم الله لرهن الرحيم . وزاد فيه الوليدٌ بن مشلم عن 
مالك : ١‏ ی لت رسوا اق سل ده عليه سم ۱ 

وقد أعلْ بعض الحدئین الحديثٌ المذكور وقالوا: ان من رواه باللفظ الذكور 
قد رواه بالمعنى الذي 53 في نفسه» فانه فهم من قول آنس : كانوا يُستفتحون 
بالحمدٌ لله زب العالمين» أ نهم كانوا لا رون بسم الله الرحمن الرحيم» فرواه على 
ما فهی وأخطاء لانْ مرا آنس ین أن السُورة التي کانوا يُفتتحون بها من السُورٌ 


Veo 
. هي الفاحت وليس مراده بذلك أنهم كانوا / لا یدرون بسم الله الرحمن الرحیم‎ 


فانظر إلى ما ات إليه الرواية بالمعنى على قول, هؤلاء. حتی نشاً بذلك من 
الاختلاف في هذا الأمر الهم ما لا يخفى على ناظره. 

وقال ابن الصلاح في الأحاديث الواردة في الصحيح» التعلقةٍ بدخول الحنة 
جرد الشهادة, مثل حديث: من مات وهو یلم أنه لا إله إلا الله دَخَلَ الجنة. 
وحديث: من شَهذ أن لاله إل اش وأ محمداً رسولٌ الله حَرّم الله عليه النار. 
وحدیث: لا يَشْهَدُ أحدٌ أنه لاله إل الله وأني رسولٌ الله فیدخل النار أو تَطْعَمَه : 
جوز أن يكون ذلك اقتصاراً من بعض الرواق نش من تقصیره في الحفظٍ والضبط 
لا من رسول الله صلل الله عليه وسلی بدلالة جیته تام في رواية غيره» ویو أن 
يكون اختصاراً من رسول الله فيا خاطبٌ به الكفارٌ عَبَدَةَ الأوثان الذين كان 
توحيدُهم لله تعالى مصحوباً بسائر ما يُتَوقفُ عليه الإسلامٌ ومُستلزماً له . 

واعلم أن الرواية بالعنی قد أحسٌ بضررها كثيرٌ من العلماء» وشكوا منبا على 
اختلافٍ علویهم غير ان نم ضَرّرها كان في احدیث والفقه» » لیم أمرهماء وقد 
نیب ب لكثير من العلاء الأعلام أقوالٌ بعيدة عن السَدَادٍ جداً. اتخذها كثيرٌ من 
ریم ذریعة ة للطعن فیهم والازدراء هم ثم تبون بعد البحث الشدید والتبع 
آنبم لم یقولوا بهاء وإنما نشات نسبتها إليهم من أقوال, رواها الراوي عنهم بالمعنى. 
فقصّرٌ في التعبیر عبا قالوه» فکان من ذلك ما کان. 

فينبغي لكل ذي نباهةٍ أن لا يبار بالاعتراض على الشهودین بالفضل 
والثبل جرد أن یله فول ينبو السممٌ عنه عن أحدٍ منهم» ولتت في ذلك وال 
كان جديراً باملام . 

هذاء وقد تعرّض العلامةٌ النحريرٌ نجمٌ الدين أحمدُ بن دان الحراني اب 
للضرر الذي نشاً من الرواية بالعنی في مذهبهء فقال في آخِرٍ كتاب صفة المفتي» في 
باب جَعلَهُ لبيانِ عيوب التألِيفٍ وغير ذلك» لیعرف الفتي كيف یتصرف في النقول» 


۳:۱۸ 


۷۰ 
ویقف على مُراد القائل بایقول لیصحٌ نقله للمذعب. وغوه إلى الامام أو إلى 
بعض من إليه ینشب: 
عم أنَّ اعظم الحاذیر في التأليف النقلّ هنال نقل الالفاظ بأعيائباء 
والاکتفاء بنقل . المعاني مَعّ قصور الناقل عن استيفاء مراد التکلم الأول بلفظه. ورا 
كانت نة الأسباب مفرعة عن لاد القطع بحصولر مراد المتكلّم بکلامه أو الكاتب 
بکتابه مع ثقة الراوي تتوقّفُ على انتفاء الإضماي والتخصيص ء والشسخ» 
والتقديم والتأخيرء والاشتراك» والتجوزء والتقدیر» والنقل» والُعارض. مق . 
فكل نقل, لا ومن معه حصولٌ بعضٍ الأسباب» لا نع بانتفائها نحن؛ 
ولا الناقل» ولا نظن عدّمُهاء ولا قرية تنفيهاء ولا جزم فيه راد التكلّم بل زیا 
ظَئْناة آو توشمناه. ولو تقل لفظه بعينه وقرائنه وتاريخه وأسیابه انتفی هذا المحذور 
و أكثره. ٤‏ 
وهذا من حيث؛ الاجمال. وإغا بل الظنْ به حينئذٍ بنقل المتحري» فيعذَرُ 
تارة لدعوى الحاجة ال التصرّف لأسباب ظاهرق ويكفي ذلك في الأمور الظنية وأكثر 
السائل. الفروعية. ٠‏ 
وأمّا التفضیل فهو أنه نا ظَهّر التظاهرٌ بمذاهب الأئمة» والتناصرٌ لما من علماء 
الام وصار لكل مذهب مها أحزابٌ وأنصار» وصار دات کل فریق نمر قول. 
صاحبهم وقد لا يكونٌ أحدّهم اَل على مأَحَذٍ إمايه في ذلك اک ٠‏ فتارة یه ما 
أثبتهُ |مامه ولا یلم بالوافقف وتارة يثبته بغیرو ولا پشعر بالمخالفة . ۱ 
وعذوز ذلك ما یستجیژه فاعلٌ هذا من تخريج آقاویل امامه في مسألة إلى 
مسألةٍ أخرى» والتفریع على ما اعتقذه / مذهباً له بهذا التعلیل, وهو هذا الحكم 
غيرٌ دليل» ونسبة القولين إليه بتخريجه. وربا كمل کلام الإمام فيا حالّف نظيرَه على 
ما يُوافقُهء استمراراً لقاعذة تعلیله. وسعياً في تصحيح تأویله, وصار كل منم يقل 
عن الإمام ما سوه منه أو لَه عنه من غير ذكر سبب ولا تاريخ» فإن العلم بذلك 
قرينةٌ في فَهُمٍ مراده من ذلك اللفظ ىا سَبّق ؛ 


لاه لا 
يكثرٌ لذلك خبط لأنَّ التي بعدّه ید عن الامام اختلاف أقوال» واختلاق 
احوال, فيتعدَّرٌ عليه سب أحدهما إليه على أنه مذهَبٌ له. میب مصررٌ مقلَدهِ إليه دُونَ 
بقية أقاويله إن كان الناظرٌ جتهداًء وأا إن كان مقلّداً فعْرضه معرفَة مذهب إمامه 
بالنقل عنه ولا یل غرضه من جهة نفسهء لأنه لا ین الجمع » ولا يَعلمُ 
التاريخ لعدم ذكره. ولا الترجيح عند لتعارضر بینپها لتعذره منه . ومذا الحذور غا 
رم من الإخلال. بما ذكرناهء فيكون محذوراً. 
ولقد استّمرٌ کر من الصنفین والحاكمين على قولهم: مذهَبٌ فلان كذ 
ومذهب فلان كذا. فان أرادوا بذلك: 
أنه قل عنه فقط فلم يفون به في وق ما على أنه مذهبٌ الإمام؟ ؟ وإن أرادوا 
أنه امعوّلُ عليه عنده وتم المصير إلى غيره للمقلّدء > فلا يخلو حينئذٍ ما أن يكون 
التاريخ معلوماً أو جهولا. فان كان معلوماً فلا خلو أن يكونّ مهب امایه أنَّ القول 
الآخيرَ سخ إذا كان مُناقضاً كالأخبار» أو ليس مذهيّهُ كذلك» بل يُرى عدم نشخ 
الأول بالثاني. 
آو يُنقَلْ عنه شيء من ذلك» فان كان مذهية اعتقاد النسخ فالأخيرٌ مذهبُه 
فلا يجوز الفتوى بالأول للمقلّد ولا التخريجٌ منه ولا النقض به. وإن كان مدعب أنه 
لا ينسح الأول بالثاني عند التنافي» فإمًا أن یکون الإمام یری جوازٌ الأخدٍ بأمبها شاء 
المقلّدُ إذا أفتاه الفتي, آویکون مذهيّهُ الوقفت أوشيئاً آحر» فإن كان مه القول 
بالتخيير كان الحكم واحدا ول تعدَّدَ ما هو حلاف الغْرْض» وان كان من یری 
الوقف د تعطل احکم حيئئل» ولا يكونٌ له فيها قول يُعمَلُ عليه سوی الامتناع من 
العمل بشيءٍ من أقواله . 
وان لیب عن إمامه شيء من ذلك فهو لا یعرف حکم إمامه فيهاء فيكون 
شبيهاً بالقول. بالوقف في أنه يمتنع من العمل بشيء منبا 
هذا كله إ إن عم التاریخ وأمًا إن جهل: فإما أن يكن ابحمع بين القولين 
باختلافب حالّین أو حلّينء أو ليس يمكن. 


۳:۳/ 


۷۰۸ 
فإن أمكن فلا أن يون مذمَبٌ |مامه جواژ الجمع حينئذٍ كا في الآثار, 
أو وجوبه. أو التخین أو الوقت. آو م يُنقل عنه شيء من ذلك. فان كان الأول 
آوالثني. فليس له حينم إل قول واحد» وهو ما اجتمع منهاء فلا بل حیتل اليا 
باحیها على ظاهره على وجو لا يكن اج , وإن كان الثالث فمذهَبُه أحذهما 
بلا ترجیح ر وهو بعيدٌ, سا م تعذر تعادل الأمَارات . وان كان الرابع والخاسن 
فلا عمل | إذاً. 

اما ان يمكن الجمعٌ مع الجهل بالتاريخ. فإمًا أن يعتقد نس الأول بان 
أؤلاء فان كان يُعتقِدُ ذلك وجب الامتناحٌ عن الأخذ بأحدهماء لانا لا نعلم یا هو 
السو عنده وان يعتقد النسخ فإمًا التخييرٌ وإما الوقفت أو غيرهماء فالحكم في 
الكل سب . . ومع هذا كله إنه بحا إلى استحضار ما الع عليه من نصوص, إصاية 
عند حكاية بعضها مذهبا له. ۱ 

ثم لا يخلو ما أن يكون إمامه يعتقدٌ وجوبٌ تجديد الاجتهاد ني ذلك أو لاء فإن 
اعتقّده وجب عليه تجليده في كل حين آراد حكاية مذهبه وهذا يتَعذّرُ في مقدرة 
البشر الا أن يشاء الله تعالی, لآنَّ ذلك پستدعي الإحاطة بان عن الإمام في تلك 
السألة غلى جهته في کل / وقت يُسأل. ومن لم يُصلف كتباً في المذهب بل از 
مذهبه من قوله وفتاوین كيف يمكنُ حص ذلك عنه؟ هذا بعيدٌ عادة . 


وان لم يكن مهب إمايه وجوبٌ تجديدٍ الاجتهاد عند سبة بعضها إليه مدع 
له. ينر فان قيل: ربا لا يكونٌ مذب أحدٍ القول بشيءٍ من ذلك فضلا عن 
الامای قلنا: نحن لم نجزم بحكم فيهاء بل رَدَدْنا نَقْلَ هذه الاشیاء عن الامام. 
وقلنا: إن كان كذا لزع منه كذاء ويكفي في | إيقافٍ إقدام هؤلاء تكليفهم نفل هذه 
الأشياءِ عن الإمام» ومع م ذلك كد من م هذه ۳ قد دب إليه كثيرٌ من الأئمةء 
ولیس هذا موضع بيانه» فلینظر من أما 


وإنما یقابلون هذا التحقيقٌ بكثرة نقل, الروایات وله ؛ والاحتالاتِ 


۷۰۹ 

والتهجم على التخریج والتفریع حتى لقد صار هذا عادة وفضيلةء فمن ل یات 
بذلك ‏ يكن عندهم بمنزلة» فالتزموا للحَمِيّةِ نقل ما لا يجوز نقله لا علمته آنفا. 

ثم قد عم أكثُهم بل كلهم لَقلَ أقاويلَ بحب الاعراض عنها في نظرهم. بناء 
على كونها قولاً ثالث وهو باطلّ عندهم, أولأنها مسل في سندها عن قائلهاء 
وخرّجوا ما يكونُ بمنزلةٍ قول. ثالث بناءً على ما يَظهَرٌ هم من الدليل» فا هؤلاء 

وقد حكي أحدهم في كتابه أشياء تم المسترشدٌ أنها ما مأخوذةٌ من نصوصر 
الامام. أو ما انق الأصحابٌ على نسبتها إلى الإمام مذهباً لهء ولا یر الحاكي له 
ما يدل على ذلك. ولا أنه اختيارٌ له ولعله یکو قد استنبطه آورآه وجهاً لبعض 
الأصحابء أو اختمال. فهذا أشبَهُ بالتدليس» فِنْ قضته فشِبَةُ الَين! وان وفع سهواً 
أو جهلاً فهو أعلى مراتب البلادةٍ والسین! كما قيل: 

فان كنت لا تدري فتلك مُصيبة وان كنت تدري فالمصيبةٌ أَعظم 

وقد يحكون في كتبهم ما لا عتقدون صحّه ولا بور عندهم العمل به 
ويَدْفْعْهِم إلى ذلك تكثير الأقاويل» لأن من يحكي عن الامام أقوالاً متناقضة أو يخرج 
خلا المتقول عن الإمامء فإنه لا يَعتقدُ الحم ينها على وجه الجمعء بل إما 
التخييرٌ أو الوقت أو البدل أو ام بينها على وجه يلرم عنها قولٌ واحدٌ باعتبارٍ حالين 
أو حلين» وكل واحد من هذه الأقسام حکمه جلاف حكم هذه الحكاية عند تعریها 
عن قرينة مفيدة لذلك. والغرض كذلك. 

وقد شخ أحدُهم كتاباً ويجعلٌ ما يقوله صاحبٌ الكتاب الشروح رواية 
أووجهاً أو اختياراً لصاحب الكتاب» ول يكن ذکره عن نفیه. أو أنه ظاهر الذهب 
من غير أن ین سبّب شيء من ذلك» وهذا اجال وإهمال. 

وقد يقول آحذهم : الصحيح من المذهب أو ظاهرٌ المذهب كذاء ولا يقول: 
وعندي» ويقولٌ يره حلاف ذلك فلمن یلد العامي إذاء فان كلا منهم يعمل با 
يرى» فالتقليدُ إذاً ليس للإمام بل للأصحاب في أنَّ هذا مذهبٌ الإمام . 
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ثم إن آکثر الصفین والحاكمين قد یفهمون معنی وبعبرون عنه بلفظ يتومون 
أنه واف بالغرض» ولیس کذلك. فإذا نظر احذ فيه وني قول من ی بلفظ واف 
بالعَرْض» ربا یتوهم آنها مس علاف. لان بعضهم قد يَفْهُمُ من عبارة من ی به 
معنى قد یکون على وُفْقٍ مراد الصنف وقد لا يكون» فيَحصُ ذلك العنی في لفظ 
وجيزء فبالضرورة یصبرٌ مفهوم کل واحدٍ. من اللفظین من جهة التنبيه وغيره ,غير 
مفهوم الآخرٌ. 00 
وقد يذكرٌ أحدّهم في مسالة إجاعاً. بناك على عدم عله بقول يالك 
ما یعلمه . ومن تي حكاية الاجاعات ممن يحكيها وطالبّه مستنداتها عم صحة 
ما ادْعیناه . وریا أ بعض الناس بلفظ یشب قول من له ول / يكن أخذّه منهء 
ين أنه قد اه منه» وحمل كلامه على بل کلام من تفا رو مغايراله 
نیب إلى السهو أو الجهلٍ أو تعمد الکذب. آویکون قد اد منه وأق بلفظ یغایر 
مدلول كلام من خد منهء فيظن أ نه لم يأخذ منه» فیحمل کلامه على غير مهل كلام 
من أَحَدٌ منه» فیجعَل الخلا ف فيه لا حلاف فيه. أو الوفاق فیا فيه خلاف: 


وقد يقصِدٌ أحدّهم حكاية مَعى لفاط الغيرء وربما كانوا من لا ری جوارٌ نقل, 
العنى دون اللفظ . وقد يكو فاعل ذلك عن پل مل الع في سور الفرض مَائقْضِي 

ومن رف حقيقة هذه الأسباب ریا ای التصنيقب اوق إن ل رز عنهاء 
ا لزم من هذه المحاذير وغیرها غالاً. 


فان قیل : رد هذا عل القدماء وال الآنْ من غير نكيرء وهو دلیل ابو 
ول تع على لام ترك الانکار اذل لقوله تعال : وینبون عن انكر ؛ ؟: ونخوو 
من الکتاب والسنة. ۱ ۱ 

قلنا: الاولون لم یفعلوا شيئاً ما عبناه, فان الصحابة لم ينمل عن أحدٍ منهم 
تاليف فضلا عن أن یکون على هذه الصفة. وفعلهم غير ملزم لمن لا یْعتقدهُ حجت 


۷۹۱ 
بل لا یکون مُلزِماً بعض العوامٌ عند من لا يرى أن العامي مارم بالتزام مذهب إمام. 
معين . 

فإن قیل : نما فعلوا ذلك لیحفظوا الشريعة من الاغفال والاهمال. قلنا: قد 
كان أحسّنَ من هذا في حفظها أن يُدوّنوا الوقائمٌ والألفاظ النبوية» وفتازی الصحابة 
ومن بعدهمء على جهاتهاء مع ذکر أسبابياء كما ذكرنا سابق. حتى يَسَهُلَ على 
المجتهدٍ معرفةٌ مُرادٍ كل إنسانٍ بحسبه» فيُقلُدَه على بيان وإيضاح . 

"وافا بنا ما وقع في لیف من هذه المحاذيرء لا مطلق لیف وكيف يُعابُ 

مطلقاً وقد قال النبي صل الله عليه وسلّم : يدوا العلم بالكتابة . فل لم يوا في 
الغالب ما نقلوه ما خرّجوه. ولا ما علّلوه ما أهلوف وغ ذلك ما سَبّق بان الفْرْقُ 
بين ما عبناه وبين ما صفناه. وأكرٌ هذه الأمور الذکورة يمكن أن أذکرها من کتب 
الذهب مسألةً مسألة. لکن یطول هنا. 

وإذا علمت عُذْرَ اعتذارناء وخِيّرةَ اختيارناء فنقول: الأحكامُ الستفادة في 
مذهينا وغیره من اللفظ أقسام كثيرة : 

منها أن يكون لفظ الإمام بعینه. أو إيمائه؛ أو تعلیله. أو سياقٍ كلامه. 


ومنها أن يكون مستنبطاً من لفظه إما اجتهاداً من الأصحاب أو بعضهم . ومنها 
ما قيل: إنه الصحیح من الذهب. 

ومنها ما قيل : إنه ظاهرٌ الذهب. 

ومنها ما قيل: إنه الشهور من المذهب. 

ومنبا ما قيل فيه : لَص عليه يعني الإمامّ أحمدء وم يتعينٌ لفظه . 

ومنها ما قيل : إنه ظاهرٌ كلام الامام» ول يعي قائلّه لفظ الإمام . 

ومنها ما قيل: وحمل كذا ول ذکر أنه يُرِيدُ بذلك کلام الإمام أو غيره. 
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ومنها ما کر من ن الأحكام سردا ول توف بشيء اصلا» فیظن سامعة أنه 
مذهبٌ الإما وریا كان بعض الأقسام المذكورة آنفاً. 

ومنها ما قيل : إنه مشكوك فيه . 

ومنبا ما قیل : انه توقف فيه الاما وم یُذکر لفظه فيه. 

سا ما قل فيه بعضهم : اختياري » ول یذکر له اصلا من کلام ار 
أو غيره . 

ومنها ما قيل : إنه خرج على رواية كذاء ٠‏ أوعلى قول كذاء ول يذكر لف الإمام 
فيه ولا تعليلّه له. 

ما أن يكون مذهباً لغير الإمام» ول ین ره 

ومتها أن يكون ل يعمل به أحدء لكنٌّ القول به لا یکون حرق لإجاعهم . . 

ومنها لا یکون بحيث مخ ره عل فق مایم که ما 
بنفي, ولا إئيات . اه ' 

ثم قال: ثم الروايةٌ قد تكون نصاً أو ! إيماء أو تخريجاً من الأصحاب . واخحتلاف 
الأصحاب في ذلك ونحوه كثيرٌ لا طائل: فیه. إِذْ اعتمادٌ / / المفتي على الدليلء 
مالم جرج عن آقوالر الإمام وصحه وما قال ہا أو ناسيهاء ل أن يكون مجتهنداً 
مطلقاً » أوفي مذهب إمامه» ويروي في مسألةٍ خلاف قول إمامه 4 وأصحابه: لدلیل, 
ظهر له وقوي عنده» وهو هل لذلك. انتهی ما ذكره العلامة أبن حمدان . 

ومما ناس ما نحن فيه ما ذکره ر بعض العلماء الأعلام» وهو: ينبغي لمن 
شرح اله صل له مفلا عن يعض | الأئمة أن لا يها ان ی با بل 
الأئمة عا لا حقيقة له رکنم من المسائل رها بعض الأتباع على قاعدة متبوعه» 
ع أن ذلك ام لورلى لعفي اي له زاء الا ری مالا ری 
الغائب. 


1۳ 
ومن الغريب أن بعض الناس یسب إلى بعض الأئمة قواعد لم يذكرهاء وإغا 
استخرجها من بعض الفروع المنقولة عنه» ثم يبي علیها ما رآه مناسباً ها من 
السائل. ولذا قال بعض العلماء في الرد على من تسب إلى بعض _الائمة أنهم يقولون: 
إن الخاصٌ لا يَلْسَقُه البيان» وا العام قطعيٌ كالخاصء وه لا ترجيح بکثرة 
الرواة» وإنه لاعبرةٌ بمفهوم الشرط والوصب ونحو ذلك أصلل: إن هذه أصولٌ 
غرّجةٌ على کلایهم. ولا نَصِحّ بها روايةٌ عنهم» وليست المحافظة عليها والتكلّفٌ في 
الجواب عما يرد عليهاء باحق من المحافظة على من ها والجواب عم یرد عليه . 
وقد اختلف الْخرجون في كثير من التخریجات ورد بعضیم على بعض » 
فنيبغي التفريقٌ بين الأقوال, التي هي أقواهم في الحقيقة» وبين الأقوال. 3 72 
خرجة على أقواغم. > كيا يفعله المحققون من العلماء» وبذلك يحل كثيرٌ من 
التي عرض في كثير من المواضع» والله الوفق . 
تن و 


فوائد شتی 
الفائدة الأولى 
قد ذکر الحافظ ابن الصلاح طريقٌ نقل الحديث من الکتب العتمدة التي 
صخت نسبتها إلى مصتفيهاء > فقال في آخر النوع الأول: إذا ظَهَرَ با قدماه انحصاز 
طریق معرفة الصحيح والحسن الا في مراجعةٍ الصحیحین وغيرما من الکتب 
العتمدّة فسبیل من آراد العمل أو الاحتجاجٌ بذلك. إذا كان من یسوغ له العمل 
بالحديث أو الاحتجاج به لِذِي مذهب: أن برجم | لى أصل قد قابلّه هو أو ثقةٌ غيره 
باصول, صحيحة متعددةٍ مرويّة بروایات متنوعة. ليَحصّل له بذلك مع اشتهار هذه 
الکتب وبُعْدِها عن أن تُقصَدَ بالتبديل والتحریف الق بصحة ما قت عليه تلك 
الأصول. والله أعلم . 
وقال بعضهم : ومن أراد أذ الحديثِ من کتاب من الكتب العتمدة, للعَمّلٍ 
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به أو الاحتجاج به إن كان أملاً لذلك ‏ والأهليُّ في كل شيء بحبه - فسبیه كما 
قال ابن الصلاح آن یله من نسخةٍ معتمدق قد قابَلّها هو أو ثقة غیره باصول, 
صحيحة معتمدةٍ مرويّةٍ بروایات متنوعة» يعني فيا تک الروایات فيه كالفِريْرِيّ 
والنْسَفِيّ وماد بن شاكر بالنسبة إلى صحيح البخاري: أو اصول, متعددةٍ فيا مار 

على رواية واحدة كأكثر الکتب. ب 

وقد فَهِم جماعة من عبارته اشتراط التعدّد. وقال بعضهم : ليس في عباريه 
مايقتضي ذلك» فينبغي حمل کلایه هنا على کون التعدّد / مستحاً لا واجبأ ليكون 
موافقاً لما ذكره بعد في مبحث الحسَنٍ خیث قال: وتختلِفٌ ال من كتاب الترمذيّ 
في قوله : هذا حذيتٌ حسن. أوهذا حديثٌ حسَنٌ صحیح. ونحو ذلك» فينبغي أن 
صح أصلّك بجاعةٍ صول ء وتعتمد على ما اتَّقَتْ عليه. 

فقول هنا: فينبغي » قد يُشيرٌ إلى عدم اشتراط ذلك. وأنه فا هو ستحب» 
وهو کذلك لا أن یقال: إن ما ذُکر هنا فا هو في مقابلة المرويّ» وما در سَابقا إغا 
هو في مقابلة ما يُرادُ أده للعمل به أو الاحتجاج به وهو ما ينبغي .زيادةٌ الاحتباط 
فيه . ۰ 

وقال النوويُ في شرح سلم(): قال الشيخ الإمامٌ آبوعمروبن الصلاح: 
اعلّم أن الرواية بالأسانيدٍ المتصلة ليس المقضودٌ منها في عصرنا وكثير من الأعضار فبله 
إثبات ما یروی» إذ لا يخلو إسنادٌ منبا عن شيخ لا يدري ما یرویی ولا یَضبط ما في 
كتابه ضَبْطأ يَْلّحُ لان یمد عليه في بو فا المقصوةٌ بها بقاءُ سلسلة الإسناد 
التي حصت بها هذه الام زادها الله كرامة . 


وإذا كان كذلك فسنبیل من أراد الاحتجاج بحديث من صحيح مسلم 
وأشباهه : : أن يَنقَلّه من أصلٍ مقابل, على يڌي ثقتين بأصول, صحيحة متعدَّدةٍ مرويّة 


بروايات متنوعة» ليَحصّلَ له بذلك ‏ مع اشتهار هذه الكتب وها عن أن تقد 


(۱) ۱۳:۱. في الفصل الخامس: 
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بالتحريف والتبديل - الثقةٌ بصحة ما انَمْقَت عليه تلك الأصول. فقد نکر تلك 
الاصولٌ القابل بها کثرة د رل منزلة التوائر» ومنزلة الاستفاضة. هذا کلام الشيخ . 

وهذا الذي قاله محمولٌ على الاستحباب والاستظهار ول فلا يُسْتَرَط تعدّدُ 
الاصول, والروایات. فان الأصلّ الصحيحَ المعتمّدَ يكفي. وتكفي المقابَلةٌ به, 
والله أعلم . 

ثم هل يُشْتَرطٌ في نقل الحديث للعمل به أو للاحتجاج به: أن تكون له به 
رواية؟ فالظاهِرٌ مما تدم عم اشتراط ذلك . 

وذَكر العراقي أنَّ بعض الائمة ححَكى الإجماع على أنه لايل الحرم بنقل, 
الحديث الا لمن له به رواية» وهو الحافظٌ أبو بكر محمدٌ بن ير الم 3 بفتح الهمزة. 
الاشبیل وهو حال أي القاسم اس فقال في یراع الشهور: وقد الم 
العلیاء على أنه لا يصح لمسلم أن يقول: قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : كذا 
حتی يون عنده ذلك القول مروياً ولو على أقل وجوه الروایات لقول, رسول الله 
صل الله عليه وسلَّم : من كَذَّبَ عل متعمّداً فليتبوا مقعَدَهُ من النار. وفي بعض 
الروایات : من كدب علء مطلقاً دون تقييد. 

قال في «تدريب الراوي»”“: وقد تعمَب ذلك الزرکشی في جزء له فقال في 
رنه بخطه: نَل الاجاع عجیب. وافا حُكِيَ ذلك عن بعض المحدّئين» ثم هو 
معازض بنقل ابن مان إجماع الفقهاء على الجوازء فقال في الأوسط : ذهَبَ الفقهاء 
كافةً إلى أنه لا يَتوقفٌ العمل بالحديث على سماعِه» بل إذا صَحّ عند النْسْحَةٌ جاز له 
العمل بها وإن لم يُسمع . 

وخکی الأستاذ آبو إسحاق الإسفرائيني الإجماع على جوازٍ النقل من الكتب 
العتمدت ولا يُشْتَرَط اتصال الستد إلى مصتفيهاء وذلك شاملٌ لكتب الحديث 


0"( هو الطبوع باسم «فهرسة ما رواه أبو بكر بن خير عن شیوخه»» في ص ۱5 - ۰۱۷ 
(۲) ص ۸۵ و ۱۵۱:۱. 


۳۹۹/ 


۷۹۹ 
والفقه. وقال إِلْكيا لب في تعليقه : من وبجَدَ حديثاً في کتاب صحیح جاز له أن 
پرویه وت به. وقال قوم من أصحاب الحديث: لا مور له أن پرویه لأنه 
م یسمعی وهذا غلطء وکذا حکاه مام الحرمين في البرهان عن بعض الخدئین 
وقال : هم يا مبلاة بهم في حقائق الأصول يعني القتصرين على الساع لا أئمة 

امدیث(۱. 
وقال الشيخ عر الدين بن عبد السلام في جواب سؤال, كتبه إليه أبو محمد بن 
عبد للتمید(): وأا الاعتمادٌ على كتب الفقه الصحيحة الوئوف بها فقد اف العلماءٌ 
/ في هذا العصر على جواز الاعتمادٍ عليها والاستناد إليهاء لأنَّ الثقة قد حَصَّلَتٌ اء 
كا صل بالروايات»؛ ولذلك اعتمد الناسٌ على الكتب المشهورة في النحو واللغة 
والطب وسائر العلوم.: لحصول, الثقة مها وبع التدليس. 0 

ومن اعتّقّد أن الناسٍ قد تفقوا على الخطأ في ذلك» فهو أولى باخطاً منبی 
ولولا جوارٌ الاعتماد على ذلك لتعطل كثيرٌ من الصالح التعلقة بهاء وقد نج الشارم 
إلى قول الأطباء في صورء ولیست کتبهم مأخوذة في الأصل لا عن قوم کفاری 7 
لا بَعْدَ التدلیس فيها اعتمد عليهاء كما اعمّد في اللغة على أشعار العرب. وأکت 
كفار لبمد التدليس. اه. ۱ 

قال: وب احدیت ول بذلك من کتب الفقه وغيرهاء لاعتنائهم بضبط 
الخ وتحريرهاء فمن قال: إن شرط التخریج من کتاب یوقت على اتصال. ١‏ السنند 
إليه فقد خرّق الاجاع! وغاية احرج أن يقل الحديث من أصل موثوق بصحيوء 
ویْسبّه إلى من رواه تلم على له وغریه وفقهه . 

قال : ولیس الناقل للإجماع مشهوراً بالعلم مثلّ اشتهار هؤلاء الأئمة . قال: بل 
س اي في الرسالة عل أنه يجوز أن ید بالخير وان ل يُعلم أنه شمعه, فليت 
شعري آي آي إجاع ی ذلك؟ 


)0 تأويل بعید,وکلمة ناه لا تقبل من قائلها! وسيأتي له نحوها بالصفحة التالیة! 


0( انظر بط هذه المسألةفي «الأجوبة الفاضلة» اللكنوي ص ٥۹٩‏ - 


۷۷ 

قال: واستدلاله على المنع بالحديث الذکور أعبَبُ واعجَبْ لد لیس في 
الحديث اشتراط ذلك وافا فيه تحريمْ القول بنسبة الحديث إليه حتی یتحمَق أنه 
قاله . وهذا لا توق على روایته. بل يكفي في ذلك علمه جود في كنب من خوج 
الصحيح › > أو كوه ص على صحيّهِ إمام» وعلى على ذلك عَمَلُ الناس. اه 

وعبارةٌ «البرهان»() في هذه المسألة هي : وإذا وج الناظرٌ حديثاً مسئداً في 
کتاب صحیح. ول يُسترب في ثبوته. واستبان انتفاء لس والرَيْب عنهء ول يتسمع 
لكتاب من شيخ فهذا رجل لا يروي ما رآه, والذي آراه أنه يَتعينٌ عليه العمل به . 

ولا يتوقف وجوب العمل على المجتهدين عُوجَبَاتِ الاخبار على أن تنتظم لهم 
الأسانيدٌ في جميعهاء والمعنَمَدُ في ذلك إن رُوجعنا فيه الثقة. والشاهدٌ له أن الذين 
کانوا ر عليهم کتاب رسول الله صلی الله عليه وسلّم على أيدي لَقَلةٍ ثقات2©0, 
كان يتعين عليهم الانتهاء | ليه والعمل يجيه ومن بلح ذلك الکتاب ول يكن 
تخاطباً بمضمونه ول يُسمعه من مُسْمِع كان كالذين قُصِدوا بمضمونٍ الكتاب» 
ومقصود الخطاب . 

ولو قال هذا الرجل : ينه في صحيح محمد بن إسماعيل البخاري. وقد وف 
باشتمال, الکتاب عليه» فعلی الذي سَمِعَه يَذْكُرٌ ذلك أن یثق به ولج با يلقاه 
بنفيه ورآهٌء وراه من الشيخ السیم. 

ولو عرض ما ذکرناه على جملةٍ الحدئین لاه فان فيه سقوط منصب الرواية 
عند ظهور الثقة وصحة الروايیق وهم عُضبةٌ لا مُبالاة بهم في حقائق الأصول . 

وإذا َر الناظرٌ في تفاصیل هذه السائل» وجدها جاريةً في الرد والقبول, على 
ظهور الثقة وانخرامها. وهذا هو امد الأصوليء فإذا صادفناه لَزِمناهء وترکنا 
وراءنا المحدّئين ينقطعون في وضع ألقاب» وترتیب أبواب. 

(۱) هو «البرهان في أصول الفقه» لامام الحرمين 8۷:۱ - ۰14٩‏ 

(۲) هذه ابحملة أضفتُّها زيادة على الأصل هناء من بعض نسخ کتاب «البرهان». 


۳:۷/ 


۷۹۸ : 
وقال بعض الفقهاء : .وإذا آراد الفتي الق أن ْمَل عن المجتهدٍ فله في ذلك 
طريقان: أحدٌ حدهما: أن یکون له | لى إمامه في ذلك مد صحيحٌ يَعتودٌ عليه . الثاني : 
أن يأخدّه عن کتاب معروفب قد تداولتة الأيدي لا سيا إن كان من الکتب التي 
مت بالتواتر أو الشهرة نِسبيُها إلى مصلفیها الذين یم عليهم في النقل. 

فإن لم يمد إلا في كتاب ۸ يشتهر في عصروء آواشتهر فيه ولكن ل يشتهر في 
دیارم» یسم له ال عنهء إل أن يكون ما ريد نقله عنه قد نقله عنه كتابٌ 
/ مشهور. فیکون التعویل في النقل عليه لا على الكتاب الآخر الذي لم يشتهر.. 

وقال بعضهم : ما يُوجَدُ من كلام رجل أو مذهبه في كتاب مشهورٍ معتمَدٍ 
عليه» ور للناظر فيه أن یقول: قال فلان كذا وان لم يُسمعه من أجد. لأ وجود 
ذلك على هذه الصفة بمنزلةٍ الخبر التواتر أو المستفيض» فلا يُحتاحُ في مثله إلى إسناد . 

وقد بت جماعة في عبارة ابن خیر الذکور فقال بعضهم : إنه لولم پورد 
دی الال عل ريم ني دی إلى اي صل له عليه سم حى يتح 
أنه قاله. لكان مقتضی کلامه نع إيراد ما يكون في الصحيحين أ وأحدهما حيث 
لا روایةٌ له به. وجواژ نقل ما له به رواية ولو کان ضعيفاً. أ 

واا ما اأعاه من الإجماع. یمک حله على إجاع, خصوص ؛ وهو اجامْ 

الحدّئین. وان قال كثيرٌ من العلاء: إنه ل يقل به إل بعض الحدئین. 

وقال بعضهم : إِنَّ كلامّه ليس على ظاهره واه إا صد به رذح العامة ومن 
لا عم له بالحديث» عن الإقدام على الرواية عن النبي صل الله عليه وسلّم بغير 
سند» وأا له للم الذين يمكنهم مُراجعةٌ الكتب وال منهاء فلم يَقصِذْ منعّهم 
من ذلك» ويكونُ منتنهم في ذلك الوجادّق وهي إحدى وجوو الرواياتٍ وان 
كانت من أدناها . 


واغا قال: حتى یکول ذلك القول عنه مر وم يَقْل : حی یکت 
لان العبارة الثانية تشعر ر بان يكون له به روای بخلاف الأولى فا لدل على 


۷۹۹ 
ذلك. بل تدل على أنه قد بْتَ عننه أنه رُوِيَ عن النبي صل الله عليه وسلّم وان 
لم يتصل السند إليه» بأن يرويه غيره ويتَحفَقَ هوذلك. 
الفائدة الثانية 

الوجاد بالكسرء هي قسمْ من أقسام اخذ الحديث ونقلی وهي ثانية: 
السماحٌ من الشیخ . والقراءة على الشيخ . والإجازة. والتاولة. والمكاتبَةٌ. واعلامْ 
الشیخ . والوصيّة بالکتاب(۲. والوجادة. 

وذکر ابن الصلاح الوجادة فقال: الثم الوجادة» وهي مصدر لَوَجَدَ یج 
مود غير مسموع من العرب» روینا عن الُعافى بن زكريا رون العللامة في العلوم : 
أن امولّدين فرعوا قولحم : وجَادة» فيا أذ من العلم من صحيفةٍ.من غير سماع ولا 
إجازةٍ ولا مناولة, من تفريقٍ العرب بين مَصَادِرٍ وجَدّ» للتمييز بين المعاني الختلفة. 
يعني قوم : وَجَدَ ضَالتَهُ وجداناً. ومطلوبهُ وُجُوداَء وني الغضب: مُوْجدة وني 
الغنى : وجدل وفي اب :وجدا . 

ومثال الوجادة أن یقت على كتاب شخص, فيه أحاديتٌ يرويها بخطه و 
یلق أولَقِيَهُ ولکن ۸ يُسمع منه ذلك الذي وجده بخطه. ولا له منه إجازة ولا 
نحوما فله أن یقول : وجدت بخ فلان, أو في کتاب فلان بخطه: أخبرنا فلان بن 
فلان, ویک شيحّه. ویسوق سائر الاسناد والتن. آویقول: وجدت. آوقرات: 
بخط فلان عن فلان» وِيَذْكْرَ الذي حدّثه وم فوقّه. 

وهوالذي استّمرٌ عليه العمل قدياً وحديثاً. وهو من باب المنقطع والمرسّل» 
غير أنه َد شَوْباً من الاتصال لقوله: وجد بخط فلان. ورا دلس بعضهم فذکر 
الذي وجذ خطه وقال فيه: عن فلانء أو: قال فلان. وذلك تدليس قبيح إذا كان 
بحيث بوهم سماعه منه. على ماسَبّق في نوع التدليس. وجارّف بعضهم فطل 
فيه : حدثنا وأخيرنا. وانتَقِدَ ذلك على فاعله. 


(۱) وقع في الأصل : (بالكتابة). وهو تحريف. 


PEA/ 


۷۷۰ 
وإذا وَجَد حديثاً في تألیف شخص ولیس بخطه فله أن يقول: دک فلان, 
أو: قال فلان : أخبرنا فلا أ و : ذکر فلان عن فلان . وهذا منقطع ل یاخذ / شوب 
من الاتصال. وهذا که إذا وق ن بانه خط الذکور أو کتابه . ۱ 
فان لم يكن كذلك فليقل: بِلَعْني عن فلان. أو: وجدت عن فلان» أو نحو 
ذلك من العبارات. أو لِيفْضِحٌ بالستند فيه بان یقول كا قاله بعض من تقد : قرأت 
في کتاب فلانٍ ورن فلان أنه بخطهء آویقول: وجدت في کتاب ظننت أنه خط 
فلان, أو في کتاب ذکر كاتبة أنه فلان بن فلان» أو في کتاب قيل: إنه بخط فلان. 
وإذا أراد أن ن یل عن کناب منشوب إلى مصلفء فلا يقل : قال فلان كذا 
وکذا ر إذا ود نْقّ بصطحة النسخة بأنْ قابلها هو أوثقة غبره باصولر متعددة» کا 
هنا عليه في آڃر النوع الأول . 
وإذا لم يُوجَد ذلك ونحوه فلیقل : بلَعَني عن فلان آنه ذکر كذا وكذا ووجدتُ 
في نسنخةٍ من الكتاب الفلاني» وما أسْبَهَ هذا من العبارات. ۱ 
وقد تسامح أكبرٌ الناس في هذه الأزمان بإطلاقي اللفظ الجازم في ذلك » من غير 
تحر وتيت فیطالع أحدُهم كتاباً مسوباً إلى مصنف معينٌ» یل منه عنه من غير أن 
ی بصحة النسخة قائلاً: قال فلان کذا وكذاء أو: ذَكّر فلان كذا وکذا. 
والصواب ما قدمناه. ' ۱ 
فان كان الْطالِمُ علاً فطاً بحيث لا تخفی عليه في الغالب مواضمٌ الاسقاط 
وَالسَقَط وما أجل من جهته إلى غيرهاء رجونا أن حور له إطلاق اللفظ الجازم: فيا 
يحكيه من ذلك. وإلى هذا فيها أحسّبٌ استَروح كثيرٌ من المصنفين فیا نقلوه من كتب 
الناس» والعلمٌ عند الله تغالى. هذا كله کلام في كيفية النقل بطريق الوجادة.. 
وأما جوا العمل اعد على ما وت به منباء فقد روينا عن بعض المالكية أن 
معظم المحدّثين والفقهاء ء من المالكيين وغيرهم لا يرون العمل بذلك . وحكي | :عن 
الشافعي وطائفة من نار أصحابه جوازٌ العمل بذلك . 


۷۷۱ 

قلت قطعٌ بعض الحققین من أصحابه في آصول الفقه(6۱. بوجوب العمل به 
عند حصول الثقة به وقال: لو غرض ما ذکرناه على جلة المحدّئين لأبَوهُ. وما قطع 
به هو الذي لا يٿه غیره في الأعصار المتأخرة» فانه لو توف العمل فيها على الرواية 
لانسدٌبابٌ العمل بالمنقول » لتعذر شرط الرواية فيها على ما تقد في النوع الأول» 
والله أعلم . 

قال بعض العلماء: قد دک ابن الصلاح حكم الوجادة المجرّدةء وهي 
مالا يكونُ فيها للواجد إجازة من وَجَدَ ذلك بخطه وم تعض الحكم الوجادة مع 
الاجازت وقد استعمل ذلك غيرٌ واحد من أهل الحديث» كقول بعضهم : : وجدث 
بخط فلان وأجازه لي» وقد لا یُصرح بالإجازة كقول عبد الله بن أحمد حمد: وجدت بخطٌ 
أبي : حدّئنا فلان . وهذا لیس فيه شيء. . والروي بالوجادة الجردة في حکم النقطع 
والرسل . وقال بعضهم : الاول جعلّهُ في حكم المعلّق. 

وأجاز جماعةٌ من المتقدمين الرواية بالوجادة» مما ليس لهم به سماع ولا إجازة» 
ویرژی عن ابن عمر أنه قال: إنه وَجَدَ في قائم سیف أبيه صحيفةً فيها کذا. وعن 
يحيى بن سعيد القطان أنه قال: رأيتُ في كتاب عندي عتيق لسفيان الثوري : یی 
عبد الله بن ذکوان» وذّْكر حديثاً. وعن يزيد بن آي خبیب أنه قال: آودعني فلان 
كتاباً أو كلمةٌ نُشبهُ هذی فوجدتٌ فيه عن الاعرج. وكان مد بأشياء ما في الكتاب 
ولا يقولٌ: أخبرنا ولا حدَّثنا. 

والظاهر أنهم اقتصروا في ذلك على من سمعوا منه في الجملة» وعرفوا حدیثه 
مع إيرادهم له بجدت أو رأيتٌ ونحوهما . 

وقد كر الرواية عن الصحخف غير السموعة غير واحلٍ من السلف» ومنعوا 
النقلّ والروايةً بالوجادة المجرّدة» ولذا قال بعضهم : : إن ماوقع من ذلك ليس من 


(۱) هو إمام الحرمين کا تقدمت عبارته هذه في ص ۷۹۷ عن كتابه «البرهان في أصول 
الفقه» . 


۳:۹/ 


VY 
: باب الروايق واغا هو / من باب الحكاية عما وجده. وقال بعضهم : : قول القائل‎ 
وجدتٌ بخطّ فلان, إذا وق بأنه حه آقوی من قوله : قال فلان . وذلك لا القول‎ 
يبل الزيادة والنقص والتفی لا سیما عند من مجیز ال بالمعنى» بخلاف الط‎ 
وقد استّدلٌ بعضهم للعمل بالوجادة بحدیث : أي ال اعجَبٍ إهاناً؟ تلو‎ 
اللائک قال : كيف لا يُؤمنون وهم عند رہم؟ قالوا: الأنبياءء قال: كيف لا يُؤمنون‎ 
وهم يأتيهم الوحي؟ قالوا: نحن. قال: كيف لا تُؤمنون وأنا بين أظهركم؟ قالوا:‎ 
فمن يا رسول الله؟ قال: قوم يأتون من بعكم يجدون صحفاً يُؤمنون با فيها.‎ 
رَوَى هذا الحديتٌ اس بن عَرفة في «جزئه»» من طريق عمروبن شعیب»‎ 
عن أبيه. عن جده. وله طرق كثيرة» وفي بعضها: بل قوم من بعكم يأتيهم كتابٌ‎ 
بين لَوْحَين يؤمنون به ويعملون با فيه» أولئك اعظم منكم أجرا. آخرجه أحد‎ 
: ' والدارمي والحاكم.‎ 
وفي هذا الاستدلال نظ لا تلك الصخف لم یأخذوا بها لجرد الوجدان بل‎ 
۱ . لوصويها إليهم على وجه ايوب الایقان‎ 


الفائدة ال 

قد ذکرنا سابقاً أن سيل من آراد العمل أو الاحتجاجٌ بالحديث: أن يرجم 
إلى أصل قد قابله هو أوثقةٌ غبره بأصولٍ صحيحة. وقد تعرزض اهل الم لأمر 
المقابلة في مبحث. كتابة الحديث وضبطه وقد أحببنا ذکر ذلك فتقول : ' 

ذكروا أنَّ على الطالب مقابلة كتابه بكتاب. شیخه الذي يرويه عنه سياعاً 
أو إجازة, أو باصلٍ أصبلٍ شيخه القابل, ؛ به أصل شيخهء أو يفرع مقابلٍ باصل 
السیاع القایل» بالشروط. ٠‏ أو بشع مقابل بقع قوبل كذلك .. والغرضل أن یکون ۱ 
کتات الطالب مطابقاً لکتاب شيخه الذي رواه عنه . 


(() في ص ۰۷۱۳ 


۷۷۳ 
وافا قيّدوا اصلٌ الاصل بکونه قد قُوبلَ عليه الأصل» لأنه قد يكو لشیخه 
ده أصول, قد قُوبل اصل شيخه بأحدهاء فإنها لا تكفي المقابلةٌ بغيره. لاحتمال أن 
تکون فيه زياد أو نق فیکون قد آتی بشيء لم يُروه شیخه له أو حَدّف شيا ما 
رواه شيخه له. 
ویقال للمقابلة : الْحَارَضَةُ تقول: قَابَلْتُ الكتابٌ بالكتاب مُقابلةَ إذا جعلهٌ 
قُبالَةَ الآخرء ویر فيه مثل ما في الآخر. وعارَضْتٌ الكتاب بالكتاب مُعارضةٌ إذا 
عرضته على الآخرء وصيّرتٌ ما فيه مثل ما في الآخر. وقد د تسى الْعارضة عَرْضاً. 


والمقابلَةٌ متعينة لا بد منها. قال هشام بن عروة» قال لي أبي اکتبت؟ قلت : 
نعم» قال: عارضت؟ قلت: لاء قال: م تکتب. وقال اف بن ام كنت عند 
المَعْنبِي . فقال لي: کتبت؟ قلت : نعم» قال: عارضت؟ قلت : لاء قال : لم تضم 
شيئاً. وقال الاخفش: إذا تح الكتابٌ ول يُعَارَصء ثم تخ منه ولم عاض خرج 
أعجميًاً. وقال بعضهم : من كتَبّ ول يُقابل» فهو کمن غَرًا ول يُقاتل. 

وافضل المعارضة أن یُعارض الطالبٌ كتابَهُ بنفسِهِ مع شيخه بكتابه في حال 
حدینه به» فإنه بمصل في ذلك غالباً من وجوه الاحتیاط من الجانيين ما لا یل في 
غيره. هذا إذا كان کل منیا أهالٌ لهذا الأمر وذا عناية به » فإن لم تجتمع هذه الاوصاف 
نقص من مرتبته بِقَدّرٍ ما فاته منها. 

وقید ابن دقيق العید: الأفضلية تن الطالب مع ذلك من الب في القراءة 
والسیاع لفق المقابلة حینئذ أولى» بل قال: إنه یقول: إنه وق مطلق لأنه 
إذا قوبل آولا كان في حالة السماع ايسر وأيضاً فإنه إذا وقع إشكالٌ کشت عنه 
وضبط فقری: عل الصحة نکم من جزء فریء | بخت فرع فيه أغاليطً 
وتصحیفات ل ین صوایها إلا بعد الفراغ فأصِحت. وربا كان ذلك على جلاف 
ما وقَعت القراءة عليه فکان كذباً إن قال: قرات لانه لم يقرأ على ذلك الوجه. 

وقال الحافظ أبو الفضل الجارودي : أَصْدَقٌ الحَارَضْةَ مع نفيك. وقال 


۳: 


۷۷ 
بعضهم : : لاتصِحٌ مقابلة مع أحدٍ غير نفیه» ولا یلد غبره» ولا يکود بينه وبين 
کتاب الشيخ واسطت > بل يقال نسخته بالاصل حرف حرفاء حت يكون على فق 

ويقين من مطابقتها له . 

قال ابن الصلاح: وهذا مذهبٌ متروك وهو من مذاهب آهل التشدیدِ 
الرفوضة في أعصارناء ولا خی آن الفکر يتشعّبٌ بالنظر في النسختین, بخلافٍ 
الأول . ۱ 

وقال ابن دقيق العيد : هذا تخل باختلاف الناس؛ فمن عادئهُ دم السهو 
عند النظر فيه فهذا مقابلّه بنشيه آولی, ومن عادته السهو فهذا مقابلته مع غيره 
أولى . ۱ ۱ 

ویستحبٍ أن ینظر معه في نسخته من خضر من السامعين» من ليس معه 
نس سل دنق اء وقد ژد عن یی بن مين أنه شل من ار 
في الكتاب والمحدّتُ يقرأ هل يحور أن دّت بذلك عنه؟ فقال: ما عندي فلا 
يجوز ولكن عامّةٌ الشيوخ هكذا سماغهم . ْ 

وهذا من مذاهب آمل التشدید في الروایف والصحیح أنَّ ذلك يترد 
وأنه صح ج السماع وان / ظر اصلا في الکتاب حالة القراءة» وأنه لا يشير 
قابلّه بنفسه» بل يكفيه مقابلةً نسخته باصل, لراوي وا يكن ذلك حال ۳ 
وإن كانت القابلة على ی غيره إذا كان ثقة ثقةٌ موثوقاً بضبطه . 


واا من ا يُعارض كته بلاصل ونحره اصا5 فقد احلا في جوا روا مه 
فمتعَ من ذلك بعضهم وال : لا بحل للمسلم التقيّ الروايةٌ مام بل باصل, شياخه 
أو نسخة من وق بمقابلتها بالأصل» وتكون مقابلته لذلك مع الثقة المأمونٍ غلى 
ما ینظر فیه, فإذا وقع شكال نر معه حتى يتين ذلك . وقد نحا قريباً من منحاهً من 
قال : لا جور للراوي أن ری عن شيخ شيئ سه عليه من کتب لیم هل هو 
کل الذي سَمِعَه أو بعشه» وهل هو على وجهه أم لا. 


هالا 

وأجاز ذلك الأستاذ عاذ أب إسحاق الإسفراييني وجماعة منهم أبو بكر الخطيب» غير 
أن الخطيب ذكر أنه پشتر أن تكون نسخته لت من الأاصل» وأن يُبِينّ عند الرواية 
أنه لم يُعارض» ر ی شيك أي كر ا آنه سأل أبا بكر الإسماعيليَ: هل 
ليجل أن يدث با كتب عن الشيخ ول يُعارض باصله؟ فقال: نعم ولكن لا بد أن 
ین أنه م يُعارض. قال: وهذا هو مهب أبي بكر البرقاني» فإنه رَوَى لنا آحادیث 
كثيرة» قال فيها: أخبرنا فلان ولم أعارض بالأصل . 

قال ابن الصلاح: ولا يُدٌ من شرط ثالثء وهو أن يكون ناقل النسخة من 
الأصل غير سقيم النقل» > بل صحيحّ النقل قلیل السّقط . ثم إنه ينبغي أن يراعي في 
كتاب شيخه بالنسبة إلى من فوقه مثل ما ذکرنا أنه يراعيه في کتابه» ولا یکونن كطائفةٍ 
من الطلبة إذا رأوا سماع شيخ لکتاب. قرؤوه عليه من من أي نُسخة الَقَقَثْ. 


الفائدة الرابعة 

قد ذكر أهلْ الفن في مبحث كتابة الحديث وضبطه آموراً مهمة» لایس 
الطالبَ جهلها. 

م الأولٌ: ينبغي لكاتب الحديث أن تجعل بين كل حديثين دار تَفصِلٌ 
بینپا وي ی أجدّهما عن الآخر. والدارَةٌ حلقة منفرجة أو منطبقت ومن جاء عنه 
الفصلٌ بين الحديثين بالدارة آبو الزناد وأحمدٌ بن حنبل / وإبراهيم بن إسحاق 
الحربي وحم بن جرير الطبري. ومن الُحدّئين من لا يقتصر عليها بل بر بقية 
السطر خالياً عن الكتابة» مبالغةً في الفصل والتمییزه وكذا یفعل في التراجم 
ورؤوس السائل وما أشبّة ذلك. 

واستّحتٌ الخطيبٌ أن تكون الداراتٌ عفاد فإذا عازض فکل حديث یرم 
من غزضه یط في الدارة التي تليه تُقطةُ أو يح في وسَطِها خطاًء قال: وقد كان 
بعض أهل العلم لا يعد من سماعِهٍ إلا ما كان كذلك أوفي معناه. 


الأمرٌ الثاني : ينبغي للكاتب أن بجحافظ على كتابة الثناء على الله تعالی عند ذكر 


/اهم 


YY 
اسمه» نحو غر ول وتبارك وتعال» وكذلك كتابةٌ الصلاة والتسليم على النبي‎ 
صل اله عليه وسلّم عند ذکری ولا يسام من تکرّر ذلك» فاجره عظیم» » فان کان‎ 
نا والصلاةٌ ة والتسليم ثابتاً في أصل سماعه أو أصل الشيخ فالأمرٌ واضح » وان‎ 
لم يكن في الأصل فلا یه ويب وقظ به عند القراءة» لأنه نا وعاء بت‎ 

لا کلام يروه . ۱ 

قال ابن الصلاح: وما وجد في خط أبي عبد الله أحمد بن حنبل؛ من إغفال 
ذلك عند ذكرٍ اسم النبي صل الله عليه وسم فلعل سه أنه كان بُزی التقيد في 
ذلك بالروایف رز عليه اتصاا في ذلك في جيع من فوقه من الرواة. 


قال الخطيب بو بكر : : وني أنه كان يصلي على النبي صل الله عليه وسلّم 
نطقاً لا خط قال: وقد خالفه غیره من الأئمة المتقدمين في ذلك» ورواه عن عل بن 


يني وعباس . بن عبد العظيم العنبري» قالا: ما تركنا الصلاة على النبي صل الله 
عله وس في كل حديث شیم رجا عجان فيض الكتابٍ في كل حديث حتى 
١‏ لبهم ريا لها كلسل عل الب صل لعل م كل 
حديث سَمِعادٌء سواء وقعَتْ. الصلاةٌ في الرواية أم لاء وإذا دعاهما الاستعجالٌ رل 
ترك كتابتها ضا ها في الكتاب» ليتيسر هما كتابّها فيا بعذ. 
ويل أن یکون: ا إغفال أحمد بن حنبل له للاستعجال. ما لکونه في ال 
الرحلة , أو لنحو ذلك . والظاهِرٌ ما أشار إليه ابنْ الصلاح من أنه كان يرى التقيّدَ با 
في الروايةء ويؤيد ذلك ار في مبحث صفة الرواية حيث قال: ثبت عن 
عبد اله بن أحمد بن حنيل» أنه رأى أباه إذا كان في الکتاب عن النبي. فقال 
المحدّث ٠‏ : عن رسولر الله » ضرّت وکتب عن رسولٍ الله . 
وقال الخطيبٌ أبو بكر: هذا غير لازم » وإنما استَحَبٌ أحمدٌ اتباع المحدّث في 
لفظه ول فمذهبه الترخيص في ذلك» ثم ذكر باسناده عن صالح بن أحمد بن 


۷۷۷ 
حنبل» قال: قلت لأبي: يكو في الحديث قال رسول الله. فيَجِعَلةُ الانسان: قال 
النبي » فقال: أرجو أن لا يكونّ به باس. ور الخطيبُ بسنده عن حماد بن سم 
أنه كان بح وبين يديه عفان ویر فجعلا يُعيرانٍ النبيّ إلى رسولر الله فقال هما 
حاد: أمّا أنتما فلا تفقهانٍ أبداً. 
ومال ابن دقيق العيد إلى ما جَرَّى عليه آحمد. فإنه قال في «الاقتراح»: والذي 
يل إليه | ن نتب الاصولٌ والروايات» إن العمدة في هذا الباب هو أن يكون الإخبارٌ 
مُطابقاً لما في الواقع؛, فإذا دَلَّ اللفظ على أن الروايةٌ هكذاء ولر يكن الامر كذلك, 
| تكن ار تا ا ني الوائع؛ م آقول : إذا كرت الصلاة لفظاً من غير أن 
تكون في الأصل » فينبغي أن تصحبًها قرينة یل على ذلك مل كوت يق ره عن 
لنظر في الكتاب بعد أن كان يقرأ فیه» وينوي بقلبه أنه هو الصل لا حاكياً عن 
غیره(۲۳. 
وعل هذا فمن كته ول تكن في الرواية تفي له أن ن ما سح ر وعليه 
صحیح البخاري» التي جمع فيها بين الروايات» فإنه شير بالرمز إليها إا وا 
وينبغي أن تنب في أمر الصلاة والتسلیم شيئين: 
أحدّهما أن يبعلا منقوصین في اخط بان یرم إليهها بحرفین أو آکش نحو 
ص ل. کا یفعله الكسَالى من لنسّاخ» قال بعضهم : : وقد وجد بخط الذهبي 
وبعضر الحفاظ كتابتها هكذا: : صل الله علم. والأولى خلافه . وقد وجدتي) بخطه 
کا دک ولم يكتبهما على أصلها في موضع . وسبّبُ ذلك فنا يَظهِرٌ هو الاستعجالٌ 
والحرصٌ على إكيال ما هو بصدده. 
ويؤيّدُ ذلك أ نه لم یکتب عند ذكر أحلٍ من الصحابة رضي الله عنهم : : رضي الله 


(۱) ص 2۱ 
(۲) هنا انتهى كلام ابن دقیق العيد. 


۳۹۳/ 


۷۷۸ 
عنه» مع أنه من المعروفين بالخرصٍ على ذلك . ولا يخفى أن مثل هذا يكن تداركة 
فيا بعد بواسطة الناسخ» بأن یال له: اکتب: عليه وسلّم على أصلهناء واكتّبُ؛ 
رضي الله عنه. عند ذكر: اسم كل صحابي . فان كان ذلك من جهة المؤلف.لم يكن 
من قبیل التصرّف في الأصل اأصلا ۱ 
. والثاني أن جمله) منقوصين في اللفظ بأن یقتصر على أحدها > کان یقول ؛ 
صل الله عليه» أو عليه السلا فان الأمْرَ قد ود د بالأمر بالصلاةٍ والتسليم: معا 
قال الله سبحانه وتعالى : اد الله وملائكتهُ يُصَلُون على النبي يا أيها الذين آمنوا 

صَلُوا عليه وسلموا تساي . 

وقال بعض العلماء: اما تظهر الكراهةٌ فيا إذا اقتصر الرء على أجيهما دائ ' 
وأما من كان يأتي بالصلاة ة تارة وبالتسليم تاره من غير إخلال, بواحدٍ یل فلا نهر 
الكراهة فيا أي به؛ ولكنه جلاف الأولى, إذ لا بزاع في كون الجمع با مستحياً. 


ویر ذلك وقوع الصلاء ة مفردة في رسالة الامام الشافعي » وصحيح مسلم» 
والتنبیه لأبي إسحاق الشيرازي , وغير ذلك من کتب العلاء الأعلام(؟. : 


الأمرّ الثالث: ينبغي لطالب العلم ضبط کتابه باللقط والشکل؛ ليؤذيه كنا 
سمه فقد قیل : إعجامٌ الکتوب ینم من استعجایه, کل من إشكاله . 

والإعجامٌ هو النقطء تقول: آعجمت الحرف إذا آزلت عُجمته میرن عن 
غيره بالتقْط. والاستعجامٌ الاستغلاتی. يقال: استعجم عليه الكلام وَاستَّلَقَ 
وَاستبهَم إذا أ تج عليه فلم يقد أن یتکلّم . والشكلٌ هو إعلامٌ ارف بالحزكة, 
تقول: شکلت الكتابَ شکلا إذا أعلمهُ بعلاماتٍ الاعراب .. والاشکال الالتباسش؛ 
تقول : أشكل الأمرُ إذا التبس , 





)0 ذکرت هله من فمل هذا فيا عله على أول «الرفع والتكميل» لعبد الي اللكنوي 
ص ۳۹ من الطبعة الثائیف أوص 4۸ من الطبعة الثالكة . 


۷۷۹ 
وقد اتفق العلا على استحسان الضبط الا أنهم اختلفوا في أنه هل ينبغي أن 
فص على ضبط المشكل» » أو ينبغى أن يُضبَطٌ هو وغيره. 
فقال بعضهم: إغا کل ما يُشكلء ولا حاجة إلى إل الكل مع عدم 
الاشکال. قال عل بن إبراهيم البغدادي في كتاب «سِمَاتٌ الط ورقومه»: إن أهل 
العلم يكرهون الاعجام والاعراب الا في الملتبس . 


وقال بعضهم : ينبغي أن يُشْكَلَ ما یشکل وما لا يُشكل» وذلك لآنَّ المبتدىة 
وف اسر العلم لا ماب عا مش » على أنه قد يط أن الثيء غيرُ 
مُشکل لوضوحه في بادیء الرأي» وهو عند التأمل وإمعانٍ النظر یکون مُشْکلاء 
وكثيراً ما تاو الطالبُ الواثقُ بمعرفته, ميرك الضبط في بعض المواضع» لاعتقاده 
أنها واضحةٌ ثم یله بعد حين إشكالٌ فيهاء فيَندَمٌ على تفريطه. والتهاونٌ وخیمْ 
العاقبة» والإنسانٌُ مُعرْض للنسیان, وول ناس اول الناس » فالاحتیاط إنغا هو في 


مَل مايُشِكِلُ وما لا سكل وني ذلك عمومٌ النفع لجميع الطبقات. 


00 للطالب ب أن ۷ ل عن ضبط لاه فقد قال آ بو إسحاق إبراميم 
ايه د ل وذکر ابو عل الغسائي أن عبد الله بن إدريس قال: 1 


حدثني شعبةٌ بحدیث أبي اوراء السعدي» عن الحسن بن علي» کتبت تحته حور 
عين لقلا أغلّط. يعني فيّقرأه أبا امحوزاء بالجيم والزاي . 





(۱) قلت : لا تتوهمٌ من هذا أنه يَقَصِدٌ شکل مثل : قال. جای ذهب عند منهء إليه» 
فيه. . . » فان شكل الواضح الجلي تعکر للخطء وتبوین بشأن القاریء وإضاعةٌ للوقت في 
شكله. واغا يَقصِدٌ: َكل ماقد يُشكل ارم فیکون کا قال دُرَيْدُ بن الصَّمّة في وصف 
مدوح له دض المناة مَواضمٌ اّب. واليناء بكسر افاء: القطران يطل به ال الأجربٌ. 
والْقب والّب : القطعالتفرقة من اجرب . يَصِفُهُ بالهارة والدقة ووضع الشيء ء في موضعه اللائقي 
به لاغبر. ومکذا ينبغي أن يكون الشَّكُلُ للکلام. 


Yor/ 


۷۸۰ 

یسب في الالفاظ ال آن رز ضبطها. أن َضظها في مت الکناب: 
ثم يكتبها بل ذلك في الحاشية مفردة مضبوطةء فلن ذلك أبلَغْ في إبانتها وبعَدٌ من 
التباسهاء لأنّ المضبوط في أثناءِ الأسطر ربما داخله قط غيره وله ما فوقه أو تحنهء 
لا سا عندنیتها وة احخظء وأوضح من ذلك أن ن بطع حروت الكلمة الل في 
اهامش» لأنه يَظهَرٌ شكل احرف بكتابته مفردأ وذلك في بعض الحروفٍ کالباء 
والیاء» بخلاف ما إذا کیت الكلمةٌ مجتمعة والحرفٌ المذكورٌ في أوها أو وسظها. ِْ 


قال ابن دقيق العيد في «الاقتراح»(6: ومن عادة المتقنين أن يبالغوا في يضاح 
امكل > فیفرقو خروق الكلمة في الحاشية ویضبطوها حرفا حرفا تیش بت 
إشكال. 

يتخي الت ل ع من الط تفط أو خاد في خط ام ء الأعلام من جهة 
غیرهم فإنه قد يف حتى على الخُذّاقَء ومن القبيح ما يفعله بعشهم من ذلك» 
تسا لش نسية الخ له فيا وقع من من وخ من فلك من يفعله قدا 


الأمر الرابع : وكا يتبغي أن تضبَط الحروف الْحْجَمة بالنقط ينبغي أن مُضبَط 
الحروف المهملَةٌ بعلامة دل على عدم اعجامها. وسبیل الناس في ذلك تلف 
فمنهم من بقلب الق فيجعل القط التي فوق المعجات تحت ما یشاکلها من 
الهملات, فیط تحت الراء والصادٍ والطاء والعين ونحوها من الهملات. 

وقد اختلفوا في كيفية نَقْطٍ السين الهملةه فقال بعضهم : ينبغي آن تکون 
التق التي تحت السين المهملة مبسوطةً صما والتي فوق الشين العجمة كالأثاني 
هكذا.'. » وقال بعضهم : : ينبغي أن تكون الط التي ثوص تحت السين على صورة 
النقّط ط التي توضع فوق الشین؛ والأمل آن تکون مقلوبة هكذا 20 ويُستثنى من هذا 


(() ص ۲۸۲. 


۷۸۱ 
الأمر الحا فإنها لوقطث من تحت للست بالجيم. 

ومن الناس من یل علامة الإهمال فوق الحروف المهملة کقلامة ظفر مُضجعة 
على قفاهاء لتکون فُرْجَنّها إلى فوق. ومنهم من تجعل علامة الإهمال أن ینب تحت 
الحرفٍ المهمّل مثله مفردً, فيّجِعَلُ تحت الحاء المهملة حاءً مهملة صغيرة» وتحت 
الصاد صاداً مهملةٌ صغيرة» وكذا تحت سائر الحروف الهملة الملتبسة مثل ذلك" 
فهذه العلامات الثلاثة شائعةٌ معروفة . 

وهناك من العلامات ما هو موجودٌ في كثير من الكتب القديةء ولا يفطن له 
كثيرون» كعلامةٍ من يجعل فوق الحرف الهمل حا صغيرا . قال الحافظ العراقي : 
سَمِعتٌ بعض اهل الحديث يفتح الراء من رضوان ؛ فقلت له في ذلك» فقال: ليس 
هم رضوان بالكسرء فقلت فقلت: ما سمي بالمصدر وهو بالكسرء فقال: وده بخط 
فلان بالفتح » وسَّی من لا يحضرني ذکزه الآن. 

ثم إني وجدث بعد ذلك في الکتب القدية هذا الاسم وفوقه فتحة» فتأملت 
الكتابٌ فإذا هو یط فوق الحرفٍ المهمّل خطاً صغيرأء فعلمت أنه علامةٌ الاهمال 
وأنَّ الذي قاله بالفتح من ها هنا أق. 





)١(‏ قال العلامة الحقق الدقق الضابط التقن الشيخ نصر افوريني رمه الله تعالى» في 
كتابه الفیس «الطالع النصرية للمطابع المصرية» ص ۲۱۱ «وكانوا ميزود الهمل قييزاً خطياء 
بوضع الط تحته التي توضم فوق شریکه للعجم لتحقیق إهماله. وتعییه. سوی الحاء فلا 
ينقطونها أصا لثلا تين بالجيم في مثل الجاسوس والحاسوس». انتهى . 

وقال العلامة أبو أحمد العسكري في «تصحيفات المحدّثين» 501:7 «فأمًا جراد بالجيم 


وآخره دال تحتها نقطة ففي الصحابة رجلٌ یسمی جراداً. ..» . انتهى . فقوله : تحتها نقطت إغا 
يضعون النقطة تحت الحرف الهمل توكيداً على إهماله ‏ دَفْعاً للاشتباه فيه . وانظر «الإلماع» للقاضي 
عياض ص ۱۵۷ . 


(۷) وعلى هذه الطريقة مُثى الإمام اسن بن محمد الصّغاني اللغوي الضابط المتقن» فيا 
يكتبه بيده انظر إذا شئت: مقدمة الدكتور أحمد خان لكتاب «المرتجل في شرح القلادة السمطية 
في توشيح الدُرَيْدية: للصّغَانِ ص ۰۱۱ 


ot/ 


۷۸۲ 
ومن العلامات التي ل ع علامة من یل تحت الحرف المهمل مغل ار 
ال هي - كما ذكر الجوهري وابن مه - امز ومنهم من بعل ذلك فوق 
الحرف الهمّل . 
ومن الناس وهم الأكثرٌ من يقتصيرٌ في بيان احروف الهملة على ما هو الأصل 
فيهاء وهو |خلاوها عن العلامة. ولا يَخفى / أن ما هو الآضلُ لا تنبغي الا 
دعا إلى ذلك داع » وهو الخو من وقوع لاشتبه في موضع لا يُستبعَدُ فيه ذلك 
وضع علامة ال على مثل, الراء من رضوان من پيل وضع الشيء في غير محل . 


و یتعرض أهلّ هذا الفن للكافٍ واللای وذكرهمًا الصنفون ف بقل 
فقالوا : إنّ الكاف إذا لم تکتب مبسوطةجقل في وسطها كاف صغيرة وقد بختصرها 

بعضهم حتى تکون کف واللام یل في ب وسملها 6 أي هذه الكلمة انها 
فوقها هه مشقرقة. ٠‏ 

الأمر الخامس: قال اب الصلاح(): من شأنٍ ادا التقنین: العنا 
بالتصحيح » والتضبیب والتمریض . 

أما التصحيحٌ فهو كتابة: صَعّء على الكلام. أو عندّه ايمل ذلك إل ني 
صح رواية ومعنى غير .أنه عُرضَةٌ للشك أو للخلاف. فيكتّبُ عليه: صح يعرف 
أنه لم یغْفل عنه. وأنه قد بط وصح على ذلك الوجه. 

وم التضبيبٌُ ویسمی أيضاً التمريض» فیجمل على ما صح ورُودُهُ كذلك من 
جهة النقل. غير أنه فاس لفظاً أو معنى» آوضعیت, آوناقص, مثل أن یکون غبر 
جائز من جهة العربیق أو يكونَ شاذاً عند آهلهایابهاکتزهم أو مُصَسُفاء اویقصض 


(۱) في (الشوع الخامس والعشرون في كتابة الحديث. وكيفية ضبط الکتاب وتقييدهم 


ص ۱۷۹ . 


۷۸۳ 
من جملة الکلام () كلمة أو أك وما أشبّة ذلك. 


یمه على مثل هذا خط وله ِل الصاد. ولا يُلزَقْ بالکلمة اهُعلّم عليهاء 
كيلا ین ضرباً. وكأنه صادُ التصحيح مدا دون حائها كيت كذلك» لیفرق بين 
ما صح مطلقاً من جهة الرواية وغيرها وبين ما صَحّ من جهة الرواية دون غيرهاء 
فلم يُكمّل عليه التصحيحٌ» کیب حرف ناقص على حرف ناقص» إشعاراً نقصه 
ومَرَضِه مع صِحة نقلهِ وروايته» وتنيهاً بذلك من ينظ في کنابه, على أنه قد وت 

عليه وله على ما هو عليه» ولعل غيره قد يرح له وجهاً صحیحا آویظهر له بعد 
ذلك في صِحْته ما لم يُظهر له الآنَ. 

ولو غيّر ذلك وأصلّحَه على ما عنده, لكان متعرّضاً لا وق فيه غيرٌ واحد من 
المتجاسيرين الذين غيرواء ثم ظهْرَ الصواب في فیما أنكروه والفسادٌ فيها أصلحوه! 


وأما تسميةٌ ذلك ضبَّة فقد بلغنا عن أبي القاسم إبراهيم بن محمد اللغوي 
المعروف بابن الإفليلي : أن ذلك لکون الحرف مُقَفَلا بها. لا يجه لقراعق كا أن 
الضبَّةَ مُقَفْلّ بها. قال المؤلف: ولأا لما كانت على كلام فيه خَلَلء أشبَهَت الب 
التي مَل على كر أو خَلَلء فاستجیر لها اسمُهاء وبثل ذلك غيرٌ مُستدكر في باب 
الاستعارات . 

ومن مواضم التضبيب أن يقع في الاسناد إرسالٌ أو انقطاع» فمن عادتهم 
تضبيبٌ موضع الارسال والانقطاعء وذلك من قبيل ما سبّقٌ ذکره من التضبيب على 
الكلام الناقص . 

ويُوجَدُ في بعض أصول الحديثٍ القدية, في الإسنادٍ الذي نتم فيه جماعة 
معطوفةٌ آسماوهم بعضها على بعض : علامةًتشبهُ الضبّة فيا بين أسمائهم» فيتوهُم 


)١(‏ وقع 8 الأصل: (من جهة. . .)» والصواب الثبت من «مقدمة ابن الصلاح» 
ص ۱۷۹ . 


۳۵۰۵ 


VAS 
من لا خيرة له آنها بت ولیست بضبة» وكأنها علامةٌ وصل فیا پیا بت‎ 


تأكيداً للعطفب. خوفا أن تجغل (عن) مكانّ (الواو)» والعلم عند الله تما 


ثم 5 بعضهم ریا اختصر علامة التصحیح › » فجاءعت صورة تشبه صوزة 
التضبیب لفط من خير موب الانسان والله أعلم» اه. اا 0 

وقد اعتّرض بعضهم على ما ذكره ابن الصلاح من 3 الضبّة' سُمْيَتْ بهذا 
الاسم لأا لما كانت علن كلام فيه خَلّل أشبهّت الضبة التي نجل على کر أو خلل» 
فاستعِيرَ لها اسمُهاء فقال: هذا بعیك. لأنَّ ضَبّةَ انح جُعِلَت للجبس» وهذه: ليست 
جابرة» وإنما هي علامةٌ لكونٍ / الرواية هكذاء ول يتج وجهّهاء أي غلامةٌ لصخة 
وُرودهاء لثلا ين الرائي نبا غلط فْصلخها, وقد ياي من بعد ذلك من یر له 
وجه ذلك» وقد غير بعض التجاسیرین ما الصوابٌ ابقاوه. : 

وجيب عن ذلك بان وجة السب یا كوثهها موضوعين على ما فيه لل وهذا 
كاف في صحة التشبیه؛ وفي صحة الاستعارة. على ار في الاشارة ال أن ف ذلك 
الوضع خللا ما نوا من أنواع ابقر وإن لم يكن جر تاماً. ۱ 

وقال بعض العلماء : التضبيبٌ هو كتابةٌ صُورةٍ صب فوق ما هواب من جهة 
النقل» غير أن فيه خلا ما. 

وقد أشكل ذلك على بعض الباحثين فقال: إن العروف أن الضيّة خط یکون 
اوه بثل الصاد الهملت وهذا بقتضي أن یکون وله مثل الضاد العجمت وعلن هذا 
مب أن وضع نقطة فوق أولی ول تمر عادتهم بذلك. 5 

ويرتفعٌ الإشكالٌ إذا عُلِمَ أن واضعي العلائم. التزموا أن یروا ما له ُقطةٌ 
عن نقطته اختصاراً من جهة ودفعاً للالتباس من جهة أخرىء ألا تری أن الا 
جعلوا علامة السكون الخاء المأخوذة من أول. حفيف»ء ولا ل يُنقطوها صارت هكذا 
( ح)» وعلامً الحرف الشدّد الشين المأخوذة من أوّل شَدِيدء ولا لم ینقطوها صارت 


(۱) وقع ني الأصل: (بيني|)» وهو تحريف عن (بيتها) . 


۷۸۰ 

هکذا رس ). وعلامة الکسرة الياة» وما لم يَنشّطوها صارت هکذا ( © ). 

غير أن أكثرٌ العلائم یمه فیا بعدُ تعر حت إنه ربا بت عن أصلها بعدً 
شديدا. وقد أشار سيبويه إلى شيء من ذلك في باب الوقفب. حيث قال: وغذا 
علامات. فللاشیام تُقطةٌ. وللذي أجري ری الحم والإسكانٍ الخاء ولروم 

1 
الحركة خط بين يدي الحرف» وللتضعیف الشين. 

وقال بعض الكتاب: التصحيحٌ هو وَضَعٌ: صح فوق ماصحٌ من جهة 
الرواية وغيرهاء وهوعُرّضَةٌ للشك إشارة إلى أنه كان شاكاً فيه» فبِحَتٌ عنه إلى أن 
صح فخشي أن اوق لك فكتبها ليزولَ عنه الشك فيا بعذ. 

والتضبيبٌُ هو وضع الضَيّة وهي بعض صَحّ» کب على شيء فيه شك 
ليحت عنه» فإذا تبن له صحته أمّها بضم الحاء إليهاء فتصبر صح ولو ججعَل لها 
علامةً غيرّها لتکلّف الط ا. وب صح مکانها. وان وقع في الرواية خطأ حض 
لا شك فيه» فينبغي أن يكتبٌ فوقه : كذاء بخطّ دقيق» وین الصوابٌ في افامش. 

الأمر السادس: ينبغي الاعتناء بأمر اللّحَقَء واللّحَقْ في اصطلاح آهل 
الحديث والكتابة : ما سقط من أصل الکتاب. فاح بالحاشية . . وهو بفتح الام 
والحاء ‏ ويجوز بسکون ال حاء-» وهو فياللغة : الشيءٌ الرائد وكلٌ شيء ق شینا. 
وقد استعمَلَ الق با معنى الاصطلاحي بعض الشعراء فقال : كأنه بين أسطر حَقُ. 

والمختارٌ في تخريج الساقط في الحواشى ي أن يط الكاتبُ من موضع سوه من 
السطر: خطاً صاعداً إلى فوق» ثم یله بين السطرين عطفة يسيرة إلى جهة الحاشية 
التي يَكتّبُ فيها اللّحَقَ یا في الحاشية ية بكتبه اللّحَقَ مُقابلاً لح النعطلف» 
وليكن ذلك في الحاشية ذات اليمينء وان كانت تلي وسط ورقة إن اتسعَتْ له فليكيبة 
صاعداً إلى أعلى الورقت لا نازلا به إلى أسفل . 

وافا احتیر كتابةٌ الق صاعداً إلى أعلى الورقة» لثلا بر بعله نَقْضٌ آخَرْ 
فلا یذ ما يُقابلهُ من ا حاشية فارغاً له لو کب الأول نازلا إلى أسفل» وإذا کتب الأول 
صاعداً فا مد بعد ذلك من نقص كمد ما يقابلُهُ من الحاشية فارغاً له. 


۳۹۹/ 


i ۷۸۹‏ 
وهذا إن ل يزد ال على سطرء فان كان اللّحَقُ سطرين أوسطوراًة فلا 
يبتدى بسطورهٍ من أسفلَ إلى أعلى» بل ییتدی؛ بها من أعلى إلى أسفل» بحيث 
يكو منتهاها / إلى جهة باطن الورقة إذا كان التخريجٌ في جهة اليمين» وإذا كان في 

جهة الشمال وَقَع منتهاها. إلى جهة طرف الورقة . 

ولفا ار تخريجٌ. اللّحَق في جهة الیمین. لأنه لو خرجه إلى جهة الشمال» فربما 
ظهر بعدّه في السطر نفییه نقص آخَرٌء فان خرجه قُدّامَه إلى جهة الشمال أيضاً وفع 
بين التخریجین إشكال» حیث يَشتبهُ موضعٌ هذا السَّقْطٍِ بوضع ذاك السّعَطء وان 
حرج الثاني إلى جهة اليمين تقابلتْ عطفةٌ التخريج إلى جهة الشمال. وعطفة التخريج 
إلى جهة اليمين» وربما تلاقتاء فأشبّه ذلك الضرب على ما بينبناء بخلافٍ ما إذا خرج 
الأول إلى جهة اليمين» فإنه حينئظٍ يرج الثاني إلى جهة الشمال» فلا يلتقيان... 

ولا لزم إشكالٌ ل أن يتآخر التقص إلى آخر السطرء فلا وجه حینگذ 37 
تخریجه إلى جهة الشمال قرب التخریج من لح وسرعة لاقي الناظر به وللأمن 
من نقص, دت بعدّه: نعم إن ضاق ما بعد آخر: السطر لقرب الكتابة من طرف 
الورق لضیقه أو لضیقه بالتجلید. بان یکون الس في الصحيفة الیمنی؛ فلا باس 
حینئذ بالتخريج إلى جهة اليمين» وقد وقع ذلك في خط غير واحدٍ من أ هل العلم. 

وينبغي أن یکتب عند انتهاٍ لح : ضح ومنهم من یکت مع ضح : 
رَجع. ومهم من يكنب : انتهَىَ اللْحَق . ومنهم من یکت في آجر ال الكلمة 
المتصلة به داخل الکتات؛ في. موضع التخریج » رذن باتصال. الكلام . 

وهذا اختيارٌ بعض أهل الصنعة من أهل المغرب» واختیاژ القاضي 
أبي محمد بن لاد صاحب كتاب «الفاصل بين الراوي والواعيی»)؛ من أهل 
المشرقٍ مع طائفة ء ولیس ذلك بِمَرْضِيّ ء إذ قد يقمٌ في الكلام ما هو مكررٌ مرتين فأك 


لمعنى صحیح. فإذا کرت الكلمةٌ لم یمن أن تُوافِقَ ما يتكرر حقيقة. أويُشكلٌ 


(۱) هوالكتاب المشهورٌ المسمّى باسم والمحدَّث الفاصل بين الراوي والواعي» للرامهرْمُزِيٌ . 


۷۸۷ 
أمرُهاء فیحصّل بذلك ارتيابٌ وزيادةٌ إشكال» فالأولى الاقتصارٌ على كتابة: صح . 

ودر بعض أرباب الثكت أ أن ی قد ینم بها الكلامٌ بعذها. فيْظَنُ 
نا من أصل الكتاب . وأْجِيبَ ب بان هذا نادرٌ بالنسبة لما قبله. على أنَّ الحُذَّاقَ من 
لک يكتبونها صغيرةً وبعضهم يكتبها مداد أحمرء وبعضهم لا یم كتابة الحاء 
منها . 

وقال بعضهم: الأحسَنُ الرمْرٌ لذلك بشيءٍ لا يُقرأء ويحَصّلُ ذلك بطمس 
صاد صح وعدّم تعريف حائها. 

واختار ابن خلاد أيضاً في عطفة حط التخريج أن َد حتى تن باول اللّحَقٍ 
في الحاشية . وهذا غيرٌ مَرْضِيَ . لأن فيه تسویدا للکتاب لا سیب عند کثرة الإلحاقاتِ» 
مع عدم الاضطرار لذلك, فان العَظفَةَ اليسيرة إلى جهة الحاشية التي یکتب فيها 
لح كافيةٌ في رفع لس وان كان فيا دعب إليه مِن مدّها إلى أول ال زيادة 
في رفعه(۲. 

قال العراقي : فإن م يكن ال قله موضع السقوط بان ایکون ما يقابل 
خالی وكتبٌ لح موضع, آخن فیتعین حينئذٍ جر الط إلى أول ال أو یکتت 
بل : وه كذا وکذا في الوضم الفلاني» ونحو ذلك» لزوال, لس . وقد رای في 
خط غير واحد من یمد عليه : اتصالَ الخط إذا مد لح عن مُقابل موضع 
التقص » وهو حينئذٍ حسَنْ, والاصل في التخريج قول زید بن ثابت - في نزول. 
قوله تعالى : غير أولي الضرر4() بعد نزول «لا ستوي القاعذون من المؤمنين», 
كما في «سنن أبي داود» - : فالحقئها والذي نفسی بیده, ولكاني انظر إلى مُلْحَقَها عند 
ذع في كيف. ۱ 

وأما ما کب في حاشية الكتاب من غير أصل الكتاب» من شرح أو تنبيو 





)١(‏ وقع في الأصل : (وزيادة في رفعه). والواو هنا مقحمة غلطأء فلذا حذفتها. 
69 من سورة النسای الاية ۰ 


لحن 


: ۱ YAA 
على غلط أواختلاف رواية أو نسخةٍ أو نحو ذلك فقال بعضهم: : إنه لا.ينيغي أن‎ 
زج له / لغلا دش لیس ویس من الاصل» اه ل يحرج إلا لما هو من نفس‎ 
الأصل. لكن جل على ذلك الحرفٍ المقصود علامةٌ كالضية والتصحیح: » لدل‎ 

عليه . ْ 


واعترض .عليه بأنَّ کل من الب والتصحيح. اصطلخ به لغیر ذلك) فخوفٌ 
لس أيضاً حاصل بل هو فيه آقرب . وقال بعضهم: ينبغي أن بر له لکن على 
نفس الكلمة ار من أجلها کیب الحاشية, لا بین الکلمتین. قال ان الصلاح : 
التخريج اول وادل وني نفس هذا المُخْرّجِ ما ینغ الالتباش. ۱ : 
ثم هذا التخريج يالف التخريج ج لما هو من نفس الأصل» و في اد نط داك 
التخریج ق ين الكت باق فرط تریغ عل نفس 
الكلمة التي من أجلها خر المخرّجٌ في احاشیق والله أعلم . 
وقد جرث عادةٌ كثير من الکتاب أن يُشيروا : إلى الحاشية باطاء الهملة مفردمٌ 
وقد درب وقد يكتبون لفظ: حاشية بدون نقّط . وإلى النسحة بالخاء المعجمةٍ 
مفردةٌ ويلتزمون نقطها لثلا تَشتبه بالحاشية» وقد یکتبون لفظ : نُسخة کتک 
على صورةٍ غير واضحة مع عدم الط لتکون كالزمر. 
وينبغي أن يُلاحَظَ في الحوائي ي عم كتابتها بين السطور لا سما ! إن كانت 
ضيقةء ورد شيء من جوانب الورقة» ونحو ذلك وقال , بعش شرا نيا 
على اقتناء الکتب الجيّدة' الط والضّبْط : ! 
حر ما يقتني اللبيبُ کناب کم التَقْلٍ 038 التقیید 
خط عارفٌ نيل وعَانَا ١‏ فصع التبييض بالتسويد 
م سنه إتقان لفط ودک لا 0 عاب تناق الزید 
فک التخريج في طَرَئَيِِ طُرَرٌ صقت بیض الخدود 


ت 


)0 هو القاضي عياض آورده في كتابه «الإماع» ص ۰۱1۵ 


۸۹ 
فيتاجيك شخْصّه من قريب ويُناديك َه من 


2 


م شرفو كه بك مو كه 24 
فاصحینهٌ تجذه خر جليس واختيز ره تیده ان الفرید() 


اد شیم الم عل تلم لكب ادا 
ل م ص 3 5 0 2 ۳ و وو 
فوائد نشخ الكثب شتّی كثيرة ١‏ وکل على تبج المّداد يُعِينْهُ 


و 5 1 5 4 
فلو لم يكن منها سوی نك غِييةٍ ‏ وصّحبة من يُردِي الفتى ويَشيئه 
2 
لكان جديراً باللبیب ترا وان سَئِمَتْ في الطرس منه يمين 


ومنهااكتسابالقُوسَمنوَجْه حلّه ‏ وغنيلة عن ڏي تال يمون 
ومنها اكتسابٌ العلم وهو أجلّها وعلم الفتى يَسْمُو به ورین 
ومنها بقاءٌ الذكرٍ بعد وفاته إذا تسیا "له وقريثة 
وهذا إذا ما كان في الخبر حط وال ففي يوم الما یحو 


الأمر السابع : إذا ق في الكتاب ما ليس منه» فإنه ينبغي أن ینفی عنهء 
وذلك إما لپ عليه والخَلكّ له أو الحو والضربٌ خيرٌ من ال والمحو. قال 
ابن خلاد: قال أصحابنا: الَكُ عمق وقال غیره: كان الشيوخ يكرهون حُضورَ 
سکن مجلس السماعء حت لا يشر فش لان ما یش مه ربا ی في روا 
/ أخرى. وقد يُسمَعُ الكتابٌُ مرةً أخرى على شيخ آخر يكون ما بر ولك من ان 
رواية هذا صحيحاً في رواية الاخره فیحتاج إلى إلحاقه بعد أن بر وك وهو إذا 
خط عليه من رواية الأول» وصح عند الآخرٌ اكتَفّى بعلامة الاخر عليه بصحيه. 
وقال بعض العلماء : : إل حف كونُ ما کیب علطا سى إليه القلم» فالکشطٌ 
أولى» لثلا یتومم بالضرب أنَّ له أصلاء وال فلاء على أن الكشط فيه ی تعب مع 
(ضاعة الوقت» وریا َفسد الورقة وما تنفد إليه» وكثيرٌ من الورق يفسِده الكشْط . 


(۱) جاء في «الإلماع» وی «فتح الغیث» ص ۲۵۲۱ وحاشية «محاسن الاصطلاح» ص ۳۱ 
(انس امريد . وما هنا آعلی . 


۱ ۱ ۷۹۰ 

والکشط مأخوذ من قوهم : کشط البعيرٌ إذا رع جلته, ولا يقال فيه: سل 
واغا یقال ذلك في الشاةء تقول : سخ الشاة | إذا نع جِلدَها ٠‏ شرام بالکشط هنا 
الك والبش ابر مأخوذ من قوطم سرت الأديم إذا قشرت وجهه . والأكثرٌ في 
الاستعمالر لفط احك لشعاره بالرفق بالقرطاس » وقد وقع الكش فِ قول 
الشاعر في ذم کاتب : ۱ 

فك في الکشط دليلٌ على أك في افط کی الط 

وأما المحرٌ فإنه سرد غالباً القرطاس» وهو لاک إل إذا كانت الكتابة في 

لوح آورق أو ورق صَقِيل جدأ وکان الکتوبُ في حال الطَرّاوة. : 

تم طرق المحوء فتارة يكون بالاصبّم» وتارةً یکون بخرقة. ومن أغزبها 

أنه اسلمها - ما روي عن سحنون بن سَعْد أحدٍ الائمة من فقهاء المالكية: أنه 
كان رما کت الشيء ثم له لَعَقَه 

وهذا یومی 2 # إلى ما رو عن إبرا هيم النْحَعِي » أنه كان یقول:! ٠.‏ من المزوءة أن ل 
ری في ثوب الرجل, وشفتیه مداد. وذُكِرٌ عن أبي إسحاق الشيرازي أن یاه كانت 
کاغا ا مرت مداد وكان لا ینف من ذلك . ودک عن ید الله بن سلبان أنه رای 
على ثوبه أثر ضفرّ فاخ من مداد الدَواة وطلاه به » ثم قال : مداد بنا أحِسَنْ من 
الزعفران» وأنشد ش 

إنما الزعفران یه العذّارى ومتَادُ الدُويٌ عِطَرُ التبا 

ويحكَى عن بعض الفضلاء أنه كان یأکل طعاماًء فوقع منه عل ثوبه» فکساه 
جبراً وقال: هذا رز لم 2 وذاك ا تر شرو. . وللأديب أ بي الحسن لْنجكريي: 


(۱) هکذا ضبطه الحافظ السمعاني في «الأنساب» ۰۲8۷:۱۰ هو من شیوخ السمعاي 
بالاجازت قال: «هذه النسبة إلى قرية بنواحي نيسابور» والشهور له النسبة أبو الحسن علي بن 
آحد الفنجكزيي. الأديب البايج ٠‏ صاحب النظم والنشر» وكان عفيفاً خفيفاً ظریف الحاوزت 
قاضياً للحقوق» مود الأحوالء سَمِحَ الحديث من القاضي الناصحي. وکتب لي الاجازة بجمیع = 


۷۹۱ 

مداد الفقيه على بوبه احَتٌ إلينا من الغالية 
ومن طَلَّبَ الفقة ثم الحديتٌَ 2 فان له هة عاليّة 
تشتري الناسٌ هي العلوم ‏ بارواجهم ‏ لم تكن غالية 
رُواةٌ الأحاديث في عصرنا 2 جوم وني الأعصر لحالية 


وأما الضُربُ فلا محذورٌ فيه وهو علا ية في إلغاء لمضروب عل نع 
السلامة من التهمف لإمكانٍ قراءته بعد الضرب. ولذلك قالوا: جود الضرب أن 
یلیس الضروت عليه بلط بن فوته خطاً ید بل عل یا وی 
من تمه ما خط عليه. 

وقد اختلفوا في الضرب على خمسة أقوال: 

القولٌ الأول : أن يخ فوق المضروب عليه خطاً لا الکلمات المضروب 
علیها» ویسمی هذا: الضَرْبَ عند آهل الشرق» ولش عند هل المغرب , ومثال 

سل الا لر 
ذلك على هذا القول. 

القولُ الثاني : أن يخ فوق / الضروب عليه َطَاً لا یکون مختلطاً بالكلماتٍ 
المضروب عليهاء بل يكونُ فوقها منفصلا عنهاء لكنه یل طرق الط على أولر 


الضروب عليه وآخره: بحيث يكون كالباء المقلوبة .|ومثال ذلك على هذا القول ] 


القول الثالث: أن يكبب في أوّل الزائدٍ ( لا )» وفي آخره ( إلى ). وقد يكنب 
عوضاً من لفظ ( لا ) لفظ رین )» أو لفظ ( زائد )» وقد بقتصرٌ بعضهم على الزاي. 
منها. قال بعض العلماء : ومثل هذا بحسن فيا صح في رواية وسَقط في رواية آخری. 
وقد يُضافٌ إليه الرمرٌ لمن أثبته أولمن ماه من الرواة. وقد يُقَتصرٌ على الرمزء لكن 
حيث یکون الزائ كلمةٌ أو نحوها. 
مسموعاته» وتوفي سنة ۰0۱۳ ون باجيرة في مقبرة نوح». انتهى . وله ترجمة في «معجم الأدباء» 
لياقوت ۱۲ :۲۷۰ وضبَطه ياقوت في «معجم البلدان» : (الَنْجَكِرٌدِي) بفتح الجيم وكسر الكاف. 


۳5۹/ 


۷۹۲ 

. القول الرابع : .أن یوق على آول, الکلام الضروب عليه بنصف دائرةٍ 
کافلال, وكذلك على آخره (ومثال ذلك على هذا القول). ۱ 

القولٌ الخامس : أن تکتب في أول الزيادة دائرة صغيرة. وکذلك في ۳ 
وقد سْيَّاها واضفها صِفر لو ما یز إليه بها من الصحةء كا مه الحُسَّابُ 
بذلك خلو موضیها من العدد. * ومثال ذلك على هذا القول" ثم إذا أذ شير ال الزائد 
بنصف دائرة أو بصفرٍء » فليكن ذلك في كل جانب في أصل الکتاب» فإن ضاق المح 
فلتجمّل في الأعلى (مثالٌ ذلك في نصف الداثرة؟* مثال ذلك في الصّفر. ۱ 

وإذا کرت سطور الزائد فلك على هذه الأقوال الثلاثة الأخيرة أن تکرر علامة 
الابطال. بأن تضنها في آولر كل سطر وآخرهء ل في ذلك من زيادة البيان »ولك أن 
لا تكررهاء بأن تکتفي بوضیها في أول الزائد وآخرو. 

وقد اختلفوا في الب على اخرف الکرر. فقال بعضهم : ولاش بالإبطال. 
الثاني لأن الأول کیب على الصواب. والثاي ب عل الخطأن واخطاً آول 
بالابطال . وقال بعضهم : أولاهها بالإبقاءِ أَجِوَدُضما صورة وا وأدشما على قراءته . 


وفضّل بعضهم تفصيلا حسناً فقال: إن تکرّر الحرفٌ في أول السطی : » فينبغي 
أن یُضرّب على الثاني صيانة لأول. السطر عن التسوید والتشویه. وان تکرّر في آجر 
السطرء فينبغي أن یْضرّب على ریا صيانةٌ لآخر ر السطر عن ذلكء فد أوائل 
السطور وآواجرها أولى بالصيانة عن ذلك» فان اتفق أن يكونَ أحدُهما في آخر السطر 
والآخرٌ في أول السطر الآخرء فينبغي أن يُضربَ على الذي يكون في آخر الط 
فإ آول السطر أولى بالراعاة. ۱ 

فان كان التکرر في الضافب أو في الضاف إليه. أو في الصفة أو في الوصوف؛ 
أونحو ذلك. يراع حينئدٌ ول السطر وآخِرُه بل يُراعَى الاتصالٌ بين الضاف ' 
والضاف إليه ونحوهما في الخط. فلا فصل بالضرب بيتها ویْضرّب على الحرفٍ 
المتطرّف من التکرر دون المتوسط. وإذا وقع في الکتاب تقديم وتاخ فينيفي أن 


۷۹۳ 

يشار إلى ذلك فمنهم من يتب أول المتقدم كتابةً: یر واول التاخر: 
(يُقدّم)» > کل ذلك بأصل الکتاب إن اتسع» ول فبافایش ومنهم من رم إلى ذلك 
بصورة (م )۰ وهذا حسن إن لم يكن المح قابلاء لتوهم ان الیم رم لكتاب 
مسلم. 

الأمر الثامن : : ينبغي للطالب إذا كان الكتابُ مروياً بروايتين أو أ کنر ووقع في 
بعضها اختلاف وأراد الإشارة إلى ذلك أن بجر ما یوق في لیس 

قال ابن الصلاح في الأمرٍ الرابع عشرّ من الأمور المفيدة في كتابة احدیث 
وضبطه: ليكن فیا تخت فيه الروایات قائاً بضبط ما يختلف فيه في کتابه. جَيْدَ 
التمييز» كيلا تختلط وتشتبة فیفسد عليه أمرُهاء وسبیله أن يعلٌ أولاً متنّ کتابه على 
/ رواية خاصة. ثم ما كانت من زيادةٍ لرواية أخرى ألحقهاء أو من نة نقص أعلم 
عليه» أو من خلاف كتبّهُ إما في الحاشية شية اما ي ها معنا في كل ذلك من درا 
ذاكراً اسمه بتهامه» فان رمز إليه بحرفٍ أو أك فعليه ما قدمنا ذكرّف من أنه يبن 
المراد بذلك في أول كتابه أو آخره. كيلا طول عهلهُ به فينساهء أويقَمٌ کتابه إلى 
غیره فيقَعٌ من رموزه في حَيرةٍ وعمى . وقد يُدفَعٌ إلى الاقتصارٍ على الرموز عند کثرة 
الروايات المختلفة . 


واکتفی بعضهم في التمييز بان خص الرواية الملحقةً بالحمُرةء فعل ذلك أبو ذر 
افرَوي من المشارقة. وأبو الحسن القابسي من المغاربة» مع كثير من الشایخ وأهل 
التقييدء فإذا كان في الرواية اللحقة زيادةٌ على التي في متن الکتاب. كتبّها بالحمرة» 
وان كان فيها نقص والزيادة في الرواية التي في متن الکتاب. حَوّقَ عليها بالحُمرة» ثم 
على فاعل ذلك تبيينٌ من له الرواية العلّمةٌ باحمرة في أول. الكتاب أو آخروء على 
ما سبق والله أعلم . 


والذي سبق هو ما ذكره في الأمر الرابعء حيث قال: لا ينبغي أن يَصطَلِحَ مع 
نفْسِه في كتابه ما لا يفهمه غیره. فيُوقِمٌ غیره في خبرق, كفعل من مجمع في کتابه بين 


م 


۹4 
روایات ختلفةء رر لی روا کل راو بحرفٍ واحدٍ من اسیه آوخرفین وما شب 
ذلك فان بين في أول كتابه أو آخره مُراَهُ بتلك العلامات والرموز» فلا بش | ومع 
ذلك الأول أن يجنب الرمرٌ ویکتبَ عند كل رواية اس راويها بكياله تصرأه ولا 

قتصر على العلامة يعفيهاء وا أعلم . 


تنبيه : لا يُسوعٌ للكاتب أن يكيب الحواشي في کتاب لا یلک ال باذن 
مالكه. فإن قيل : فهل و ذلك وود عبارة في لاصل خاک معتقده. وخنی إذا 
م يكتب حاشيةً تتضمّنُ الإشارة إليها أ والردٌ عليها » أن تَضرٌ بعض المطالعين . يقال : 
لاء فان له مندوحة عن کتابة الحاشية في نفس الکتاب» بکتایتها في فرخحة توضع 
هناك على أنه كثيراً ما تصدّى لمثل هذا الأمر من ليس له بأهل» من ین أنه له 
اهل» حتی ربا كان إفْسادُهُ أك من إصلاحه» حتی صحّ أن يقال: کم حاشِيّة نت 
بغاشية . وقد وقع في ذلك القدیم واحدیث. ۱ 


الأمر التاسع : ينبغي لكاتب الحديث تحقيق الخَط وتجویژه» دون اش 
والتعليق . قال بعض الائمة: : شر الكتابة لمش وش القراءة اهذَرَمَة» وأجودٌ اخط 
أنه . وقال بعضهم : الط علامّف فكلا كان ین كان أحسَنَ . وقال بعضهم : ورد 
۳۹ ورن القراءة» وأجوذ القراءة أبينهاء وأجود و الخط أنه 

الق سرع الكتابة قاله الجوهري . وقال بعضهم : الله متي وارسانا 
مع بعثرة الخروف» وعدم إقامة الأسنان . : 

والتعليق حلط الحروف التي ينبغي تفرها وإذهابُ أسنان ما ينبغي إقامة 
آسنایه. وطمس ماينيفي إظهارٌ باه فيجتمعانٍ في عدم إقامة الأسنان» وينفردٌ 
التعليق بخلط الحروف وضَمُهاء والمشقٌ ببعثرتها وایضاجها بدون القانونٍ'المألوف. 
وهو مفسد خط المبتدي» ودليل على تماونٍ غيره. 


مذلا 
الکاتبات(۱) إذا كان المكتوبُ إليه من لا يستعجِمُ عليه» فإنهم يدون ذلك في كتب 
وق الط هو أن یز کل حرف بصورته المميزة له. وتجويدٌ الخط تحسينه . 
والس في ی شيء كان ما تيل إليه النفسٌ طبعاًء وكثيراً ما دعا سي الط إلى 
الطالعة في كتاب لا ييل المطالع إليه . 
/ وسأل الصو بعض الكتّاب عن الخط متى يستحق پستحق أن يُوصَف بالحودة؟ 
فقال: إذا اعتدلّتٌ آقسامه. وطالت اه ولام واستقامت سُطورُه وضاهی 
صعوده حُدُورُه وتفتحت عيوثه و تشتبه راؤه ونونه» وأشرّق قِرطاسُّهء وأظلمت 
لقاسه(؛ وأسرّع إلى العيون تصوره وإلى القلوب تنوزه؛ درت فصول 
واندیجت اصوله وناب دقیقه وجليله» وتساوث آطنابه, واستدارت آهدایه, 
وصفرّتَ نواجّی وانفتحت حاچزی وخرج عن نط الوراقين» وبعد عن تصنع 
الحزرین» ول إليك أنه یتح وهو ساکن . 
ولا تحصل جودة الخط إل اعطاء کل حرف ما یتح من التقؤس, والانحناء 
والانبطاح وغير ذلك» من الطول أوالقصر والرقة أو الغلظة ومراعاة الناسية بين 
الحروف بعضهامع بعض .وبين الكلماتِ كذلك» »إلى غير ذلك ما هو معروف عند أهله . 


و و ۶ 


ومن تتمه 2 ذلك مراعاة الفواصل وحسن التدبر في فصل الکلات . 


قال علاء الاثر: یکره في مثل عبد الله بن فلان» أن يكتبّ عبد في آخر 





(۱) وقع في الاصل: (وإغفالَ اللفظ). وهو تحريف عن (وإغفال لفط كما أثبته. وقد 
شرح هذا الوضوع القاضي عبد الرحيم القرشي تلميذ القاضي الفاضل. في كتابه «معالم الكتابة 
ومغانم الاصابة» ص 11 - ۰1۹ 

(۷) الأنْقاس - بالقاف - جم نفس بکسر النون» وهو الح العروف. وما أُندٌ على 
الفروزآبادي صاحب «القاموس المحيط» رحه الله تعالى : قوله في تفسير الجر في مادة (حبر) : 
والح النقْسُ» . ففسر الواضح م العروف بالغامض الغریب! 


لضن 


۷۹۹ ۾ 
السطر. والباقي في أول. السطر الآخرء ومثل ذلك ما أشبّهه مما يُستفبَحُ صورة وان 
كان غير مقصودء نحو قاتل فلانٍ في النار. فلا یکتبٌ قاتل» في آخجر سطر» وما بعذه 
في ول السطر الآخر. ! ۱ 
تشد الكراهة إن وقع عبد ونحوه في آخر الصَحيفة الیسرّی. .وما بعذه في 
آول, الصَحيفة اليمنى التي تليهاء فان الناظر فيها ربا یبتدیء بالقراءة فيها كذلك من 
غير تأمل» وإذا انتب لذلك احتاج إلى قلب الورقة ری ما کب في الصجيفة ری 
السابقة . وجعَلٌ ذلك ابن دقيق العید من باب الأدب» لا من باب الوجوب : 
وشن الخط تتفاوتٌ درجائه تفاوتاً شديدأًء وذلك على حسب تفاوت رعاية 
النسبة الطلوبة فيه وقد أشار إلى ذلك بعضهم في أثناء البحث عن فَنَّ تركيب 
الحروف حيث قال : کا أن للحروف حُسناً خصوصاً في حال إفرادها؛ كذلك ها 
خسن خصوص في حالر تركيبهاء من تناس الک ونحوه. : 
ومبادیء ذلك أمور استحسانیقف ترچ إلى رعاية النسبة و الطبيعية في الاشکال: 
وله استمدادٌ من المندسة ولذلك قال بعض الحكاء: الط هندسَة وحانية» وان 
ظهرث با چسنية. 5 
والناس كثيراً ما يختلفون في ترجیح بعض الخطوط على بعض في الحسن» وهو 
غر مستغرّب» فإنه نظيرٌ اختلافهم في ترجيح بعضن, ناس على بعض في ذلك . 
والاستحسان كثيرا ماخ باختلاف ال والعادة وزج 1۳ أن المْجمٌّ في ذلك 
إلى آرباب الفن » من رف بسلامة الطبع ودقة النظر وفرط البراعة فيه . ۱ 
واعلم أن الخط العربي ین فيه من السرعة ما لین في غير وتیل من 
تكبير الحروفٍ وتصغيرها ما لا محتمل غیره. ويقبل من التنوع ما لا يقبله غر 
ولذلك کرت أنواعٌ الخط العربي » والشهور منها عند التاخرین ستةٌ أنواع» وهي 
ال والس والتعلينٌ والریحان» والمحقّقُ ورام . 


والراد بالتعليق هنا خط وضعه بعض الفرس» ثم نوا به عنابة شديدة حتی. 


۷۹۷ 
صار يقال له: الط الفارسي. ویقال له أيضاً: انط العلّق وهو خط تصعب 
الاجادة فيه وهو غير قديم العهد فلا ينبغي أن تم من قول. التقدمین بکراهة 
الخ مق نم يعنون هذاء > بل راهم به اط الذي أدبت اساهولط فيه بين 
الحروف التي ينبغي تفرّقهاء وطمس فيه بَيَاض ما ينبغي إظهارٌ بياضه . ویشبه هذا 
الخ من وجه اط / ال وهو خط متصِلٌ الحروف» ليس في حروفه شيء 
منفصل . 3 
وأما المتقدمون فقد اشتهر عندهم آنواغ كثيرة من آنواع الخط العربي» وقد 
تصدَّى لذكرها أبوالفرج محمد بن إسحاق البغداديٌ» العروف بابن النديم في 
«كتاب الفهرست». وقد أحببت یراد شىء ما ذكره على طريق التلخیص, قال في 
المقالةٍ الأولى في وصف لغات الم من ارب والعجم ونعوت أقلايها وأنواع 
خطوطها وأشكال. کتابانه۲۲: 
ول الخطوط العربية الط المي وبعذه اني ثم اضر ثم الكوفي» 
فأما الکي والدن قفي آلفاته تعویج إلى يمنةٍ لد وأعلى الأصابع » وفي شكله إضجاعٌ 
يسير. ثم استخرخ الأقلامٌ الأربعة واشت بعضها من بعض نت وكان اكب 
الناس على الأرض بالعربي» وکان في أيام بني أمية. ثم جاء الضحاك بعدّه» فزاد 
عل قي وكان أكتّبَ الخلق بعدّه. وکان في أول خلافة بني العباس. 
ثم ذكر من جاء بعدّهماء وأْتبَعَ ذلك بذکر أربعة وعشرين فلأ وذكر أن 
عَرَجَها كلها من أربعة أقلای قلم الجليل» وقلم الطومار الکبی وقلم اسف 
الثقیل. وقلم لك الكبير الثقيل» وان حرج هذه الأقلام الأربعة من القلم الجليل» 
وهو أبو الأقلام . نقل ذلك من + خط أبي العباس بن تُوابة. 


ثم نقل عن غيره أنه قال : وم یزل الناس يكتبون على مثال. الخط القديم الذي 
ذکرناه إلى أولر الدولة العباسية » فحين ظهر آفاشمیون اخنصضّتٌ المصاحفٌ مهذه 


(۱) ص ۰۱۰ 


۳2۳/ 


: ۷۹۸ 

۳ 0 3 2 ب فة ا 8 
یذ ریش حى ان الأمر إلى الآمون, فأخد اه وه جوید خطوطهم. 
فتفاخرٌ الناس في ذلك . 


وظهْرٌ رجلٌ يعرف بالأأحول. الحور. من صنائع البرامكة. غارف ممعاني الخط 
وأشکاله. فتکلّم على رسويه وقوانينه» وجعله أنواعاً. وكان هذا الرجل يحرّرٌ الكتب 
النافذة من السلطان إلى ملوك الاطراف في الطوامیر. وکان في. نهاية احرفة 
الوسخ ۰۱ وكان مع ذلك سمحاً لا على شيء0”" > فلا نشا ذو الرياستين 
الفضل بن سهل» اتح قدأ وهو احنْ الاقلام ویعرف بالرياسي» بض إلى 
عد و أقلام . ۱ ۱ 

وفي أيام القتدر هر إسحاقٌ بن إبراهيم يم التميمي» ویکنی باي الحسين» وكان 
يُعلّم القتدر وأولادهء وله رسالة في الخط سيَّاها وتحفة الوایق»» ول ير في زمانه احنن 
منه حطا ولا آعرف بالكتابة» وأخوه أبو الحسن نظره» ویسلك طریقته؛ وابنه 
|سیاعیل بن إسحاق» وابثه القاسم ب بن إسماعيل » ومن ولډه أبو العباس عبد الله بن 
أبي إسحاق» وهؤلاء کانوا في اة مسن الخطة والعرفة بالکتابة. ۱ 


ومن کب بالمداد من الوزراء الکتاب أبو أحمد لماش ب بن احسن» وا بو الح 
علي بن :عيسى» وابوعل محمد بن علي بن مق ولد سنة ۰۲۷۲ وتوفي سنة ۳۲۸. 


)١(‏ الرفة هنا بكر الحاء وسكون الراء يليها فاء ثم تاء مربوطة. ويعنون بها: الق 
يقال: حرف فلان في ماله: ذهب منه شيء» وخورف فلان: قُدِرٌ عليه رِزُقُه وکسبه وضَيّق عليه 
فيه. وقال الزخشري في «أساس البلاغة» في (حرف): «ورجلٌ حازث: محدود أي روم 
فقير» وخورف فلان. وأدركته جرفً لب - أي الفقره. انتهی . وما بين المعترضتين مرج مني 
لتفسیر.. ووقع في الاصل : (وكان في ناية الحرقة): أي بالقاف» وهو تحريف عن (الحرفة) بالقاء 
كما جاء في «الفهرست». . : 

)٣(‏ أي لا مسك ولا يُبقي على شيء. 


۷۹۹ 

ومن كنب باحبر۱) آخوه آبوعبد الله الحسن بن علي» ولد سنة ۲۷۸ وتوفي 

سنة ۳۳۸. وهذان رجلان ۸ یر مها في الاضي إلى وقتنا هذاء وعلى خط أبيهم| مقلة 
كتباء واسم مُقلَة على بن الحسن بن عبد الله » وله لقبٌ. 

وقد کب في زماء) جماعةٌ» وبعدّهما من أهلهم| وأولادهما فلم يقاربوهماء واغا 

ند من الواحد منهم ارف بعد الحرفٍ والكلمة بعد الكلمة» وإنما الكمال كان 
لابي علي وأبي عبد الله . وقد رایث مصحفاً بخط مُقْلّة. اه 


قال بعض الكتاب : ین كثيرٌ من الناس أنَّ الوزير آبا عل هو أولٌ من ابتَدَع 
هذا الط المعروف. وليس کذلث. فقد وُجِدَ من الکتب فيا قبل المثتين ما ليس 
/ على صورة الكوني. بل يَبِعَدُ عنه إلى بعض هذه الأوضاع التداولة الآنء وان 
كان هو إلى الكوق أقربَ منها ومیل لربه من أصله المنقول عنه. 

نعم إِنَّ ابنَ ممل قد زاد في الق في هندسةٍ الحروف» وفي إجادةٍ تحريرهاء 
ومنه انتشر الخط. ثم جاء بعده عل بن هلال العروف بابن البّاب. فزاد في التأئق 


(۱) ذكر فی) سبق (من كتب بالداد)» وذّكر هنا رمن كتب بالحب)» ويظهَر من العبارة أن 
هناك فرقاً بين المداد وال ول أتمكن من كشفه الآن. 

ثم كشفته» وبمراجعة كتب اللغة: كتب الألفاظ للمعاني «کالقاموس» وشرحه «تاج 
العروس۰4 وغيرضماء وکتب العاني للألفاظ «کفقه اللغة» للشعالبي و «الْحصّص: لابن سیده 
الأندلسي الضریر وغيرهما: تب أن الداد وا حبر عندهم سواء. 

قال الرّبيدي في «تاج العروس» في (حب) ۱۱۷:۳ دفسسر الجماهير: الحيرَ بالمداده. انتهى . 
وقال ابن سید في «الخصّص» في السّفر ۱:۱۳ في المجلد الرابع : «الدادٌ: الذي يكتبٌ به 
والحيرٌ: المداده. انتهی 

والذي الحظه من الفرق بينم أن ا حبر يحمل معتى الحُسن والجمال من التحبيرء وان الداد 
يحمل معنى الإعطاء والتقوية؛ قال الزبيدي في «تاج العروس» في (حبر) ۳: ۱۱۷ «واختلف في وجه 
تسميته جبرأًء فقيل : لأنه ما بر به الکتب أي مَحْسّنٌ» وقيل : لتحسینه انط وتبيينه إياه» وقیل : 
لتأثيره في الموضع الذي يكون فيه». وقال في (مدد) ۲ :44۸ «قال ابن الأنباري : سمي المدادُ مداداً 
لامداده الکاتب. من قوم : آمددت ابلیش مدد . 


۳۹۳/ 


۸۷۰۰ 
0 2 2 ۶ 
فازداد الط مهیجة وطلافوت ولشهرة خطه باحسن الباهر . قال أبو العلاء اللعري : 
ولاح هلال مثل نون أجادها ‏ هاري ار الكاتبُ بن جلا 
وقد اخترّع کب من الأقلام» وكانت وفاته سنة ۰1۱۳ ورثاه بعص بعش الشعراء 
فقال: 
استَشْعَرٌَ اللاب فَفْدَكُ سالفاً وفضصت بصكة ذلك الأيامٌ, 
فلذاك سَوَدّت الدُوَيُ وُجِومَهًا ‏ أسَفاً عليك وشمّت الاقلام 
ثم جاء بعدهما كثيرٌ من اهب بإحسان. وهم مذكورون: في طبقات 
الخطاطين . ١‏ 0 
وقد تعرزض بعض المتأخرين من الكتاب لذكر الأقلام» على حسب ما وقفت 
عليه فقال: اعلم أن أصل الأقلام اثنانٍ. ومنها عبط یه الأقلام . 


الأول : المحققٌ : وهو أصلٌ بذاته ویقال ؛ انه او قلم وضع راك 


2 


مستنبط منه. ویکتبان بالقلم الحرف. وهو ما كان ذا سن مرتفعةٍ من الجهة اليُمق 
ارتفاعاً كثيرً | إذا كان مكبوباً» وذلك لأن الفرکات وهي رق الزوايا نهر به اک 
ویرقق التتصبات کالالفب ورس اللام» كا أن الدور يشا . والدوز هو ما استوی 
سنا . وخصّا بان لا يُطْمّس فیهیا عین ولا فا ولا قاف ولا ميم ولا واو وأن یکونا 

وا ین أن الرّيحانَ بقلمه مف الاعین والحق بغیره . ٠‏ وقال 
ابن البواب : يُسبةٌ یمان إل المحقّتي كنسبة الحواشي إلى الخ . والنشخ مسب 

من الرّيحان. والَرْقُ بينهها أنَّ النسخ إعرابة أقلّ من الرّيحان» وفيه تعليقٌ وطمس؛ 

فرب من الرقاع ويُكتبٌ النسخ بالقلم المدوّرء وكذلك التواقِيمٌ الصفار 
والراسلات . 

والثاني : اثلث وهو أصلٌ بذاتهء وقلَمُ التوقيع مستبّط منه» والرّقاحٌ مستبّط 
من التوقيع» فحدٌ التوقيع أن لا يمل الإعرابَء وال فهو تلت خفيف, ولعدم 


۸.۱ 
استدعائه الاعراب قَصرتْ أله فان قیل  :‏ وُفْرَثْ شُحمته؟ قیل : ليزي مع تدویره 
تشخين منتصبانه واخفاء فركاته . 

ولو وهو تلم الأشعار» مستتبّطً من المحققي اب على راي جماعة. فلك 
لا أن تكثبه بط كلم الق .وان شعت بقَطّة قلم الب تیه منهماء والكُلْتُ 
يُكتّبٌ بالقلم الذي يكونُ بين التحریف والتدویر» وهو ما كان ذا سن مرتفعةٍ من 
الجهة لیمتی ارتفاعاً يسيرًإذا كان مكبوباً ویکتب بهذا القلم أيضاًالتواقيم م الشبيهة بات . 

وقال ابن البرّاب : هو صل بذاته» وأنكَرٌ على من جعله مركّباً منههاء فقال: 
لو وهو قلّمُ الأشعار» ليس مرا من لح ول كما بل لبعض البتدئينء 
وإنما وقع الاشتباه لمشاكلةٍ بعض حروفه حروف المحقق» وبعضها خروف الثلث» 
لكن بينها مُباينة يُدركُها حُذَاقُ هذه الصناعة 

والمحقّقُ من أحسن الخطوطٍ وأصعيها على الكتّابِء وقل من يَقَدرُ على كتابته 
بحيث لا يز شيئاً من حروفه بحروف ال .وال ما قري الداومة عليه اليد 
وتعینها على بقيّة الأقلام . 

وما یبن الفرق أن الراء والنونَ والواو والياء المفردات إذا كانت في اموق ل ل 
عن قصر وعّاقة لحم / بالعكس في هذه الأحرف الأربعة» وإذا كانت في الب 
كانت أعمق وأقصَ فتیین با ذُكرٌ أن لوق ليس مرک من المحم ولتت فمن قام 
في هذه الثلاثة على الصراط, وجانب رن لتفریط والافراط» فهو الکامل في علم 
الکتابة» المشار إليه بالإصابة . 

واعلم أن لكل قلم من السبعة شيئاً يتختص به, . فالمحقّنُ والرَّيحان بالمصاحف 
والأدعية» والنْسحٌ بالتفسير واحدیث ونحوهماء والثُلْتُ بالتعليم والتوقيمٌ بالتواقيع 
الكبارٍ التي للامراء والضاة والأکابن والرقاغ بالتواقیع الصغار والراسلات ولو 
بكتابة الشّعر. 

ولترجع إلى ذكر ما یکره في الخط فنقول: قد عرفت آنبم يكرهون فيه التعلیق 
والَشّْقَّه وکیا يكرهون فيه ذلك يكرهون فيه التدقیق لانْ الخط الدقيق لیف به 


۳۹:/ 


۸۰۲ 
من في نظرو ضعفب. وربا ضَعُْفَ نظو كابه بَعْدَ ذلك فلا بف به قال اجد بن 
بل لابن سس حل بي إسحاقء وقد رآ کب خط یا لا فعل. فإنه بون 
أحوّجٌ ما تکون إليه 
وقال أبو حكيمة: : كنا نتب الصاحف بالكوفة. فيَمرٌ بنا علي بن أبي طالب 
یوم علینا فیقول : آجْلُ قلمك. قال : فقططت منه ثم کتبت فقال: عكذاء وروا 
ما نور الله عز وجل . : 
كاذ بعش الشايخ إذا رای خطاً دقيقاً قال: هذا حط من لا یقن بالف 
من الله . يريد أنه لو يُعلّمُ أن ما عنده من الوَرّق لو توس فيه لأتاهُ الخَلُّ من الله¿ 
م تحرص عليه ذلك الحرصّء فان تدقيقهُ الط لعدم إيقازه بالف من الله تعالى . 
وقال بعض العلهاء : إِنَّ الذي يكنب الط الدقيق» ربا يكون قصب الالء 
لا يؤل أن يعيش طويلاً . وقد يقال: إنه قد يكونٌ طويلَ الامّل غ غير أنه لا يخطرٌ 
بباله ضعفٌ البصر في الکبر. وقد كان آناس مولع بتدقيق الخط حت بَعْدَ تقَدِّهِمْ 
في السن» منهم اف شمس الدين ابن الجزري . ومنهم من التقدمین آبو عبد الله 
الصوري فانه کتب صحيمّ البخاري وسلم في جلّد لطیف :وبيع بعشرين 
دینار](۲۱. 


.)١(‏ قلت: وقد توجهت ممم بعض العلماء إلى تنعيم الخط جداء وع الکتاب الكبير 
أو الكتب الكثيرة في مجلد واجد؛ بحيث لو طبع ذلك الكتابٌ» أوما في ذلك الجلد. من كتب في 
عصرنا هذا خرج في مجلدات كثيرة جداً تزيد على عشرة مجلدات أو تبلغ العشرین لد 
وباعتهم إلى هذا قدياً لاله أسباب : ۱ 
أولاً : الفقرء والفقر أصديق العلماء وزفيقهم. كا قال العلامة الأديب الأريب القاضي 
أحمد بن عمران ارد اليمني الرّبيدي المتوفى سنة ٩۳۰‏ رحه الله تعالى : 
قلت للفقر أين أنت مقيمٌ ‏ قال لي في عمائم الفقهاء 
إل بيشي وبينهم الإخاة | وعزيرٌ عل قطمْ الإخاواا ٠‏ 
وثانيا: التخفف من أثقال كثرة الكتب في الأسفار والارتحال إلى العلماء للسباع منهم. والأخذ ب 


= عنهمء فقد کانوا يحملون کتبهم على ظهورهم ويمشون بها في الأيام واللبالي السافاتِ الطوال» 
إذ کانوا لفقد الال یفقدون الركوبة أو أجرتهاء فإذا نَحمُوا خط الکتاب صَفْر حجمه» وف له 
وقلت تکلفته . 

وفي خبر الخطيب التبريزي (أبي بكر يحيى بن علي, أحد أثمة اللغةء الولود سنة ۰1۲۱ 
والتونی ببغداد سنة ۵۰۲ رحمه الله تعالی) مع كتاب «التهذيب في اللغة» للأزهري الطبوع في 
خسة عشر مجلدا ضخیا: شاهد ناطق من حال هؤلاء النفر من العلیاء ذكرته في كتابي 
«صفحات من صر العلماء على شدائد العلم والتحصيل»» وقد حكى واقعته هذه العلامة ياقوت 
الحموي في «معجم الأدباء» ۲۰ :۰۲۹ والقاضي ابن خَلّكان في «وقيّات الأعيان» 1۹۲:٦‏ قالا: 

«قرأ على الشيخ أبي العلاء العري وکان سبب رحلته إليه أنه حصلت له نسخة من کتاب 
«التهذيب في اللغة» لأبي منصور الأزهري. في عِذَّةِ جلدات لطاف. وأراد تحقيقٌ ما فيهاء 
وأَحدَهَا عن عالم باللغةء فدُلٌ على الْعرّي» فجعل الكتاب في لا وحملّها على كتفه من تبريز إلى 
لس قرب مدينة حلب » ول يكن له ما يستَاجرٌ به مركوبء فد العْرَقُ من ظهره إليهاء فاثر 
فيها ال وهذه النسخة ببعض المكتبات الوقوفة ببغداد» وإذا رآها من لا یعرف خبرهاء ظَنَّ أنها 
غريقة» ولیس بها سوی عرق الخطيب التبريزي . ۱ 

ثالثاً: ضِيقٌ الکان الذي یعیشون فيه فالعلیاء قدياً کانوا - على الغالب ‏ یسکنون اطحجر 
في المدارس» واحجرة كما هو مشاهد في الدارس التي بقيت عامرة إلى أيامناء لا تکاد تبلغ أربعة 
أمتار طولاً وثلائة أمتار عرضاء في الدارس الرفهة المتازة البنای فلا تتسع هذه الحجرة للكتب 
الكثيرة» مع القيام والمنام والطعام فيهاء فلذا كان يتوجه بعضهم إلى نعومة الخط ودقته» وكتب 
الكتب الكبار في يجلد واحد. غير عاىء بإجهاد العين بكتابته وقراءته» أو بفوات انتفاعه به عند 
ضعف بصره في شيخوخته! 

وأذكر هنا تماذج أربعة من تلك الكتب: 

١‏ نسخةٌ من «تهذيب الكمال» للمري» قال شيخنا العلامة امد شاكر رحمه الله تعالى في 
«شرحه على مسند الإمام آحده ۰۲8۹۱۵ وهو يذكر المراجع التي استعان بها في شرح «المسند»: 

«تهذيبٌ الکیال في آسیاء الرجال» للحافظ الرّي وهو أصل كتاب «تهذيب التهذيب» 
للحافظ ابن حجرء وهو يقع في عددٍ كبير من المجلّدات الضخام, تختلف باختلاف النسخ » ولكنه 
یکاد يوازي ضعف حجم «تبذیب التهذیب» الطبوع في اي عشر مجلداً كبيراً. 

وجدنا نسخة مخطوطة منه نفيسة بدار الكتب المصرية» بخط نسخي دقيق جداً ٠‏ آمکن من 





۳ كتابة الكتاب کل في مجلد واحد متوسط» على ورق رفيع جميل» وهي منقولة عن نسخة لت غن 
خط المؤلف. وقوبلت وصیحخت. ويغْلبُ علیها الصحة وفرغ من کتابتها في ۸ من ربيع الاخر 
ستة ۰0۱۱۵۱ 

- نسخة من دقتح الباري» للحافظ ابن حجر. ومعها كتب أخرى متعددة كلها في جلد 
واحد. رأيتها في الخزانة. العامة في مدينة الرباط في مكتبة شيخنا العلامة المحدث عبد الي 
الكناني رجه الله تعالى» برقم ۰۵۸۳ مكتوبةً بخط ناعم كأنه دَبِيبُ الم كا يقول أهل بلدنا 
حلب» لدقته ونعومة الخطأفيه. وهي في ۱۲۹۳ صَفحة لا ورقةء من القطع الكبين بخط مغريلي 
دقيق» وهذا الخط الناعم مألوف ‏ بقل مما في هذا المجلد عند ساداتنا العلماء المغاربةء فهو كثير 
في كتبهم المخطوطة قدياً وحذيثاً: وهم بالخط الناعم تفن وذوق رفيع . 

وكتب الأخ الصديق الاستاذ الشيخ محمد إبراهيم الكتاني أمين المخطوطات في. الخزانة 
رحمه الله تعالى» بخطه على وجه النسخة هذه: «هذه النسخة العجيبة من فتح الباري في يجلد 
واحد» هي بخط المحدث الكبير أبي العباس أحمد بن العربي ابن سلیمان الأندلني ثم الفاسيي» 
المتوفى ستة ۰۱۱6۱ قال الامام محمد بن جعفر الكتاني أثناة ترجمته من «سَلُوة الأنفاس»: «ومن 
براعته نسخ نسخة من «فتج الباري» لابن حجر في سفر واحد». وهي هذه کته عمد لام 
الكتاني . انتهى . 

قال عبد الفتاح: ويُسبقٌ اوق هذه النسخة 4۱ صفحة» فيها الکتب التالية: شرح اه 
العراقي في المصطلح له.. من الأول حتى صفحة ۰۲۹ ثم يليه شرح نظم في الحديث للسيد 
عبد القادر الفامي الحدث من صفحة ۳۰ - ۳۵ ثم يليه منظومة أبي العباس اجد بن زكري في 
الصطلح › من صفحة ۰۲۷-۹ ثم يليه مت «نخبة الفکره للحافظ ابن حجر من صفحة 
۳۷ - ۰۳۸ ثم متن الألفية للعراقي من صفحة 45-8 . ۱ 

وکلها بخط ناعم دقیق لكاتب «فتح الباري». وکل صفحة لا تقل عن ۷۸ سیر وكل 
سطر يحوي ۳۵ کلمة. في صفحات «فتح الباري». وبعض الصفحات تحوي ۸۱ سطرأء 
وبعضها يحوي ۸۷ سطراً.. فلیست مِسْطَرَةٌ الصفحات واحدةً في كل الكتاب» وبعض الصفحات 
تحوي ۱۲۰ - مد وعشرین - سطرأ فکان الکتاب کتب برأس الابرة. 

۳- قرأت في کتاب «نیل الوطر من تراجم رجال الیمن في القرن الثالث عشره للعلامة 
محمد بن جیی وُبَارَة اليمني ۰۲۷۹:۲ في ترجمة الشیخ العلامة الحدث مخمذ عابد السّندِي 
الکي. المتوى سنة ۱۲۵۷ رحمه الله تعالی» ما يلي : 





6م 

وذكَرَ بمضهم أنَّ في تدقيق الخط رياضةً للبصرء كا براض کل عُضْرٍ با 

يَْصّه وأنَّ من لم يفعل ذلك تن على سواه» ما تَصعْبٌ عليه من فا عد إذا 

دعاه إلى ذلك داع » ٠‏ فیکون کمن ترك الرياضة بالشي» فإنه بل له مشقة مق فيه فا 
بعد بخلافٍ من اعتاده أحياناً. 


وهذه الكراهةٌ إغا تكونُ فيا إذا كان ذلك بغیر عذرء فان كان كم ره کان 
لا يکود في الوزق سَعَة أو يكونَ رَحَال برد حل کته معه لتكون خفيفة الحم 
یکره ذلك» قال محمد بن المسيّب الأرغِياني : كنت أمشي في مصرء وفي کي من 
جع في كل جزء آلف حديث . وقيل لأبي بكر عبد الله الفارسي وكان یکت خط 
دقيقاً: م تفعل هذا؟ فقال : لقلةٍ الورق والورق» وخفة الحمل على نت . 


«واشتغل بجمع الأمهات الست في مجلد واحدء ونْسَخْ «فتح الباري ا البخاري» في 
جلد واحد. ولا أكمل الأمهات مع الأعيان من أبناء الزمان لذلك الشأن» وأظهر السرون 
وكذلك فعل عند اکاله لفتح الباري». انتهى . 

وقال شيخنا العلامة عبد الحي الكتاني في كتابه «فهرس الفهارس والأثبات» ۰۷۲۲۰۲ في 
ترجمة العلامة السّندي الحدّث الذکور: «وخلّف مكتبة نفيسة» أوقفها في الدينة المنورة» اشتملت 
على نفائس وأصول عتيقة» عليها سیاعات أعلام الحفاظ. ومن آهمها وأغربها وأنفيها سر واحدء 
اشتمل على الموطاء والکتب الستة وعلوم الحديث لابن الصلاح» مقروءةً مهمّشةٌ بخط واضحء 
وهو سِفرٌ لا نظيرٌ له فيها رایث من عجائب ونوادر الآثار العلمية» على كثرتها في أطراف الدنياه. 

6 - وجاء أيضاً في «فهرس الفهارس والائبات» ۰۱۰88:۲ في ترجمة (ابن السنوسي: 
محمد بن علي السنوسي) ما يلي: 

«قال الحافظ أبو عبد الله محمد بن مد اسان الأنصاري » في كتابه «روضة النُسرين» : 
كان سيدي أبو القاسم العَبْدُوسي الفامي زيل تونس» حافظ المغرب وإمامٌ الدنيا في وقنه: : من فتح 
عليه في حفظ البخاري, والقيام عليه نسخاً وفهراً وقراءة» ريت في بعض التقایید أنه تسخ منه ثماني 
نسخ وربا فعل أكثر أكثرها في سفر واحد» ونْسَخْ من صحيح مسلم تسم نسخ»وآما غيرهما من 
کتب الحديث والفقه فقنسخ من ذلك ما لا يأني عليه العد والاحصاء. . .». انتهی . 

ومعذرة من اطالة هذه التعليقة فقد أردت بها تحمیض القاریء لطرافتها وغرابتها. 


انض 
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الأمر العاشر: كا وقع التصحيفٌ في غير الحديث» وفع التصحيفٌ 5 
احدیث. وقد عرفت“ أن التصحيف المتعلّقَ بالحديث منه ما يتعلّقُ بالتن ومنه 
ما يتعلق بالاسناد. 

وقد آلف كتير من العلاء الأعلام كتباً في ذلك» فمنهم من تعرّض لبيان 
التصحيف مطلقاً . ومنیم من اقتصر على بیان التصحیف الذي وقع في غير الحديث 
من كتب الأدب ونحوها. یم من انر على بين التصحيب الذي وقع في کنب 
الحديث فقط . ١‏ ْ 

ولیس مراد من اف في ذلك الطعن في المصحُفين والوَضْع من قدرهم» إن 
فيهم من وفع ذلك منه تادر وهو منٍ آهل التثبت» لاسي إن كان في موضع تعر 
فيه السلامةٌ من الخطأًء ولذا قال بعض الحفاظ : إِنَّ كثيراً من التصحیف / المنقول 
عن الأكابر الق > لهم فيه فيه أعذار م یلها ناقلوه» ومن يَعرَى عن الخطا؟ والنبیل من 
عدت غْلَطاته. بل مراذهم بیان الصواب. والتنبیه على ما يخشى أن زل ف فيه من 
َم ينتبه له من الطلاب .أ 

والتصحيفٌ قسیان: تصحیف بص وهو الاکش وذلك کتصحیف بثر 
سر وتصحیف سم کتصحیف عاصم الأحوّل بواصل الأحدّب . قال الدازقطني . 
في حديث لعاصم الأحول. رواه بعضهم فقال: عن واصل الأحدب: هذا من 
تصحیف السَمْم » لامن تصحیف البصر : رید أن ذلك ما لاش من حيث 
الكتابةء وإنما أخطأ فيه سَمْعُ من رواه. ۱ 

والتصحیف ينشا غالباً من الأخذٍ من الصّحُف من غير تدريب الاساتذة: حتى 
قیل : انه مأخودٌ منها؛ فإذا قيل : صحف كذا کال امه من اج ويقال 


له: الصّحَفيُ . قال بعض اللغويين: ١‏ لصحيفةً ة قِطعةٌ من جلد أو قرطاس کیب فيه» 
وإذا نسب إليها - قيل - : : جل صحفي » بفتحتين » پریدون أنه یاخذ العلم متها 
دون الشایخ . ۱ ۱ 


(۱) مما تقدم في ص 489 . 


۸۱۷ 
والتصحیف تغييرٌ اللفظ حتی یتفیر العنی المرادٌ من الم یقال: صحفه 
فتصحف أي غيرة فتغير حتی التبس . ول عن الحافظ لمر وكان من أبعد 
الناس عن التصحیف. ومن احسنهم أداء للاسناد والتن - أنه كان یقول: إذا 
آغرب عليه أَحَدٌ برواية ما يَذْكُرُهُ بعض شرّاح الحديث» وکان ذلك على خلافٍ 
الشهور عنده: هذا من التصحیف الذي ل يِف صاحبّه لا على جرد السْحْف» 
ول یذ لا منبا. 
وقد در بعض من تعرّض لبیان عِلّل الحديث التي تَعْرِض له فتجیل معناه: ان 
من جملة ذلك تقل الحديث من الصف دون السیاع من أئمته وأ كثيراً من الناس 
يُعوّلُ على إجازةٍ الشیخ له دون لقائه والتلقّى من ثم ید بعد ذلك علمه من 
الصف والکتب التي لا علم صِحتّها من سَقَمِهاء وربا كانت الف لرواية شيخهء 
فیصحف ال حروف ويُبدّلُ الالفاظ ويب جي ذلك إلى شيخه وهو له ظالم. 


ومن نم وجب على اد ان بمعرفة الصحیح من السقيم ‏ إذا ورد عليهم 
حديثٌ يخالف الشهور, لا سيا إن كان مما یو عنه السمغ - أن ينظروا ولا في 
سنډه فان وجدوا في رُواّه من لا یی به لم یعولوا علیه. وان لم يجدوا ذلك رجعوا 
إلى التأويل» فان أمكن تأویله بغير تعسّف قبلوه ول پنکروه» واً ردوه ولوا ما وقع 
فيه على وهم عرض لبعض الرواة. 


والتحريفٌ العُدولُ بالشيء عن جهته. وحرّت الکلام تحریفاً عذل به عن 
جهیّی وهو قد يكون بالزيادة فيه والنقص منه» وقد يكون بتبديل بعض کلماته 
وقد يكون بحملِه على غير المرادٍ منه. فالتحریف أعم من التصحيف. 

وحص الأدباء: التصحیف بتبدیل الكلمةٍ بكلمةٍ أخرى تشاب في الط 
وتخالفها في النقطء وذلك کتبدیل العَذْل بالعل والغذر بالعذر والعیّب بالعتب. 
والتحریف بتبدیل الكلمةٍ بكلمةٍ أخرى تشابهها في الخط والتقط معاء وتخالفها في 
الحركات کتبدیل الخلق بالخلق والفلك بالفلك والقدم بالعدم . 


۳۹۹/ 


۸۸ ۱ 
وقد كان الط العربي في اول الأمر خالياً من الط والشکل» نكن هل 
فيه اتصحیگ والتحریك على كل قارىم ثم ون بعد ذلك الط والشّكل. اما ۱ 
لفط فللتمييز بين بعض, الحروف الشترکة في صورة واحدقی فان بذلك من 
التصحيف . وأما الشكل فلبيانٍ الحرکات التي للحروف ین بذلك من التحريف» 
فصار اط العربي مع خسن الصورة وافیًبالغزض المطلوب من الخط. ٠.‏ ' 
وإنما اختاروا جَعْلَ الشكل مُسْتَقِلاٌ / لا آشرنا إليه في بعض رسائلنا في الخطء 
حيث قلنا: قد اختَلفُتٌ مناهجٌ أرباب الكتابة في أ مر الحركات» فمنهم من م خد ما 
علائم في الخط کالسايرة. ومنهم من اتخذ هما علائم . 
وهؤلاء أقسام : ميم من ذخا علائم متصلةً بالحروف» حت تتغير صُورة 
الحرفٍ بتغير حركتهء کأهل ابش فان لكل حرفٍ عندهم ور شتی ی تختلف 
باختلافٍ حرکته, ومنهم من اذغ علائمٌ لا نتفر صورة حرف بتغيرها. ۱ 
وفژلاء قسمانٍ: قسم اختاروا أن تکون علائم الحركات في 'أثناءٍ الكلمة 
فرسموا حركة کل حرف متحرك بعدّه في أثناء السطر كاليونانيين واللاتینیین. وکان 
لاء جعلوا الحركة جر من الكلمة في الكتابة» وبذلك سَهلّت القزاءة وصَعْبْتْ 
اکا وذلك أنَّ الكاتب بها يغدو كأنه يكتبٌ الكلمةً مرتين. 0 


وقسمٌ اختاروا أن تُجعَل علائمٌ الحركات مستقلة خارجةٌ عن السلطرء فتوض 
علامة الحركة فوق الحرف المحرّكِ بها آوتحته» کالعرّب والعبرانین والسريانين. 
وهؤلاء قد جعلوا مام احرکات في يديهم وبذلك يتيسرٌ لهم أن جروا على مقتضی 
الحال من الشكل عند الاشکال وترکه عند عدم الإشكال» أو دة الاستعجال. 


وقد بلغ الط العربی من الکمال, مالا يخفى على من َر في الكتب التي 
مل عنها الزمان» فلم يُصبها بآفٍ ی إلى هذا العهد» اکیرما كيب بخط 
روق الطرف» مع حسُن الضبط وزضع علائم الوفف. بحيث يقر ها کل قارىه 


بدون أدق توقف . 


۸۹ 

وقد توم بعض أهل الأدب من أهل الأندلس: أن في الخط العربي من 
لاشتبء ما لا يُوجد في غيره من اخطوط متلقّفاً ذلك من أناس لم يقفوا على حقيقة 
الأمرء ثم طهر بعد أعصرٍ اناس من غير أهلٍ الأدب فزعموا ذلك» وقد شُعَرُوا بي 
يقال في الخط العربي» فبادروا للاعتراض عليه والإزراء به وظنوا أنَّ ذلك یشجر 
بنباهتهم ‏ ویقریهم عند الأمم الأخرىء وهم في الأكثر لا يحسئون خطوطهم . 

وبینا هم ینتظرون الشكرء وحسن الذکر عندهمء إذا بكثير من آرباب تلك 
الخطوط والمهيمنين عليهاء قد روا علبهم» وس هام اللوم إليهم» وقالوا هم 
وا مكاتكمء فا لكم ولأمر لم رو وأبانوا أن شكايتهم ليست من نفسٍ 5 
العربي ‏ کا فعل أولئك الأغبار, بل من بعضص الأنواع السقيمة الشديدة الاشتباه. 
التي ها كثيرٌ من الناس» ووا على الاعتناء بالخط اللحمّق, والتزام الشّكل ولو 
فيها شل فقط» وضع العلا الدالة على الوقف ونحوه. 

ولا بخفی أنه يوجد في بعض آنواع الخط العربي ما عر قراءته حت على كثير 

من الخُذَّاقَء كالخط السلسل. وهو الذي تتصل حروفه ولا ينفصِلٌ منها شيء وكأن 

واضعّه فد به أن يجعله من قبيل الإلغاز في الخطء فلا بني أن كنب به وا مب 
في سر الحل | إل المذكراتٌ التي یب صاحها آن لایطلع عليها غيرُهء ويَسُوعٌ أن 
تكتب به المراسَلاتٌ الخاصةٌ إذا كان المرسَّلٌ إليه من العارفين به» لا سیم إن كانا 
بان أن لا يلع عليها غيرسماء والحكيم من وضع كل شيء في موضعه . 

وليس الاعتراض على الخاً واللغة ونحوهما منكراًء بل هو مطلوب إذا كان على 
وجهه. فَإِنّ بيان النقص في الشيء ربا دعا إلى إزالته» فيكون من مُوجباتٍ الکمال» 
واغا کر التهافتُ على الاعتراض من غير معرفةٍ ولا اتبار, كما يفعله كثيرٌ من 
الاغیار. 

وقد وقفثُ على مقالات فيها بیان حال الخط العربي» وما قاله ام العرفة 
فیه. وهي صادرة ممن حر کا خير غبره‌من / خحطوط الأمم الشهورة. وقد أحببت أن 
أوردٌ هناء ما دک فيها بعد الجمع بينها مع الاختصار والتنقيح » وها هو ذلك: 


۳۹۷/ 


۸۱۰ 
ما لا شك فيه عند الباحثين في آمر الخطوط وتود بعضها من بعض : أنَّ الخ 
العربي المعروف بالط الكوفي.: قد تولّد من الط الرياني المعروف: بالخط 

السرتجيليء "ویدل على ذلك ) مور: ْ 

الأول: شدهٌ التشابه بين الخطين» بحيث ین الناظرٌ في أول الأمر نما من 
نوع واحد. ۱ 
الثاني : أن الحروف الفصولةً عما بعدّها في الخط ليان وهي الألف» 
والدالء والراءء والزاي ؛ والواقء ولتاش والصاٌ. واا هي الحروفٌ الفصولة 
عما بعذها في اخط العربي» ويُستئق من ذلك التاءٌ والصاد وافاش إن العرب 
التزمت وصلّها. 
الثالث: أنَّ العرب كانوا كالسّريانيين يَعُدُونَ حروف امجاء على نستي أَبجَدء 
فيقولون : : آبجذ هو خطي. كلمن سَعْقَصضُء فرشت. ول رأوا أن في لغتهم 
ستة أحرّفٍ لم تود فيهاء زادوا لفظتين وها تخد ضَطَعْ . فاجتمع بذلك د شمل 
الحروف العربية . 
ولا رای العربٌ. أن هذه الحروف الستة ليس فيها صُوَر في الط اران 
لعدم الاحتياج فيه إلى ذلك عَمَّدوا إلى كل حرف منهاء فنظروا إلى الحرفٍ, الذي 
یناب فجعلوه على صورته» فنشأ من ذلك أن صازت الثاءُ مع التاع والخاءُ مع 
الحاء» والذالٌ مع الدال والضادُ مع الصاد. والظاء مع الطای والغينُ مع العين» 
على صورةٍ واحدة. ۱ 
وقد استحِسّنٌ ذلك میم بعض المحققين في اللغات السابِيّة ووصَفَهم 
بالبراعة حیث قال: إن العرب نا رأوا أن ضور الحروف في الط السرياي اثنتانٍ 
وعشرون. والحروق العربية ثانية وعشرونء ل مخترعوا ضوراً جديدةً للحروقٍ 
المختصةٍ بهمء كا فل بعض الأمم الغربية الشّمالية» ولا اتخذوا. طريقة وضع 
صُورتين أو کر لكل حرف من الحروف المختضَّةٍ بهم» كا فقل اللاتين في الفاء 
والخاءِ والثاء والراء الیونانیات» وكا فعل من اقتفى أثرّهم من الأمم الغربية, حين 


الم 
رآوا أن صُوْرَ الحروف اللاتينية لا تشتیل على جميع حروفهم. فجعلوا لكل حرف 
من الحروفٍ الختصة بهم صورتين أو أكثرٌ من ور الحروف اللاتينية . 


ير او 


انظر إلى الشّين مثا وهي ما لا يوجَد ف اللاتينيةء فترى بعضهم یصورها 
بالسین والهاءء وبنضهم بالسین والرَّاي » وبَعْضّهم بالکاف وافای ويغضهم بالسين 
والکاف وافای وبعْضهم بغير ذلك» وقس عليه سائر الحروف التي وج في لغتهم 
ولا نوجد في لغة اللاتين» وليتهم کانوا سلکوا في ذلك مسلکاً واحداً حتی لایقع 
الطالع في كثير من المواضع في ابرة. 
وقد أظهر العرب فيا استعاروه هذه الأحرف من الصور جكمة بالغةء تظهْر ما 
قرّره العارفون باللغات السامية» وهو أن اللغة العربية ورين والعبرانية قد نشأت 
من أصلٍ واحدء هو هن بمنزلة الأم» وهي اللغة الآرابية» نسبةٌ إلى آرام أَحَدٍ أبناء 
سای وهذه اللغات الثلاث عنزلة الأخوات» وما يدل على ذلك كثرة التشابه بينهن . 


ولا كان الأمرٌ كذلك» أحبُّوا أن پراعوا في آمر تصويرٍ هذه الحروف جانبٌ 
الاغتین 3 0 مُراعاتهم انب السريانية التي أحذوا هذا الخطّ من أربابها كان 
أكلٌ وذلك أن الألفاظ العربية التي فیها ضاد» وهي موجودة ف السريانية والعرانية. 
يجِعلُ السريانيون ضادها عيناًء والعبرانيون صاداًء نحو آزض. وضان. وضاقء 
وقبض. فإنها في السريانية : أرع» وعان» وعاق» وقبع» والعبرانية: أرص» وصان» 
وصاق» وقبص» فاستعاروا للضاد صُورة للصّادء مجاراةً للعبرانيين الذين يجعلون 
الضادٌ صاداً ولم يستعيروا ها ضورً العين / مُجاراة للسريانيين الذين يجعلون الضاد 
عيناًء لا بين الضاد والعين من البعد في اللفظ . 


وقد فعلوا عکس ذلك في الظاءء فانهم ل یصوروها بالصاد كا يلفظها 
العبرائيونء ولكن صوّروها بالطاء كا يلفظها السریانیون, وذلك لان اد ما بين 
الظاءِ والصاد اک من البعد ما بين الظاء والطای ولان صورة الصاد قد استعيرت 
لصورة الضاد. ولأنَّ مجاراة من أخذوا عنهم الط أولى. 


انض 


۸۲ تب 

والألفاظ العربيدٌ التي فيها ذال وهي موجودة فيهماء جع السریانیون ذَاها: 
دالا والعيرانيون: زايا نحو ذكر ودب وذراع فإنها في السريانية دکر ودهب 
ودراع» وفي العبرانية زكر وژهب وزراع . i‏ 

والألفاظٌ العربيةٌ التي فيها ثاء وهي موجودةٌ فيهاء یجعل السريانيون ثءها 
تام والعبرانيون: شین نحو تلج وتعلب وثقل وور ووئب واثنانٍ وثلائة وق نا 
من الاستعارة الذکورة أن صار لائ عشرٌ حرفاً یت ضور» یشترك في کل صورة 
منها حرفا فحصّلَ بذلك التبا وزاة بجعل الحاءِ كالجيم» والزاي کالراع؛ 
والشین كالسينءوالقافٍ كالفاء» مع التشريك بين التاء والباءٍ والیاء والنونٍ في ضورة 
واحدق إذا كن في غير آخرٍ الکلمة فصار الالتباس شديداً. 


وكيف لا والحروف العربية اني وعشرؤن» وَالصورٌ الداله عليها في الكتابة 
سبعة غثر. 

یا على ذلك حينا من الدهرء ثم حزم الأمر إلى رفم الالتياس» فاخترعوا 

يقد الفط فامتاز کل حرف بصورة لا شار فيه غي إا أنه بعد اختراع هذه 
الطريقة قد کیت كتبا کثرة بدون نقطء جرياً على الطريقة القديةء إلا آم الآن 
قلا یکتبون شیئاً بغير قط | لا أسراءهم في بعض الواضع کالرسائل :ونحوهاء فان 
أحذهم إذا کب رسالةً إلى غيره» أو یی من طَرَفِه إنه يضم استه في آخرها بغير 
نقط وكثيراً ما یفعلون ذلك في الشهادات والصکوك ويُسمّى ذلك عندهم 
بالامضای وهو من الأمور التي نکر علیهم . 

وقد جرى العربٌ! في أول الأمر على ما جَرَى عليه لام السامية» من عدم 
وضع علائم للحركات؛ فكانوا يكتبون الحروف فقطء .ثم بعد حين اخترعوا لها 
علامات؛ وجعلوها فوق الحرؤف أو تحتهاء ول یدخلوها في صفها كا فَحَلٍ كثيرٌ من 
الامم غير السابيّةء ام انتبهوا من أول الأمر لأمر الد فجعلوا له علامة تدل 
عليه واعتنوًا به حتی جعلوا العلامة حرفا من احروف؛ وضع بعد احرف المدود 
داخلا معه في الصف. فان كان المدود مفتوحاً جعلوا علامة مده الألف. وان كان 


۸۱۳ 
مضموماً جعلوا علامَةً مه الواو» وان كان مكسوراً جعلوا علامة مدّه الياء. 

وقد عُفل عن هذا الآمر الذي انتبه له العربُ من أول الأمر كثيرٌ من الأمم التي 
لها عنايةٌ شديدة بأمر الكتابة» حتی إنهم لم يَضَعُوا له علامة أصلا. 

وقد أصبح الخط العربي بعد وضع علائم احرکات مع القط وافياً بتهام 
الغرض» بحيث صارث الکلمات العربية يُقرؤها الواقف على حروفها وحركاتها من 
غير توقف . 

وهذه الزية قلا ُوجدٌ ف خط امه م ا حتى انب بعض الأمم المتقدمة في 
العلوم والعارف» حتاج المرءُ بعد تعلم خظها أن يتعلم قراءة جل الکلیات التي في 
لغتهم کلم كلمة» حتى یتیس له بعد ذلك أن يقرا في کتبهم قراءة خالية عن 
الشوائب» الا أن كتابة ثل اللغة الفارسية بها لا يخلو عن إشكال, لمخالفة طباع 
اللغات السامية لطباع غيرها من سائر اللغات . 


وما يُستغرّبُ أنَّ لام الغربية مع اتفاقهم في صورِ الحروفٍ الحجائية. قد 
اختلفوا في لفظ كثير منهاء ری كثيراً من الألفاظ إذا کیت / بحروفهم يقرؤها كل 
فريق منهم على وجو يخالف غيره . وعلى ذلك فلا تستغرِبٌ اختلافهم في أساء كثير من 
ادن ونحوها. 

وقد نشا من ذلك أن صار أغلّبُ الالفاظ الْصِوّرَةٍ بحروفهم ‏ إذا كان من 
اللغات الغريّة عندهم ‏ كالصّينية والحندية والفارسية ‏ مهولاً لا یرف كيف بلفْظ 
به عند أهله. وذلك أنَّ الذين تلا آولاً تلك الألفاظ من العارفين بهاء قد كتبوها 
على مقتضی اصطلاجهم فإذا قرأها غيرهم من الأمم الأخرى قرأها كل فریق منهم 
على مقتضى اصطلاحه . 

فنشأ من ذلك اختلافٌ في اللفظ. وكان الواجبٌ عليهم كما اتفقوا في صور 
الحروفٍ مع اختلافٍ لغاتهی أن یتفقوا على ما تدل عليه» بحيث إنه إذا کت كلمةٌ 
بحروفهم أن تكون قراءتهم لها على وجه واحد. واتفاقهم في هذا الأمر آهم من 


خض 





۸۱ 
اتفاقهم في في أمور تتعلقٌ. بالكل والشرب واللباس ونحو ذلك» ما لا ینعی ضَرَرٌ 
عظيم باختلاقه. 

وقد نشا من اختلافهم اختلاف كتبة العرب في هذا العصرء في بعض الط 
الأعجمية المأخوذةٍ من اللاتينية | و الیونائیف فان کل فريق منهم ین بها كبا ينطق بها 
القوم الذين تلقى عنهم ذلك وهم مختلفون فيه. وقد تصاى بعضهم لتغير بع 
الألفاظ الذکورة في ۳ العربية القدیت مع أا أ قرب إلى الأصل . فأيُحذر من 
ذلك لك لقدیم على حالهء ولینبه إلى غيره حتی لا بعد عن أصله بعدا شاسعاً. 


ولنذكُرْ لك مرا ريما تستغربه جداًء وهو أن اللغة اللاتينية» وهي اللغةٌ العلميةٌ 
لفق عليها بينم لا يتفقون في أمر التلفظ بباء حتى | إنه قد تکام بها انبم 
فلا يهم أحدُهما ما يقول له الآخر! ومذه عَثْرَة لا تقال. ۱ 
وقد وقع في خط السریانیین شيء من من الشوائب وجب الإشكال فيه في كثير 
من المواضع» وهو أنهم كثيراً ما يكتبون من الحروف ما لا يُقرأء وذلك أنَّ نَّ لغتهم كان 
قد أصابها مع طول العهد بعض تغين فسَقط بعض الحروف من بعض الكلهات» 
غير أن لته ۳ أن يُسقطوا تلك الحروف من الكتابة» لعلا یو من كان 
قبلّهم من أسلافهم في کتابتها. فابقوها على حاهاء غير أنهم يُسقطوتها حال القراءة 
ولا يَلفظون بهاء وهذا يذل على أنهم كانوا یکتبون قبل سقوط تلك الحروف, ' فيكون 
آمر الكتابة عندهم قديمٌ؛ العهد. ا 
وأما البرانيون فإنهم كالعرب لا يكتبون إلا ما يَلفْظون به» وما وقع من.العرب 

على خلاف ذلك فإنه قليل لا بذک وذلك كواو أولئك وألف مائة. ش 
وأما لام الأخرى فقد أفرطتٌ في ذلك» فکابا جَعَلت الأصلّ في الكتابة 
تصويرٌ اللفظ بصورته التي كان عليها من قبلء فار من رید أن یلم القراءة في 


لختهم. ٠‏ ياج بعد إتقانِ مبادىء القراءةٍ والكتابة» أن یلم قراءة ماللا بحص من 
الكلمات كلمة کلمت حتى تيس له القراءةٌ على وجه لا شائبة فيه فحاکوا بذللك 


عام 
امل الصين. وقد سَعَثْ فئةٌ من علمائهم في إصلاح هذا ال العظيم فلم ید 


وقد اعتّرض كثيرٌ من علاء الآثار على المتأخرين من كتاب اللغة العربية من 


الأول :تم في اح اشيم الذي كان یکتب به على وجه جعَله أدنى ما 
كان عليه من التناسّبٍ والوضوح؛ حتى إل حروف خطهم أمسَت غير متناسبة في 
المقدار والشكل» وصار كثيرٌ منبا شديدَ الاشتباه بغیره» بحيث إن القارىء يحتاج إلى 
إمعانٍ النظر في كثير من الحروف حتى مهتدي إلى قراءتها . 

الثاني : تركهم کل اقلا جدأه ونشأ من ذلك أن يَصِينَ القاریء - إن 
ل يكن / بارعا في العربية لا سيا إن لم يكن من أهلها في اضطراب شديدٍ حين 
القراءق لانه إِمّا أن يقرأ الکلمات المحتملة لوجوو شتی باي وجه انمق لهء فیکون 
خطؤه أكثرٌ من صوابه» وا أن یف وهو حائر حتى تجذ من یزیل حَيْرتَهِ إن سر 
ذلك. 

الثالت: ترکهم علائم الفصل ب بين امل » حتى صار القاری؛ لا سيا إن 
كان يقرأ بسرعة لا يدري أين یقف. وربا وقت في موضع, ليس موضع الوقف؛ 
فیضطر حينئلٍ إلى البحثِ عن موضع الوقف فیا مَضى أو فیا يأتي» وكثيراً ما ييل 
ذلك العنی وكثيراً ما يُضطرٌ اطع إلى قراءة الصحيفة كلهاء أو الفصل كله حتى 
جد ما بطلبه هناك من المطالب. 


وقد جری على آثارهم في هذا الأمر المنكر أربابٌ المطابع عندهم» بل زادوا 
علیهم في ذلك فان السا في كثير من الأحيان يُعلّْمون بحر أحمر أو بغیری على 
ما يُرونه جديراً بان یه إليه. أو یوقت عليه . 

وذکر بعضهم وجهاً آخرٌ وهو أنهم لم يضعوا لإحدى الحركات وهي الفح 
الُمالّةٌ إلى الكسرة علام مع قلة احرکات عندّهم بالنسبة إلى ما عند غیرهم . 


لضن 


۸۱۹ ۱ 
وقد نب بعضهم التقص إلى لغتهم من هذه الجهة» وان كان هذا النقص 
لیس بشي ء یذکرٌ بالنظر إلى ما ها من الحاسن الوافرةء فإنه لا بوجد شيء ولو كان 

جَمَّ المزايا فائقاً على غيره في ذلك الا وفيه نقص من جهة. 

وذلك أنَّ الحركات عند العرب أربعةٌ: الضمةٌ والکسرة. والفتحةٌ ١‏ ابص 
والفتحة الب وهي الله إلى الكسرة إل أن أكر النحاة یلها ثلا ويُسقط 
الفتحة الال لعدمٍ وجودها عند جميع قبائل العرب» ولعدم وقوعها في کلام 
الفصحاءِ منهم . 

واطیرکات عند العرانیین والسریانیین والفرس خمسة وهي الأربعةٌ السابقةٌ ١‏ مع 
الضمة المالةٍ إلى الفتحة. وقد تن من البحث والتتبع أن هذه الحركة كانت في اللغة 
العربية قدهاً. ۱ ۱ 

ومن الغریب 7 الضمة لمال إلى الفتحة, والفتحة اُمالَةَ إلى :الكسزة؛ قد 
رجمتا إلى لسانٍ جميع أ نا العرب في أكثر الأقطارء بحيث ین من يخلو كلامه ناء 
وس ذلك سُهولته) مع تأثير اللغات الأخرى وتأثيرٌ اللغات بعضها في بعض مما 
لا ينكر. والحركاتٌ عند غير السامیین قد تبلغ إلى ثمانية . انتهی ما أردنا إيراده من 
تلك القالات . 

وقد وقع فيه ما لا خلو عن يد عا لا و عن مقا ون عن صاحيها 
بأمرها كثيراً. 

فمن ذلك: ما دک فيها من أن كتابة الفارسية ونحوها بالط العربي؛ لا يخلو 
عن |شکال. فإنَّ الاختباز دل على خلاف ذلك. وقد علمنا ذلك علم اليقين لوقوقنا 
عليها وعلی آحوال, كثير من يقرأ بها على اختلافٍ درجاتهم. ولفرط استسهالهم 
القراءة بها ترك أكثرُهم الشّكْلَء حتی إنه ین أن يُوجَدَ ذلك في كتبهم . 


وقد استعاروا للحروف التي وج عندهم ولا تُوجَدُ في العربية, ؛ صورة ة أقرب 
اخروف إليها رجا وجعلوا شا علامة یا وهي أربعة : 1 


۸۷ 
ابا الَسُوبةُ بالفاء. رکب على صورة الباءء ويُوضَعٌ تحتها ثلاث نقط . 
والجيم لوب بالشين» رکب على صورة الجيم» ویْوضغ تحتها ثلاث قط 
والزاي الَشُوبَةٌ بالصاد. وتکتبٌ على صورة الزاي» ويوضع فوقها ثلاث نقط . 
والکاف ره بين الغين والقاف. وهی العروفة بالجيم الصریق وتُكتبُ 
على صورة الکاف» ویوضع فوقها نقطت وإنما یکتبوها بصورة الغین» لكونٍ الغين 


منقوطت فیحتاجون للتمییز بيا إلى زيادة الط وهي كثيرةٌ الوجود عندهم. 
فيكونُ في ذلك كُلْمَة . 


ومنها: ماكر فبها من نسبة النقص / إلى اللغة العربية من جهة قلة ا حركات 
فيهاء بالنظر إلى غيرها من اللغات» إن جر قل احركات في لذ لاوجب نقمي 
فيهاء لا سيا إن كانت الحركاتٌ الواقعةً فيها هي أحنن الحركات» بل ربا میت 
کر الحركاتٍ هي وچ للنقص» لا سيا إن وقعْتٌ فيها حرکات ثقيلةً منصبةٌ على 
ان اللغة العربية يُوجَدٌ یا جل الحركات العروفة في اللغات المشهورة» وان كان 
بعضها خاصاً ببعض القبائل» | إل أن ذلك أمرٌ خی . لم یقف عليه إلا قلیل من أئمةٍ 
اللغة الذين صرّفوا عُمَرَهم في التنقيب عنهاء والبحث عن أسرارها. 


ولنذكر لك ما يتعلق بالحركاتٍ ما يمكن | إيرائه في مثل, هذا الموضع فنقول: 
الکلام : هو اللفظ المفيدء ويتركُبٌ من الکلیات . والکلمات تب من الحروف» 
وقد تکون الكلمةٌ على حرف واحلٍ ملق وهذه الحروفٌ التي تتر کب منها الکلماث 
تُسمّى خروف المباني وخروف الهجاء. 

ثم إن الحرف لا يخلو من حركةء أو سكون. فالحركةٌ هي كيفية عارضة 
للحرف» يمكن معها أن يوجد عقِبَهُ حرف من حروف الما وذلك كا في الميم من: 
من فإنه يمكنُ مها فیقال في حال, فتجها. : مان» وني حال ضمُها : مُونء وفي حال. 
كسرها: مين. وبهذا يظهرٌ أن الحركة ثلاث أنواع : فتحة» وضمة» وكسرة. فالفتحة 

هي الحركة التي إذا مت تولّد منها الألف . والضمةٌ هي الحركة التي | إذا مدت ولد 


فسن 


۸۸ 
منها الواو. والکسرة هي الحركةٌ التي | إذا مدت تود مها الياء. ويقال هذه الحروفٍ 
الثلاثة في مثل هذا الموضع : : روف الَد. 

والسكونٌ هو كيفية عارضةً للحرف. يتنم معها أن يوجد عقِبّهِ أحَدُ حُروفٍ 
اد وذلك كما في النون من : : من فإنه وهو على حاله من السكون لا يمكنٌ أن حدت 
بعه حرف من حروف المد. 

قال بعض الحكياء : إل الذي تدل عليه اليم أو اليم مثلاء لا یکن أن ينطق 
به مفرداً. وكذلك ماتدل عليه الضمّةٌ أو الفتحةٌ أو الکسرق وإِعا بح 2 
يمجموعههماء وذلك أن الصوت اسر في السمع مد من شيئين : أحدّهما یرل فنه 
منزلة الق وهو الذي ي یسمی حرفا غير مُصوت» والثاني یل منه منزلة الصورةء 
وهو الذي يُسمّى حرفا مصوتا؛ ویسمیه هل لساننا حركة. : 

والحركة قسمان : مفردة» وغيرٌ مفردة. فالمفردةٌ هي ما كانت خالصةً غير مشوبة 
بغيرهاء وهي لائة : الضمةء والفتحة» والکسرت وغير الفردة هي ما كانت مَشُوْبةٌ 
بغيرهاء بأن اتکون بين حرکتین غير خالصة إلى إحداهماء وتسمّی بالجركة الشوب 
کا تسمی الأول بالحركةٍ المخضة وهي أيضاً ثلاثة . 

وحيث كان الا ج بالحركاتٍ إلى أصواتٍ مخصوصة» ل يْبَْ القطمٌ بانجصارها 
مطلقاً في عدد, وإنما نقول: 1 الذين بحثوا عن اللغاتِ الشهورة قد استقرؤوا 
97 فوجدوها تبلغ ثانية» وقد أوردناها في رسائلنا في الخط على طريق التفصيل 

أنه لغموض. هذا المبحث» ريما لم يبتد لفهم ما هنالك كثيرٌ من الطالعین» لذكر 
50 المختلفة في الظاهرء فأحببنا إيراد ذلك هنا على طريق الإخمال» وها هو 
ذلك : ۱ 

الحركاث في اللغة العربية تلم ستاً. قال العلامة ابن جیی): إِنَّ 
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ن ما 
الناس في ظاهر الامر ثلاث وهي الضمةء والكسرة والفتحة وحصوفا في الحقيقة 


(۱) في کتابه الفرید العجیب: «الخصائص» ۱۲۱۱۲۰:۳۴ 


۸۹ 
سب وذلك أنَّ بين کل حركتين حركةً فالتي بين الفتحة والکسرة هي الفتحة قبل 
الألف المالة» نحو فتحة عين ام وکاتب. كما أن الالف التي بعدّها بين الاب 
والياء» والتي بين الفتحة والضمة هي التي قبل أيف التفخيم» نحو الفتحة التي قبل 
لاف في الصلاة والزكاة والحياق. وكذلك قال وعَادَ والتي بين / الكسرة والضمة 
ككسرة قاف : یل وسین: سر » فهذه الكسرةٌ المشمّةُ صا ومثلها الضمة الم 
كسراً. نحو ضمَةٍ قاف من ار( وضَمَّةٍ عين ابن مُذْعُورء وباء ابن بو فهذه 
مه آشریث كسرة» كا أنها في یل وير كسرة آشربّث یه فهها لذلك كالصوتٍ 
الواجد. لكن ليس في كلامهم مه مُشربةٌ فتحة. ولا كسرة مُشربةٌ فتحة. 

ويدلٌ على أنَّ هذه الحركات معتدٌ بها: اعتدّادٌ سيبويه بألِفٍ الإمالة والتفخيم . 

وقد عَدَّ الكسرة شمه ضاًء والضمّةَ المشمّةَ كسراً: شيئاً واحداًء لكونها 
کالصوت الواحد. ول يذكر فتحة الإمالةٍ الصغرى إلحاقاً ها بإحدى الحركتين الواقعة 
هي بينهماء فإذا زدنا ما دک كانت الحركات ثانية . 

وقد آحببنا ذکزها على طريق التفصيل» فنقولٌ: 

الحركَةُ الأول : الضمّةُ المحضةٌ. وهي الحركةٌ التي ند عند ضم الشفتين 
ضما شديداً» وهي المعروفة باسم الضمَّةِ عند العرب» بحيث إذا ذُكْرَتَ لم يخطر في 
باهم غیرها. 


۱۲۱:۳ جاء في الأصل: (نحو ضمة قاف من المنقر). والعبارة في «التصائص»‎ )١( 
(كضمُّة قافٍ المُثْقّر)؛ من غير (من). وعلق عليه محققه الأستاذ محمد علي النجار رحمه الله تعالى‎ 
بقوله : رید المُْقْرِفي قولك: شر بت من المُنقّر عند من یشم ضمَّةَ القافٍ الکسن لناسبة كسر‎ 
. الراء. وامُشْر: البئرٌ الكثيرة الماء. وانظر «الكتاب»  لسيبويه  ۲: ۰۲۷۰. انتهى‎ 

وني «الكتاب» ۲۷۰:۲ و ١87:5‏ من طبعة عبد السلام هارون: «تقول: ین عفرو 
فتمیل العينَ لان الميم ساكنة» وتقول: هذا ابن مَذعُوره كأنك تروم الكسرة» لان الراء كأنها 
حرفان مکسوران, فلا تيل لوز لا لا تشبه الياءء ویثل هذا قوم : عچبت من السْمُره 
رشریث من ار رل رنه 


۳۷/ 


۸۳۰ ۱ 
الحركةٌ الثانية: الضمَة الَسُوبَةُ بالفتحة. وهي حركةٌ خفيفة شائعةٌ في اللغات 
الشهورةء وتا وشبوعها کا نطق أبناءِ تس 9 حتى أكادوا ون الم 
رن بها كذلك سیر اناس عنبم رد ڏول وف بضمة مَشُويةٍ 

بالفتحة . ۱ ۱ 
غيرَ أن الفراء نا وجدوا أنَّ الامر قد تفاقم» شدّدوا الانکاز في ذلك ففازوا 
بعد عناء وشدة» وصار كثيرٌ من الناس يتنه لذلك» ويأتي بالضمة الحضة حين 

القراءة» وهذه الضمة موجودة في بعضن لغات العرب . : 

قال العلامة ابن جني في «سر الصناعتم(۱): وأما الفتحةٌ الال نحو الضمة؛ 
فالتي تكونٌ قبل آلف التفخيم ‏ وذلك نحو الصَّلاةٍ وَالرّكاق ودعا وعغژا؛ وقامْ 
وصاغ, وكيا أن الحركة هنا قَبْلَ الالف ليست فتحةً حضة بل هي مشوبة بشيء من 

الضمة. فكذلك الألِفف التى بعذها ليست ألفاً عضة لأنها تابعة لحركة هذه صِفَتْهاء 
وقال العلامة السكاكيٌ في «الفتاح»۲۳: التفخيمُ هو أن تكسي الفتحة ضم 
فتخرج بین بَينَ إذا كان أبعدّها الف منقلبة عن الواوء لتميل تلك الالف إلى الاصل» 
كقولك : الصَّلاةٌ والركاة . وقد سَمَى سیبویه الالف التي هنا هنا بالف التفخيم » کا 

سی آلف الامالة بالف الترخيم . والترخيم تليين الصوت 

وهذه الحركة واقعة في كلام الفصحاء, ذكر ذلك العلامة عبد القاهر الجُرْجَاني 
ف اشر الایضاح» خيث قال في باب تخارج اخروف: اعلم أن هذه الحروقٌ 
يأخذ بعضها شب بعض» ويكتسي طرفا من. مذاقتف فيتولّدُ من ذلك فروغ وتلك 


(۱) هوالمسمى ص صناعة الاعراب» 0۹:١‏ . (۷) ص ۱۷. 

م م أجد هذا الباب في كتاب «المقتصد في شرح الإيضاح» لعبد القاهر الحرجاي» الذي 
حققه ی بحر الرجان وطبعته وزارة الثقافة والاعلام العراقية ف عام ۲ ۹۸۲ . . وظاهر 
حال الطبوع أنه تا ولکن هذا العنوان هنا ينفي ذلك. الله أعليم . ۱ : 


۸۱ 
الفروغ اربعة عش ستة منها مستحستّة, یوخ بها في التنزیل والشغر والکلام 
الفصیح : 

أونها : ای الامالت نحو عالم وعابد. جَنَحَتْ إلى الياء» وتشبّهثْ بها فصارت 
كأنها حرفٌ آخر. 

الثاني: ألِفُ التفخيم. وهي الألِفٌ التي يري فيها شيءٌ من الضمةء 
کقرضم : الصا والرکا وليلها إلى الواو کیت بالوای كا کت ألِفُ الإمالة في 
نحو فقَضیهنّ بالياء لميلها إليه . 

وقد وجدّ هذه الضمةٌ في لغة الفرس» وذلك في نحو رور بعنی القُوّة. وقد 
آشار إليها سيبويه حيث قال في باب اضطراد الابدال في الفارسیة(): البَدَلُ مضطردٌ 
في كل حرف ليس من حروفهم» یل منه ما قرب منه من حروف الأعجمية» ومثل 
ذلك تغیبزهم الحركة في ثل زوز وآشوب. فيقولون: رو وآشوبٌ» وهو التخلیط 
لأن هذا ليس من كلامهم. اه. 

وتسمّی هذه الضمةٌ عندهم بالضمة الجهولة» والواو التي بعذها بالواو 
الجهولة. وقد يزيدون بعد الواو ألِفاً (شارة إلى / كونٍ الضمة هنا مَشوبة بالفتحة 
وذلك في نحو واجه وشواب. وكأنهم جروا في هذه على منهج من یکت ابا واو 
ويجعل بعدها ألفاً. 

قال بعض الأفاضل : وكتابةٌ الألِفٍ بعد الواو في الا جار على مذهب من 
یک: زید یدش بالألف» فان في كتابتها ثلاثة مذاهب: تُكتَبُ مطلقاً» ولا تب 
مطلقاًء تُكتَبُ في الجمع ولا تب في الفرد. والمذهبٌُ الثالث هو المشهور. 

وكُيِيَتْ في المصحف بواوٍ بعدّهُ أف على ند ن يقول ربوا وهم أهل الجيرة 
الذين تعلْمت العربُ الكتابة منهم وكان أولئك يكتبون هكذا على لختهم. فتبغهم 

)١(‏ وقع في الأصل : (باب اضطرار الإبدال في الفارسية). والتصويب من «كتاب سيبويه» 
o:‏ 


rvr/ 


AYY 
الصحابةٌ رضي اله عم في كتابته كذلك وإن لم يكن ذلك لته ذکره لراء وحکاه‎ 
| عنه النووي في «التحريره» ویکتب في الرسم الاصطلاحي بالألف.‎ 
ومن قبي موجه لفظ شوارزم في لغة أهلها. قال في «معجم البلدان»: هي‎ 
محركة الأول بحركةٍ بين الضمة والفتحة. والالف مُسْتَرْقَةَ عمَلْسَة ليست بالف‎ 
صحیحة. هكذا يتلفظون به» قال الخطيبٌ ال المكي ثم الخوَارزمي يتش ق إليها:‎ 
١ أأبعاك نا آن کی في ربا تج سَحَابضخوكالرقمنتحث الرعد‎ 
: له قَطَراتٌ كاللالىء في الَرَى وي عَبرَاتٌ كالمقيق على حَدّي‎ 
. لت منها نحو حوارم والها  حزینآولکن أي ن ُوارَرْمُ من مدا‎ 
والأولى في مش هذا الموضع أن تُكتّبَ بدون واو هكداخَارَرْم» وعليه جَرَى‎ 
الراعون للقياس› وأما من کتبها بواو بعدها آلف فغالبهم من يقول : خوارزم‎ 
۱ . بواو مفتوحة بعدها آلف؛ فلا یکون فیما فعلوا خالفة للقیاس‎ 


الحركةٌ الثالثةٌ : الضمة الَُوبَةٌ الکسرةه وهي الضمةٌ التي قد یش شیامن 
الکسرق قال في هسیر د الصناعة۱): وأما الضمّةٌ المشوبةٌ بالکسرق فنحو قولك : في 
الإمالة : مررث جَذْعُورْ وهذا ابن بر نحوت بضمة العين والباء نحو كسرة رای 
فاشممتها شيئا من الكسرةء وكا أن هذه الحركة قبل هذه الواو ليست أضمَّةُ محضةء 
ولا كسرةً مرسّلة» فكذلك الواو أيضاً بعدها هي مشوبة بروائح الياء. 

وهذا مذِهب سیبویه » وهو الصواب. ار هذه الحروف تت تتبعٌ الحركات بل 

فک أن ال حركة مشوبة غير لصف فالحرف اللاحق مها أيضاً في حکمها. 


3 


وأما ا بو اطسسن۳؟ فکان يقول: مررت بو وهذا ابن بون یم الضمة 
قبل الواو رائحة الکسرق یلص الواو واواً محضة آلب وهذا تاف فيه شدة ف 
(۱) ۵۳:۱ - ۵1 


(۲) هو الاجفش الاوسط : سعيدٌ بن مَسْعَدة اي ثم البصري تلمید سيبويه » توفي سنة 
۵ رحه الله تعال . 


AYY 
النطق» وهو مع ذلك ضعيفٌ في القياس» فهذا ونحوه ما لاب في أداه وتصحيحه‎ 
للسمع من مُشَافْهةٍ توضحه وتكشِفُ عن غايض_ميره.‎ 

فان قيل : فلم جاژ في الفتحة أن يُنحى بها نحو الكسرةٍ والضمة. وني الکسرة 
أن يُنسَى بها نحو الضمة. وني الضمة أن يُنسَى بها نحو الكسرةء على ما قدَّمتَ 
ملت ول جز في واحدةٍ من الكسرة والضمة أن ینحی بها نحو الفتحة؟ 


فالجوابُ في ذلك أن الفتحة أُولُ الحركات» وادخلها في ال والكسرة 
بعدّهاء والضمةٌ بعد الكسرة؛ فإذا بدأت بالفتحة وتصعّدتَ تطُلُبُ صَدْرَ الفم 
والشفتین» اجتارت في مرورها مخرج الیاء والواو» فجاز أن تَشِمّها شيئاً من الکسرة 
أو الضمة, لتطرّقها إياهماء ولو تكلّفتَ أن تشم الكسرة أو الضمة رائحةً من الفتحة» 
لاحتجت إلى الرجوع ال اول الحلق. فكان في ذلك انتقاض عادة و الصوت بتراجعه 
إلى ورائه» وتركه / التقدم إلى صدر الفم والتفوذ بين الشفتن » فلا کان ف شام 
الكسرة أو الضمة رائحةً الفتحة هذا الانقلابُ والنقض ترك ذلك فلم يُتكلّف لته 


فان قلت : فقد نراهم حرا بالضمة نحو الکسرة في مَذُعُور وابن پور“ 
ونحوها والضمةٌ کا تعلم فوق الکسرق فکا جاز لهم التراجع في هذا نهلا جاز 
أيضاً في الکسرة والضمة أن نحی با نحو الفتحة؟ 

فالجوابُ أنَّ بين الضمة والکسرة من الفرب والتناسب ما لیس بينها وبين 
الفتحة» فجاز أن يكلف نحو ذلك بين الضمة والکسرة. لا بینیا من التجانس فيا 
قد تقدّم ذکره ف صدر هذا الکتاب وفيها ستذكره أيضاً في أماكنه» وهو مع ذلك 
قلیل مستکرة, ألا تری إلى كثرة: قیل وبي وغیض. وقلة نحو مررت عور 
وان بور 


(۱) في «سر الصناعة» ۵6:۱ (في مَذّجُور ومنقور ونحوهما). 
(۲) في «سر الصناعةه ۵2:۱ (وقلة نحو مذعور وابن بور)؛ بدون لفظ (مررت ب). 


۳۷:/ 


۸۲4 : 
ولعل أ با الس ] أيضاً إلى هذا نظر في امتناعو من إعلال ' الواو, في نحو 
مذْعُور وتركها واوا خضف لا له أن يقول: : إن الحركة التي قبل الواوء لم تتمکن في 
الإعلال والإشمام تمن الفتحة في الإشمام في نحو عالم ام ولا تمِكُنَ الكسرة في 
یل بیع فليا کان الإشمام في مور ونحوه منت سا خی م يقرا على اعلال, 
الواو بعْءْ كا أُعِلّت الألف في نحو چا وام » والكسرةٌ في نحو قیل وغيض» 
فلذلك لم تعتل عنده الواو في مَذُجُور وابن يُورء واخلصها واوا حضت. فهذا قو من 
القوة على ما تراه . 
ثم قال: وقد كان يحب على أصحابنا إِذْ ذكروا فروغ الحروفٍ نخر أف 

الامالة. وألف اتفخيم وهمزة بين بين أن يذكروا ايض لاه في نحو یل ی 
والواو في نحو مَذْعُور وان ويور» على أنه قد ین الفصل بين الياء والوامٍ س 
الالف. بأما لا بد أن ن تکون تابع وأنها قد لا یتبعان ما قبلّهياء وماعلمت أن ن أحند 

من أصحابنا خاض في هذا الفن هذا الخوض» ولا أشْبّعَهُ هذ الاشباع ومن وج 
قول قاله» والله يعین على الصواب بقدرته . اه. 


الحركة الرابعة :. الكسرة الَسُوبةٌ بالضمة» وهي الكسرةٌ التي قد أُشِمْثْ شيئاً 
من الضمة. قال في «سر الضناعة» : وأما الکسرة المشوبةٌ بالضمةء ٠‏ فتحو قیل دییع 
وغیض وسیق. وکا أن الحركة قبل هذه الیاء مشوبةٌ بالضمة فالیاء بعدّها مشوبة 
بروائ ثح الواو على ما تقدم في الایف. 


قال بعض المحققين : ُهُالكسرة ضمةٌ في نحو قيل وجي وي في لغة سد 
وقيس وعَقِيل» فإنهم يُقرّبون كسرة الأول من الضمة إشارة | إلى الأصلء والاشمام في 
مثل هبت يا زيدء إذا آریذ أنه صار مَهيباً» أحسَنٌ من الإشهام في هِيبٌ لفصِلِهِ بين 


)0( وقع في الأصل : : (فليا كان الإشمام في مذْعُور ونحوه عنده والعمل لسا ی م قو 
على إعلال الواو وبعده) . فاثبته کا تری» تبعاً لنسخة من «سر الصناعة» لیس فبها(والعمل)» ول 
ترد الواو قبل (بعله) في نسخت فهي مزيدة خطاً, فحذفتها . ۱ 


۸۳۰ 
الفعل المبيّ للفاعل من الفعل البتي للمفعول وقد أَشِمّتْ الكسرةٌ ضَمّةَ في مثل 
تغزين إشارة إلى الأصل فإنه كان تغزوین. 

وقال بعض القراء: حقيقة الإشمام في نحو سِيء وسِيعْت ويل وغیض وسِيقٌ 
وجِيل: أن ینعی بکسرة أوائل هذه الأفعال نحو الضمة يسيرأًء لد بذلك على أن 
لضم الخالصٌ أصلّهاء كا خی بالفتحة المالةٍ نحو الكسرة قلي لد بذلك أيضاً 
على انقلاب الألف عن الياءء أو قرب بذلك من كسرة قبلها أو بعدّها. 

وقال بعض علماء العربية : للعرب في الفعل المجهول. من نحو قالَ وباغ ثلاث 
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لغات : الأول : قيل وبيع بالكسرة. وهي في اللغات أشهر, وورودها في الآثار أكثر. 
الثانية : قِيلَ وبیغ بالاشیام وهي وان كانت قبلهً فهي فصيحة» الثالثة: فول وب 

وحقيقةٌ الإشمام هنا هو أن تنحو بالکسرة نحو الضمة» فتهیل الياة الساكنة 
بعدها نحو الاو قليلاًء إذ هي تابعةً لحركة ما قبلّهاء هذا هو مرا القراء الا 
/ بالاشیام في هذا الموضع . 

وقال بعضهم: الاشمام هنا كالإشمام في حالة الوقف. یعنون صم الشفتين 
فقط» مع بقاء الکسر على حاله غير مشوب بشيء من الضم . وهذا خحلاف المشهور 

وقال بعضهم : هو أن تأي بضمة خالصة بعذها ياء ساکنة . وهذا أيضاً غيرٌ 
مشهور عندهم »2 لأن ال شیم عندهم هنا هو حركة بين حركتي الضم والكسرء بعدّها 

وقال في «الجوهر الزاهر»: قرأ ابن عامر: سِيقٌ وجیل وسيء وسیشت. باشیام 
الضم على اللغة الأسَّدية» وزوی عنه هشام الاشمام في قیل وچيء وغیض عليها") 


(۱) کذا في الأصل بلفظ (علیها) وم يظهر لي وجه ذكرهاء فلعلها مقحمة خطاً. 


۳۷۰/ 


۸۳۹ 
لاتباع الأئرء وروی عنه این ذکوان إخلاص الکسر فیها لانباع الاتّر وق ذلك 
الحم بين اللغةٍ القرشية والأسدية. 

وكيفيةٌ التلفظ بالاشمام أن تلفظ فاء الكلمة بحركةٍ تام مركبةٍ من حركتين» 
إفرازاً لا شيوعاًء بحيث يكونُ جزءٌ الضمة وهو الاق مقدماأ وجزء الكسرةٍ وهو 
الاک تالياً له» وتنظيرٌ بعضهم له بالامالة يُوهِمٌ الشيوع . 

وقیل : بشار بالضم مع الفاء أو قبلها أو بعدّهاء وکر ذلك باطل. اما رن 
فلآن الكسر يقتفي التسفل, والضم يقتضي الانطباق. فكيف يجتمعان معاً؟ وأما 
الثاني وهو الاشارة بالضم قبل الفاء فإنه لم پسمع ولا قاری بهء و الثالثُ فان 
الياءَ تنم من ذلك . : 

وقیل : الاشمام هنا صریح الضم . ولیس بشيء لأنه إن كان مع اواو فلن 
م يقر ترا باه وان كان مع الياء فخروجٌ عن كلام العرب . 

فان قيل : هل تسم الاشارة إلى الضم رت مب عل خرف الذي 
أَشمت حركته بالضم أو بالکسر؟ 

يقال: إن الإشارةً | إلى الضم سم وی في نفس الحرفٍ الأول هناء والحرث 
الأول محكوم عليه بالکسر مع الاشارة إلى الضم .. وما دک من کون الإشمام. هو 
تیان بحركةٍ تامةٍ مركبةٍ من حركتين على طريتي الإفراز: هو قول بعض المتأخرين. 
وظاهر کلام الفراء والنحویین أنه الاتیان بحركةٍ تامة ممترجةٍ من خركتين ٠‏ وهما 
الكسرةٌ والضمةٌ على طریق الشیوع . 

وإذا مین النظر وج هذا من قبيل, اختلاف العباراتٍِ لاختلافٍ الاعتبارات » 
قال الإمام أبوعلي الفارسي في کتاب «حجج القراءات» : حه من شم الضم الک 
ومال به نحوه في هذه ا قبل وغیضی وسِيءَ ۶وجیل وسِيقٌ و وجيء - ان 
ذلك دل على قُعِلَ ألا هم قالوا: كيد زيدٌ یَفعل» وما زیل زیذایفعل» فإذا 
حركوا الفاء بهذه الحركة ۷ التباش الفعل امبني للفاعل بالفعل البتي للمفعول» 
وانفصل'منه» وكان أشدٌ بان للمعنی القصود. 


AYY 

ومن اجه فيه أنهم قد أشَمُوا رد وش وشِبْهَهُ من الضعّف المبني على فیلّ 
مع أن الضمة تَلحَقُ فاءه. فإذا كانوا قد تركوا الضمٌ الخالص إلى هذه. في الواضع 
الذي يصح فيها الضم. فلزومها حيث يَازمٌ الكسرٌ فيه في أكثر اللغات أجدرء 3 
استعمام هذه الحركة في ره ونحوه من الب على تنبا في یل وشبهه» وكونها 
أمارَة للفعل » ولولا فلك ر ك الضمةٌ الخالصة إليها في رد وشبهه. 

ومن اد في ذلك أنهم قالوا: أنت 7 تَعْزِينَ» فأشمُوا الزاي الضم وزاي 
تغزین كقافٍ قِيلء فكىا الثم الإشمام هناك لتم ف قيل» وكذا في احير أَشِمّت 
اناه مته نّا كانت كقاف قيلء وکا َم تفزین لیفصل من باب تزیین؛ شم قي 
ونحوه لیمتاژ من الفعل الب للفاعل» نحو کید وزیل» وليكونَ أدلٌ على فل . 

وما يقي قول من شم :ان هذه الضمة الحو بها نح الكسرة قد جاءت 
في قوهم: شر بت من الم وهذا / ابن مور فأمالوا هذه الضماتٍ نحو /5/م 
الكسرة لتكون أشدٌ مشاكلةً لا بعدّهاء وأشبّةَ به» وهو كس الراءء فإذا أخذوا بهذا 
لتشاكل الألفاظ وحيث لایر معنى من معنى آخر, فان یلتزموا ذلك حيث يُزيل 
وتخلص معنى من معنى أجدَرُ وأولى . 

الحركةٌ الخامسةٌ: الكسرةٌ المحضةٌ. وهي الكسرة الخالصة التي لا يَشُويها شيء 
من غيرهاء وذلك كحركة من وفي» وحركة أوائل قبل وبيع وهيب وهیت إذا 
نشم 

الحركةٌ السادسة: الفتحةٌ المحضةٌ. وهي الفتحةٌ الخالصة التي لا يسوا شيء 
من غيرهاء كفتحة ما ومَنْ. وقد شاب أكثرٌ الناس الفتحة المحضة اما الكسرق» 
وذلك في نحو خيل ولیل وسيل ومَيْلء وما بالضمة وذلك في نحو يوم وقوم ونوم . .كما 
شابوا الكسرةً المحضة بالفتحة» وذلك في نحو صل وأحینْ وأنعم وأبشر ویشر. 

وقد تين با در أن العامة ومن نحا نحوّهمء قد شابوا - جميع الحركات المحضة 


)0 تقدم نحو هذا الكلام في ص 041 فانظره هناك موضحاً. 


۸۳۸ 

من ضمة أو فتحة أ وكسرةٍ بغيرها في كثير من الواضع» فينبغي الانتباة لذل, : 
الحركة السابعةٌ: الفتحة ال وهي حركة بين الفتحة الحضة والکسر: 

المحضة .والإمالة عندهم هو آن خی بالفتحة نحو الكسرةٍ وذلك مثل فتحة النون 

في النّاس والباء في الكبر عند من أمال ذلك . وليست الإمالةٌ له جميع العرب». فا 

أهل الحجاز لا يميلون ولكن يُفخمون» 3 أنه قد تقع منهم الإمالةٌ قليلا : وأربابُ 

الإمالة هم عم ومن جاورهم من سائر أهل نجد كأسد وقیس. 


ولا يقال: إمالة إل إذا إذا بول في إمالة الفتحة نحو الكسرة» وما يبال فيه 
يقال: الترقيق» والإمالة بين بينَ» وقد يسمي بعضهم الترقيق إمالة صغری» وما 
بولغ فيه إمالةٌ کبری : 

وهذه الحركة موجودة في اللغة الفارسية» وتسمی عند أهلها بالکسرة 
المجهولة . وإذا مدت ظهر بعدّها حرف هو إلى الياء أرب منه إلى الألف» ويسْمّى 
بالياء الجهولة. ويكتّبٌ بالياى. وذلك نحو سير بإمالة كسرةٍ السین. وهو بمعنى 
الشْعّانء والنطقٌ به كالنطق بلفظ اسار في فى العرنية إذا َمِل | إمالة كيرىء فان :کان 
بإخلاص كسرة سین كان يمعنى لو 7 الامالة في العربية طارئة اشنم هو 
الاصل. ۱ 

قالوا : وید على ذلك ان كل ما یال لو نخمته لم تكن لاحن هب 
مان إل وف العرب من یمه فدلٌ اطْرادٌ الفتح على أصالته وفرعييها. ولو آملت 
كل مفخم كنت لاحناء فان الامالة لا تكون ا بسبب. فان فد امتنعت الإمالة 
وتعين الفتح . ۱ ۳ 
على أنه يمكن أن يقال: إنما کتبوها بالألف رعاية للغة قريش التي هي القصودة 
بالأصالة . وكثيرا ابرق الرس بين معنى الكلمة بل ذلك. نحوشير فانهبالکسر 
الحض بمعنى اللَبن» وبالكسر الممال. إلى الفتح بمعنى الأسد. ونظيرٌ ذلك وي:فانه 
بالضم الحض معي الوجه» وبالضم الشوب بالفتح ؟ معن الضثر وهو س من 


۸۳۹ 
التحاس . وإغا لم تکتب أل الامالة في العربية بالياء مع أا إلى الياءِ قرب منبا إلى 
لاف 

وما جاء بالامالة في لغة قريش (لا) في إمّالاء قال في «الهایة»: جاء في 
حديث بيع ار مالا فلا تَبَايَعُوا حتى یبلق صلاخ الثمرة. هذه الكلمةٌ رد في 
الحاورات کر وقد جاءت في غير موضع من الحديث» وأصلها 5 وما ولا 
فاعم النون في الم وما زائدة فقي اللفظ لا حكم لهاء وقد آمالت العربٌ (لا) 
إمالة خفيفةء والعَوَام يُشبعون امالتها فتصيرٌ ألِمُها ياء وهو خطأء ومعناها إن 
ل تفعلوا هذا فلیکن هذا. 

وأما الفتحةٌ الْسُوبةٌ بالضمة. فهي الفتحة التي تكون قبل الف / التفخیم, 
وذلك نحو فتحة اللام. في الصلای والكافٍ في الزكاة. عند من يُشُوبها بشيء من 
الضمة وقد سب ذکرها() فإنها عین الحركة الثانية المسنّاة بالضمة المشوبة بالفتحة. 

والشهور عند ابلمهور تسميتها بالفتحة المشوبة بالضمةء وذلك آنهم لاحظوا 
أنَّ الأصلّ فيها أن تكون فتحةًء بدليل آنها في أكثر لغاتِ العرب هي كذلك» فیکون 
یا بالضمة أمراً طارئاً عليهاء ول يلتفتوا إلى أنَّ الضمٌ صار فیها أظهَرٌ من الفتح » 
ولا إلى أنَّ السائبين لها بالضم قد كتبوا بعدّها الواو دون الاّف» فينبغي الانتباه لثل 
ذلك. فقد وقع في مبحث الحركاتِ مع شدة غموضه من اختلاف العبارات» إما 
لاختلاف الاعتبارات أو لغير ذلك ما ريا بوقع النبية في خيرة شديدة. 

هذا وقد ذكر سيبويه آلف التفخيم والالف التي تال ما شديدة في الحروف 
الفرعية التي يُستحسّن 

الحركة 05 : الفتحةٌ المرقّقة وهي المتوسطةٌ بين الفتحة المحضة والفتحة 
المالة. قال بعض الا : الإمالةٌ قسمانٍ: شدیدت ومتوسطة» والتوسطة هي التي 


(۱) لم يذكر المولف وجة ترك كتابتهم أل الإمالة بالیاء. 
(۲) في ص ۸۱۹ . 


۳۷۷/ 


۸۳۰ 
تكون بين الفتح 2 والامالة الشديدة. وينبغي أن يتنب في الشديدة القلبٌ 
الخال والإشباع امالغ فيه وكلا الإمالتين جائز في القراءة» غير أني أختارٌ الإمالة 
الوسطى التي هي بين بين لآنّ الغرض من الإمالة حاصل بها 

وقال بعض علاء الرسم: الإمالةُ هي أن يُنسَى بالفتحة الحو الکسرت 
وبالآِفٍ إن كانت بعذها نحو الياءء فان كان جزء الكسرة أكثرٌ سُمْيْثتْ عحضة وربا 
عير عنها بالكسر» وان كان جزء الکسرة أقلٌ یت تقليلاء وان تساويًا شمیت بین 

وهذا يدل على أن بين الفتحةٍ والكسرة ثلاث حرکات» وما سَبّق دل عل ان 
بينما حرکتین؛ وإذا أمعنت النظر تبین لك أن هذا من قبيل اختلافٍ العبارات 
لاختلاف الاعتبارات : والمرادٌ بالفتحةٍ المحضةٍ الفتحة التي تنشأ عن ذ تح القم بلا 
تکلف . 


قال بعض القراء : :خی : التفخيمٌ ینیم إلى قسمين: : فيح شدیده 
وفتحٌ متوسط. فالفتح الشديدٌ هو نهايةٌ فتح القارىء فمّهُ بلفظ الحرف المفتوح» وهو 
معدومٌ في لغة العرب» وَالقرَّاءُ يَعِلون عنه» وأكثرٌ ما یبد في ألفاظ أهل ' "خراسان 
ومن قرب مب فيا إذا كان بعد الفتح أَلِفْء وهو مكروه عند القراءء مَعِيبٌ في 
القراءة» غر رَأنَّ الكراهة في ذلك أخف من الكراهة فا ليس بعده ألف» وذلك مثلُ 
ما يفعله بعض الناس في لام عليهم ودال. لذيهم . 


والفتح التوسط هو ما يكون بين الفتح الشدید والامالة الصُغرىء عد لذي 
له آمل الفح ر من ؛ اقرام ولغا ا و الجهابدة من : 
لفت التو إلى الإمالة. 

وقد حدر بعض أرباب الفن من العجم . وترقیق العرّب والمراد 
بتفخیم العجم الفتح الشدید الذي اعتاده أهل هل التفخیم مهم والراد بترقيق العرب 


۸۳۱ 

الإمالهُ الصغرى التي هي لغةٌ لبعض قبائل العرب» فان من العرب من لا ييل 
أصلاء ومنهم من یل في بعض الواضع إمالةٌ کبری» ومنهم من یستعمل في موضیها 
الإمالة الصغری. 

وأما الحركة المختلْسَةٌ فهي حركة غير متميزة في الحس» وتسمّى الحركة 
الجهولت. وما قرأ أبوعَمُرو: «فتوبوا إلى بارنکم#. قال ابن جني: وأما الحركة 
الضعيفةً المختلسةٌ كحركة هه ین بين وغیرها من الحروف التي يراد اعتلاش 
حركاتها تخفيفاً فليست حركة مُشَمّةٌ ةَ شيا من غيرها / من الحركتين» واغا أضعف 
عتمادها فأحفیت لضرب من التخفیف» وهي بزنیها إذا وق ول تختس . 

وقد تقدّمَتُ الدلالةً على أنَّ همزة بين بين كغيرها من ساثر التحرکات في ميزان 
العَرّوض الذي هو حاكم وعیاز على الساکن والتحرك. وکذلك غيرٌ هذه الهمزة من 
الحروف الْحناةٍ الحركات, نحو قوله عر اسمّه : ما لك لاتأمئنا» وغير ذلك» كله 
محرّك وان كان مختلساً. 

ویدل على حرکته قوله تعالى : لِشّهْرٌ رَمَضانَ24 فيمن أخفّى » فلو كانت الراءٌ 
الأولى ساکنت. وااءً قبلّها ساكنة, لاجتمم ساكنانٍ في الوصلء ليس الأول منى] 
حرف لین والثاني مُدْغماً نحو دابة وشابة . 

وقال أبو علي : حركة البناء والاعراب يُستعمَلٌ في الضمةٍ والکسرة منها وجهان 
الإشباحٌ والاختلاس. ولیس في الفتحة الا الإشباع» والاختلاس وان كان صوَه 
أضعف من الاشباع وأخفى فالحرفٌ الختلس حركتة بزنة التحرك. فمن رَوَى 
الاسکان عن آي مرو في «بارنکم» فلعله سمعه تس فظنه لضع الصوت 
والحركة أ نه سکن» وعلى هذا: يَأمُركم ویشیرکم ونحوی کله على الاختلاس 
مستقيم سن وقد جاء | إسكانُ مثل هذا في الشعر. 

وقال د بعض القراء: ! إذا كانت القراءةٌ بشيء مما شاع وذاع وقد تلقته الأثمةٌ 
بالاسناد الصحیح الذي هو الرکن الاعظم في ذلك. لم يضر جلاف غالف» فکم من 


PVA 


۳۷۹/ 


۸۳۲ 
قراءةٍ آنکرها بعض أهل النحو أو كثيرٌ منم » ول يُعتبر [نکازهم كإسكانٍ بارنکم 
ويأمركم» وأئمة القراء لا تجري على الأفشى في اللغة والاقیش في العربيةء بل على 

الأثبّتِ في الرواية. ‏ ' 
: الفائدة الخامسة 

رأى كثيرون من أهل هل الل لون بالعرية وما تع با من خط :اه 

ينبغي أن یوضع في هذا العصر علائم للحرکات الشوبة ليكون الط العربي وافياً 
بالعَرَض فیه. فإنا كثيرً ما نحتاجٌ إلى كتابة كلمات فيها شيء من تلك الحركات» فان 
كتبناها بما يَقرْبُ.منها من الحركات الحضة كان تحريفاً لهاء وربا كان مغيراً لمعناهاء 
مع أنَّ الأمر في ذلك سهل. إذ ليس فيه تغييرٌ لشيء من الخط وا الحاجة مس إليه 
جداء فتکون قد أجبنا داعي الزمان . ۱ 

على أنه يبغي لنا أن نراعي شان سا الأمم» التي بلغا بالخ العربلي 
كالفْرسٍ ومن نحا نخوهمء فإعم كثيراً ما يحتاجون إلى العلائم الأخرىء فإذا 
وضعت كان الخ العربي وافياً بحاجتهم وفاء تامأ ولا ينبغي أن یلتفت | إلى قول 
من يقول: 95 هذا نقص لا پذکر بالنسبة إلى ما وقع في الخطوط الأخرى» فان هذا 
قول من يَرضى بالتقص مع إمكان الکمال. ولقد أحسن من قال: 

ول ار في یوب الناس عيباً کنقص القادرین على التمام 

ولو دعا الداعي ال ذلك في.عصر الخليل لبادر هو أو أَححدٌ من ينتمي :إليه إلى 
إجابة الداعي» وأما عم وضعهم قدياً علامةً للحرکات الشوبة كالإمالة والإشام 
مع وجودٍ ذلك في لغة العرب» فیمکن أن يكون سنه کون ذلك ليس في لغة قريش 
التي هي المقصودٌ الأول» وعليها عند اختلافٍ اللغات العوّل» َيْضَمْ | إلى هذا ما كان 
هم من شدة العناية بالرواية والتلقي من الأفواه. هذا لباب ما يقال في هذه القضية 
على کثرته وتشعبه. 

/ ولا خفی ل هذا كلامٌ صادر عن له و صفاقهم کي 
أن يُصعَى إليه ويُقبّل عليه» ولا مسب لغواً كا یم من لحن کلام بعض اللغاة. 


۸۳۳ 
وقبل الخوض في غار هذا البحث نذكُرٌ هنا شيئاً وهو: أن ماظن من عدم 
وضع القوم علامةً للإمالة والإشيام» ليس كذلك, فقد تبن من البحث والتتبع أنهم 
وضعوا لما علام بل زادوا فوضعوا علامة لاختلاس الحركة» ولزيادة ارف 
وحذفف وغير ذلك ما ربا لا تمس الحاجة إليه کثیرا کالروم والاشمام والنقل ف 
حال الوقف . 
قال بعض النحاة: في الوقفٍ على المتحرك حمسةٌ آوجه: الاسکانْ والرومْ 
والإشمامٌ والتضعيفٌ والنقل» ولكل منها علامة» وقد ذكر سيبويه هذه العلائم» في 
کتابه» وهو تلميدٌ اخلیل ب بن آهد غترع هذا الشّكلٍ اليل للإشكال» وله في ذلك 
كتاب. ومن أراد البحثٌ عن العلائم المذكورق, فعلیه بکتاب «الْحكم في فْط 
الصاحف وكيفية ضبطها على مذهب القراء وسَئْن النحویین» لأبي عمرو الداني. 


وقد كان لأهل المغرب عناية شديدة بذلك. وهو آمر یتوّف إتقائه والبراعة فيه 
على علم وعمل. وقد أدركنا أناساً هم في ذلك يد بيضاءً منهم العلامةٌ الوالكُ غيرَ 
أنه قد كاد هذا الأمر أن يُنسبى, وی أن يتنبه بعض نبهائهم لدَرْسِه وإحيائه قبل أن 
يُدرَسء والکمال يدعو بعضه بعضاً. كا أنَّ النقصّ كذلك. 

وقد اعتّرض بعض من ألّف في علم الخط على المؤّفين في أصول الحديث» 
لذكرهم مسائل كثيرة تتعلق بعلم الخط في فنهم وان كان ها فيه مناسب ول 
۶ 
الاولى بهم أن یکتفوا بذکرها في الکتب الوضوعة في علم اخط. فإنها به أجدّر. 


. 


ويمكنٌ أن يقال: إِنَّ كتب الخط ا كانت في الغالب لا قرأ اضطروا إلى 
ذكرهاء على أنَّ الخط أمرٌ ذو بال, والتساهُلٌ فيه ربا آوقع خللا عظياً في الحديث» 
والحديثٌ ذو شجون. وأكبرٌ المسائل إذا لم تذکر آطرافها لا يكون فيها كبيرٌ طائل» 
وهذا ليس شيئاً بالنظر لا فَعَله كثير من آلف في أصول الفقهء فإنهم ذكروا فيه مسائل 
كثيرةً من فنون شتى, حتى ول الخال ببعضهم إلى أن ذکر فيه فَنَّ المنيطق. وفي 
مقدمتهم الغزالي . 


۳۸۰/ 


۸۳ 

قال في مقدمة «الستصفی»(): نلک في هذه القدمة مدارك العقول 
وانحصازها في اد والرهان» ونذكُرٌ شرط الحدٌ الحقيقي : وشَرْطَ البرهان الحقيقي» 

وأقسامّهما على مناج وج مما ذکرناه في کتاب رك النظر» وكتاب «معيار العلم», 

وليست هذه القدمة من جملة علم الأصول ولا من مقدماته الخاصة به بل هي مقدمة 
العلوم كلّهاء وکل من لا بیط بها فلا یه بعلومه صلا فمن شاء أن لا يكنب 
هذه المقدمة» فليبدأ بالكتاب من القطب الأول» فإن ذلك او أصول الفقه. وحاجةٌ 
جميع العلوم النظرية إلى هذه القدمة کحاجة أصول, الفقه إليها. ۱ 

ولنرجع إلى القصود فنقول: حيث لم يكن بد من وضع علائع للحرکات 
الفرعيق ينبغي أن تكوب سهلةٌ قريبةٌ من أصلها في الصورة. ولذا استحشن بعضهم 
جَعْلٌ علامة الفتحة المالةِ الفتحة بعينهاء الا أنه قّبها فجعل طرَفها متجهاً إلى 'الجهة 
اليمنى هكذا ١‏ » قال بعض شراح «الصحيحين» في حديث إمَّالا فاصَيرُوا 
وحديثٍ وإئالا فلا ایو إنه بإمالة لام (لا) إلى الكسرء ولا یکتب بیات بل 
یوضع فوق اللام شكلة منحرفة علامةٌ على الامالة. 

وإنما جعل هؤلاء هذه العلامة فوق احرف نظراً إلى أن الاصل في اللغة 
العربية عدم الإمالة» ٠‏ فإذا م يبه القارىء, وظنیا فتحة ل يعد بذلك لاجنأء بخلاف 
ما لو خولت تحت الحرف» فان القارىء إذا لم تبه وظنبا کسرة / وا بالحرفٍ 
مکسورا عد لاحناً. ویقوی هذا الظنْ في مثل موسی وعیسی وذکری وبشرّی: 


وقد جعل بعضهم هذه العلمًمشترک بين الإمالة الصغرى والکبری» الا أنه 
فرق بينهها فجعلها في الإمالةٍ الكبرى تحت الحرفء وربا زاد بعضهم على ذلك فوضع 
فوق الالف نقطتين هكذا 1 » وجعَلّها في الإمالة الصغرى فوق الحرف» وقد 
الترم هؤلاء أن یکتبوا ذلك بالداد الآمر. ۱ 


(0 ۱۰:۱ 
(۲) في النسخ المطبوعة من «الستصفی» ومنها طبعة بولاق لت سوه اس 


۸۳۰ 
وأما امرس ونحوهم فا الأولى لحم أن یضعوا علامة الإمالة تحت الحرفء 
وذلك لأمرين: أحدّهما أن الإمالة ليست من الأمور الطارئة في لغتتهم. ولذا كتبوا 
حرف المد الذي بعدّها بصورة الياء. الثاني أنهم وان عَدُوا أن من سر نحو سير وشير 
ما أمالوه لاجناء فإنهم يعدون أن من فتحه أشدٌ لحناً. 
والظاهر أنه ينبغي لمن أراد أن یکتب نحو یس ورن وکل بالإمالة» كا ينطق به 
العامة وهو في الأصل مکسور- : أن یل علامة الامالة تحت الحرفٍ رعايةً لا 
ذكر. 
وقد ام بعض الكتاب أن بيعل الفتحة إذا تلاها ام وبعضهم ال 
ذلك ال في ب بعض الواضع نحویرفی ویرزی وی والرتقی والنتقی » ونحو زاس 
وياس واستاذن إذا خففت فيه امز بخلاف مثل کایّب وكتابة. . حتى إن بعضهم 
یری عدم لزوم الفتحة فيه مطلقاً لدلالة الالف عليهاء وخصّها بعضهم بالواضع 
التي ذف فيها حرف المد نحو لهذا ولمؤلاء وطهنا والاله والرحن والسلوات 7 
ونحو ذلك . 
وكا التزم بعضهم أن يِعلَ الفتحة إذا تلاها مذ قائمةء الم بعضهم ذلك في 
الكسرة فجعلها قائمة إذا تلاها مه سواء كان ذلك في موضع لا يخشى فيه الاشتباه 
نحو کریم وحلیم وكبير وجلیل أو كان في موضع شی فيه الاشتباه نح وأو فصي 
وأغي وأولي وأبدي وأخفي , فإنها آفعال مُضارِعةٌ للمتكلم» وهي إذا فحت ياؤها 
صارت أفعالاً ماضيةٌ للغائب» لا أن الداعي هنا أضعَفٌ من الداعي فيا قبلّه. 
والأولى للكاتب أن لا یلتزم شيا لا يلرم خشية أن لا يقوم بحقه . 
هذاء وقد يُظَنْ أن الفتحة والكسرةً قد وضع من أول الامر على صورةٍ 
واحدق غير أنه فرق بينهه| بجعل الفتحةٍ من فوق» والكسرةٍ من تحت» وليس الأمرُ 
کذلك. فان الخليل لا وضع العلائم جِعَلَ علامةً الضمة واوا صغيرة وضع فوق 
الحرف» وعلامة الفتحة ألفاً صغيرةً فوقٌ الحرف. الا أنه جغلها مضجعت وعلامة 
الكسرة ياءً وضع تحت الحرف» واختار لذلك الياء المردودة وهي التي برجم بها إلى 


TA\/ 


م 
لجهة البق هكذا ( > )» لا أنها تغيرت في بعد حتی صارت كالفتحة.. 

وقد اختار بعضل العجم وضتها فوق احرف» علامة على الإمالة ؛ ل أنه 
اختصر فيها حتی صارت هكذا ر( ) ومناسبةٌ الیاء للإمالة لا تخفی ) ولو وضع 
تحت احرف لم يكن في. ذلك بأس» لتمیزها بصورتهاء ويمكنٌ التصرّفٌ فيها على أواجه 
شتى تلفة الوضع, هكذا ( > < < > ). وينبغي لمن أراد ذلك اختیاز أسهلها 
عليه . ا 

وأما الضمةٌ المشنُوبةٌ بالفتحة فالأولى أ أن جل علامتها نفس الضمة الشهورة 
بدون زيادة شيء علیها أنه نجل مقلوبة, بأن یکون طَرَفْها متجهاً إلى الأغلى 
هكذا ( © ) وذلك مثل : اسر والزكرة والحيوة في العربية عند من یه الوا 
وتیل حركة ما قبلها ضمةً موب بالفتحق ومثلٌ زور وآشوب في الفارسية: وينيخي 
تسميةٌ هذه الحركة بالضمة المشوبة . 

ويزيادة هاتين العلامتين يتيس كتابة الفارسية بدون اخلال, بشيء من 
حركاتباء وذلك اد الفرس وكثيراً من الامم لا يُوجَدُ في لغتهم الا خس حركاث» 
/ وهي الضمة والفتحةٌ والكسرةٌ والفتحةٌ ال إلى الکسرة والضمة اشوبة بالفتحة. 

وأما الضمة المشوبةٌ بالكسرة فالأول أن تجعل علامتها نفس الضمة المشهورة 
بزيادة خط تحتها متصلٍ مہا هکذا 02 وهذه الصورة مناسبة لما وضعت له ان 
وضع شبه الکسرة و تحت الضمة شور بأنّ هنا حركةٌ مت من حركتين هما الضمة 
والکسرق وان الضمة متقدمة على الکسرق وعالية علیها وا كان تلم هنا 
والسبق على طریق الجاز, ومثال ذلك مررت بذعور » وابن ور . 

وهذه الحركة وان كانت قليلةٌ في العربية. فهي كثيرة ي عض اللغات 
المشهورة» وينبغي تسمیتها بالضمة المالةء لان في لفظ الإمالة بحسب العُرف إشعاراً 
بوجود الیل إلى الکسر. وما رك هذه الحركةٍ رد ونحوه من الضاعف الب لمالم يسم 
فاعله . وقد أشار إلى ذلك سيبويه حيث قال: اما ما كان من بنات الياء فتمال له 


۸۳۷ 
لأنها في موضع ياء ودل منہاء فنخوا نحوها. کا أن بعضهم يقول: قد رَد وقال 
الفرزدق : 
وماحل‌من جَهْلٍ حُبَى حُلّمائنا ولا قائل العروف فینا یت 
فیشم کانه ينحو نحو فيل فكذا نخوا نحو الياء. 
وأما الكسرة الَْشُوبَةٌ بالضمة فالأولى أن يُجعَل علامتها نفس علامة مُقابلَيها 
وهي الضمةٌ امشوبة بالكسرةء لکوضا أشبّة الحركات اء إل أا وضع مقلوة هكذا 


- - ومثال ذلك: : قيل وجيء وخیفت وهيبت وانقيد واختيرٌ وخفتٌ وهيتٌ. 


وينبغي أن یکتب مثل يل وجيء على هذه اللغة بالياء دون الوای وذلك لا 
احرف الذي ينشأ عن هذه الحركةء هو إلى الیاء أقرّبُ منه إلى الواو. وقد ذهب 
بعض الناس إلى كتابته في غير العربية بصورة الواوه وذلك لكونه مُشُوباً به. وجعَلَ 
الحركة التي نشأ عنها نوعاً من أنواع الضمة. لكونها مَشوبة بباء وهو ال للظاهرء 
فان الظاهرٌ: کون هذه الحركة نوعاً من أنواع الكسرة» لكونٍ الكسر أغلّبَ عليهاء 
وكتابةٌ الحرفٍ الذي نشأ بصورة الياء» لكونه أشبّة بها. 


وأما في اللغة العربية فيتعين کتابته بالياء لثلاثة أمور: أحدُها: ما ذُكِرَ وهو کوئه 
أشبَةَ بها. الثاني : أن آشهر اللغات فيه هي له من يلظ به بالياء. الثالتُ: : رعاية 
الاحتیاط فانه إذا کیب على هذه اللغة بالوای, ول تب القاریء للإشمام؛ وق 
بالضم الخالص يكون قد ترك اللغة الفصيحة» وهي لغ منم الكسرة ضمةًء إلى 
لغة غير فصيحة» وهي له من یقول فيه : َو وجو بالضم الخالص . وأما إذا 
کیب بالیاء فانه |ذا تب للاشیام وأق بالکسر اخالص یکون قد ترك اللغة 
الفصيحة. وهي لغة من يم الكسرة ضمةً» إلى اللغة التي هي أفصَحٌ منهاء وهي لغ 
من يقول: قبل وجي 2» بالكسر الخالص. 


وأكثرٌ الناس في أمر العلائم اما مُفَرّط وإمّا مفرط . ذ فمن الْمُرّطِين في ذلك من 
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ATA 
لا يكادٌ يضم علامة في موضع من المواضع» ومن الْفْرِطِين فيه من 'لا یکاد يترك‎ 
. موضعاً بغير علامة‎ 
قد رای بعض 3۹ الفرس جر ل (ما) ونحوها علائمء فجعل ل (ما)‎ 

الشرطية: الطای وللاستفهامية : اميم وللموصولة: الخاقى إشارة إلى ہا خبرية 
لا إنشائيةء وللزائدة: الصادّء إشارة إلى آنا صلة في الکلام» وللكاقّة : الكاف» 
يعمل فل فو ٠‏ وکتبه بأحرف صغيرة بمداد آحره وجری على مثل ذلك في 

والأفلى في أمر العلائم أن لا توضع ال حيث يُضطرٌ | ليها ويي عليها 
باعث» / وهاك جدولاً في الحركات وما يَتعلّنُ بها: 


سا الحركات ‏ العلامات ٠‏ مثاها بالعربية مثاها بالفارسية معناها 
الضمة اا ده جد پر ملان 
الضمة الُشُويّة اك ه صلوة ود نفسه 
الضمة المالة 2 u‏ رد ۱ ۱ 
الکسرة ۱ لل 1 صل چه ۱ أي شيء 
الکسرة المشمّة نگ نه هبت ۱ 
الفتحة سك ۾ هَبْ ۳ رأس 
الفتحة المالة ` © دَرجة سه ثلاثة 


وهذا البحث داب م الأطراف جد وفيا ذكرنا كفاية للطالب النتبه, 
والله الوفق . 


۸۳۹ 
الفائدة السادسة 

قد عرفت أنه قد اد على أكثر کتاب العريية عدم وضعهم علائم للوقف في 
أكثر الأحیان» حتى صار القارىء لا سيا إن كان يقرأ بسرعة لا يدري أين يقف. 
وإذا وقف فربما وقت في موضع ليس من مواضع الوقف» فيُضْطرٌ حينئلٍ إلى البحث 
عن مُوضع الوقف فيا مَضى أو فیا يأتي. وهو انتقادٌ في حله» فقد حت العلاء على 
معرفة مواضع الوقف» ومُراعاتها في حال القراءة والكتابة . 

وأعظم الناس اعتناءً بأمر الوقف کاب الكتاب العزيز والتالون له ی تلاوته» 
وذلك لا ورد عن السلف من الأمر عرفو ومراعاته روي عن عل رضي الله عنه أنه 
سئل عن قوله تعالى : وورئل القرآن رتلا فقال: الترتيلٌ تجويدُ الحروف ومعرفة 
الوقف . 

وقال بعضٌ القراء: با الوقب جلیل القدز, عظيمٌ الخطرء لا يتأ لاحد 
معرفة معاني القرآن, ولا استنباط الآدلة الشرعية منه إلا بمعرفةٍ الفواصل . وقال 
بعضهم : :| يمكن القاریء أن يقرأ السورة أو القصة في تفسر, واحدء وجب اختیاژ 
موضعٍ یسوغ الوقوف عليه والابتداءٌ يما بعده. . وحم أن يكون موضعاً لا یل 
الوقوف عليه العنی؛ ولا ل بالفهم» وبذلك يحل القصدٌء وتَظهّرٌ دلائل 
الاعجاز. 

وقد حت كثيرٌ من السلف عليه واشترّط كثيرٌ من الخَلّف على امُجيز أن لا جيز 
أحداً إل بعد معرفیه بالوقف والابتداء» فإذا غرف ذلك سا له أ ن يَصِلَ في مواضع 
الوقف عند امتداد تفس نان التالي كالضارب في الأرض» / ومواضع م الوقف بين 
يديه کالنازل » فالعارفٌ لا یتعدی منز إل إذا ین أنه یصل إلى النزل, الذي بين 
يديه والنماز قائم . والجاهلٌ بالنازل تعرس حيث اجه الليل» وقد يكونُ في موضع 
يَلْحَقْه فيه ضَرّرٌ من تلف نفس آومال, أو غير ذلك . 

فالقارى؛ العارف بالقاطع يقَفُ حيث لا لحقه لوم» وا جال ی عند انتهاء 
نَفْسِه فقد یف في موضع يضر الوقوف بهء لإحالته المعنى أو إخلالِهِ بالفهم. وقد 
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۸۰ , 
حذّر العلء من الوقف عل على الواضع التي ل یم فها الکلاش وحَنُوا على تجبها 

وقد قم بعضهم الوقت إلى قسمين: تام وقبیح, قالوا: ولو قال: جائرٌ 
وقبیح › أو حسن وقبيحٌ ؛ لكان آفرت إلى التقابل ب بين القسمين . وان صاحب هذا 
التقسيم جِعَلَ مایقابل القبيح قسباً واحد وهو قول غریب: 

وقسمه بعضهم إلى قسمین : تام وحسن» فالتامٌ عنده هو الذي يسن الوقف 
عليه» والابتداء بجا بعدّه. واسَنْ هو الذي بحسن الوق عليه ولا محسیْ الابتداء با 

والمشهور تقسيم الوق إلى ثلاثةٍ أقسام : تام» وكافي» وحسن . و حمر 
في ذلك أن يقال: ان القارىء إذا قف على كلام تام» فان انقطع عا بعده لفظا 
ومعنى فهو التام» وان تعلق با بعده. فان كان من جهة المعنى دون اللفظ فهو 
الکای وان كان التعلق من جهة اللفظ فهو الحسن. ۱ 

فالوقف التام هو الذي لا يُتعلّقُ به ما بعذه لا من جهة اللفظ ولا من جهة 
المعنى» وأكثْرٌ ما يكون عند انتهاءٍ القِصّص وعند رُؤوس الأي» نحو الوقف عل 
مالك يوم الدين فإنه يليه إياك تعد وایال نستعين» , ونحو الوقف على 
نستعین» فانه يليه آهْدِنا الصراط الستقیم 4 ونحوٌ «وأوليك هم الفلحوت» , 
فانه يليه «إِنَّ الذين كَفَرُوا» , . 

والكافي هو الذي مس الوقث عليه والابتداء با بعدّه» إل | ما بعذه له تع 
به من جهة المعنى» ولذلك كان دون التام . ويكونٌ الكاني في زوس الاي. وني 
غيرهاء وقد يكون بعضه أكفّى من بعض» وذلك في نحو قوله تعالى : #يُؤتي الحكمة 
من يشاء ومن يُوْتَ الیکمة فقد أوتي خخيراً كثيرً وما يكر | إلا أولو الألباب» . فالوقف 
على (من يشاء) كافٍ. والوقف على (كثيراً) أكفى منه. ١‏ 

واحسنٌ هو الذي بحسن الوقك عليه ولا بحسن الابتداء با بعذه لتعلقه به من 
جهة اللفظ. ویسمی أيضاً الصالحَ لصلوح الوقف غليهء وذلك نحو (الحمدٌ لله).. 


۸۱:۱ 

فان الوقت عليه خسن لأنَّ مرا معقول, غير أنه لا بسن الابتداه با بعدّهء فلا بد 
من أن يُعيدَ ما قبله ليتق بذلك الكلامٌ. ونحو الوقف على ورب العالین فانه 
يسن الوقك عليه ولا بحسن الابتدام با بعدّه إلا عند آناس قالوا: إذا كان رأس آية 
كا هنا جاز ذلك. بل قال بعضهم: إِنَّ الأفضل الوقث على رژوس الآياتٍ وان 
تعلَّتُ با بعدهاء اباعاً مُذي, النبي صل انه عليه وم 

واستدلوا على ذلك بما روي عن ام 2 سلمة رضي الله عنهاء آنپا قالت: ان 
النبي صل الله عليه وسلّم كان إذا قرا أ فطع قرع آي آي يقول: #بسم الله 
الرهن الرحیم یه ثم يقفاء ثم يقول: «الحمدُ لله رب العالمين» » ثم يقفاء 0 
يقول: #الرحمن ن الرحيم مالك م الدين» . رواه أبو داود ساکتاً عليه والترمذي 
وأحد وغیرهم . وهو حدیث حَسَنٌ) وسئدة صحيح . 

والذي مال إليه اک الباحثين في الوقف: أنَّ کل موضع يعلق به ما بعدّه من 
جهة اللفظ لا يَسُوعُ إنْ وف عليه أن يدا مما بعدّه ولو كان رأس آية. 

قال لین : الناسٌ غتلفون في الوقف» فمنهم من قال: هو على الأنفاس» 
فإذا انقطع افش في التلاوة فعنده الوقف» فكأنهم جعلوا الوقف تابعاً لطع 
الأنفاس» / وجعلوها الاصل. والوقوفق مبنية ة عليها. 

وقال آخرون: الفواصلٌ کلها مقاطع » فكل رأسٍ هو وقفاء واحتجوا يما 
روي عن النبي صلی الله عليه وسلّم أنه كان يقطع قراءته آي آی وا روي عن 
أي عمرو وعامّةٍ الائمة أن الوقف على رأس الآية تام وکاف وخسن . 

ثم قال: واعدل الاقوال عندنا أنَّ الوقف قد يكون في أوساط الآيء وقد 
يكون في أواخرهاء والأغلبٌ في رژوس الاي آنها وقوف» ولیس جر کل آية وقفاًء 
فان العاني معتبرة في سائرها. 

وفي القرآن كثير من زژوس الآي لا تشن الوقوف عندهاء وأكترها في السور 
ذوات الاي القصار» كسورة مریم ۾ وطه والشعراء والصافات ونحوها ألا لاترى أن 
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۸:۲ 
قوله تعالى في سورة والصّفات: بأل انم من إفجهم وک مورا آية» ومع 
ذلك لا جوز الوقف عليه ان الابتداء بجا بعدّه يؤدي ال قح فاحش . 

وكذلك قوله في الرخرّف: طأبواباً سور عليها يتكؤون» هو رأس آية 
ولیس رقف لانْ قوله: رژخرن) معطوفٌ على ما قبلهى ول تكثر المعظوفاتٌ ها هنا 
فیجوز لطول, الكلام فان وقث عل قوله: «رژخرفای تم الکلامْ وحم الوقف 
علي ومن هذا في القرآن کش ذکرت نذا منه یقاس عليه. 

قال أبو حاتم : کر آواجر الاي من آول القرآن إلى آخره تام کاب 
أو صالخ آومفهوم إلا الشيء بعد الشيء. 

وهذا الذي استثناه هو ما ذکرته لك ولذلك مك کب الوقف. فلم ۳ 
كثرة كتب القراءة: لأ نهم اقتصروا على غير الفواصل التي اعتقدوا فیها أا مقاطم 
فكل من عمل من المتقدمين كتاباً في الوقفء فإنما آورد فيه الوقوت الي في أواسط 
الاي» ول یتعرضوا لغيرها من الفواصل إل الیسی, أرادوا أن يرخصوا للقارىء 
الوقف في أواسط الآي» كما جاز له الوقث على أواخرهاء لأن الاية رما طالِّ 
فلم يبلغ لس آخرهاء وللا بترم أن انقطاع الأنفاس إنما يكون عند أواجر 
الآيات دون أواسطهاء فيَضِيقٌ الأمر به عند القارىء. اه. 

ومن جَرَى على هذا القول. العلامة السّجَاوْندِي. ولذا کتب فوق كثير من 
الفواصل : لا قال العلامة ابن الجَزّري في «النشر» : قول أئمة الوقف: لا ُوقف 
على كذاء معناه أنه لا یبتدا با بعده إذ کل ما أجازوا الوقف عليه آجازوا الابتداء با 
بعدّی وقد أك السَجاوئدي من هذا القسم » وبال في کتابة: لاء والمعنى عنده 
لا تقف. وكثيرٌ منه جوز الابتداء با بعده» وآکتره يجورٌ الوقف عليه . ۱ 

وقد توهّمّ من لا معرفة له من مقلدي السّجاوندي أن مَنعَهُ من الوقفٍ علا 
ذلك بقتضي أن الوقف عليه قبيح » أي لا بحسن الوقف عليه ولا الابتداء با بعدهء 
وليس كذلك» بل هو من امس بحسن الوقف عليه ولا بش الابتداء ما بعه» 


۸۳ 
فصاروا إذا اضطظرهم نی اس یترکون الوقت على الحسَنٍ ابحائزه ویتعمدون 
الوقف على القبیح المنوع . 

فتراهم یقولون: (صراط الذين آنعمت علیهم غي ثم یقولون: (غبر 
الخضوب علیهم). ويقولون: هذى للمتقين الذين)» ثم يبتدثون فيقولون: (الذين 
يؤمنون بالغيب)» فيتركون الوقف على (عليهم) وعلى (المتقين) الجائزين قطعاًء 
ویقفون على (غير) و (الذین) لین تعمد لوقف علیهیا قبيح م بالاجماع ان الأول 
مضاف. والثاني موصول» وکلاهما منوغ من تعمد الوقف عليه . 

وخجتهم في ذلك قول السجاوندي : لا. قلت: ليت شعري د دمع من 
الوقف عليه . هل أجاز الوقت على (غير) أو (الذين)؟ فيعلم أن مراد السجاوندي 
بقوله : لاء أي لا یوقف عليه على أن يُبتدأ با بعدّه كغيره من الأوقاف . 

: ئم گر بعض / وقوب انتقدها عليه ثم قال: ول ذلك كثير في وقونب 
السجاوندي» فلا یر بكل ما فيه» بل بع فيه الأصوبٌ» وتختاز منه الأقرب . 

هذاء وقد سم بعضهم لوقت إلى خمسة آقسام وزاد بعضهم سادساً وهو 
الجائز وقد آشار إليها بعضهم حيث قال : والوقوف على خس درجات. فأعلاها 
رتبة التا 7 ثم ان » ثم الكافي ثم الصالخ ثم المفهوم . وهذه العباراتٌ قد 
استعملها رن في کتاب وهي وان كانت کثيرة فهي متقاربة» فالحْسَنٌ والکانی 
یتقاربان» والتام فوقهماء والحسَنٌ يقاب التام والصَّالحٌ والفهوم یتقاربان أيضاًء 
والجائزٌ دونهیا في الرتبة . 

والستحٌ للقاریء أن یقت على التام. فان لم يجد إليه سبیلا فان فان 
م يمكن فالكاني» وكذلك الصالح. 

والمفهوم أنه ما دام یر على الوقف في المواضع التصوص عليهاء لا یل 
عنها إلى الجائز» ولا يَعدِلُ عن الجائز إلى المواضع التي یکره قط اس عندها. 

والحسَنٌ المذكورُ هنا اع درجةٌ من الحسَن الذکور سابقاء فإنه هنا یایب 
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التام, وكأنه أَحَدُ نوعين» ولکنه أدناهما. قال بعضهم : قد يتفاوت التأم في ای 
وذلك نحو «القد اضلني عن اذك بعد لد جاءني 4 فان الوقت عليه تام ولكنّ 
الوقف على ما بعدّه وهو وکاب الشيطانٌ للإنسانٍ دول 4 تم لتعلقه به تعلقاً خفياًء 
ولأنه آحر الآية . وقد سم بعضهم هذا النوع :الشبية 72 ۱ 
وينبغي لن أراد المراجعة في کناب من كتب هذا الفن أن يَعرفَ أولاً بد كل 
قسم من الأقسام عند موف ذلك الکتاب. ليكون على بصيرة في أمره. وقد وضعوا 
علائم غذه الأقسام. فجعلوا التاء أو اليم للتام» والحاة للحسن. والکات للكاني؛ 
والصاد للصالح » والجيم للجائز. وقد التزموا كتابة هذه العلائم بالامی روضنها 

فوق مضع الوقف. . . 
وقد وضع ف بعض المواضع علامتان» اما للإشارة بأنه من المواضع المحتيلة 
لوجهین. وإمّا للاشارة إلى أن ۳ قولين لأرباب الفن» ا للواضع رجحانْ 
NS‏ إل أن هنا أمراً حب الانتباء له وهوأ نه كثيراً ما ری الناظرٌ في 
تهم ' اختلافً مبنياً عل الاختلافی في الاصطلاح» فيظن أن هناك اختلافاً في 
٠ ۳‏ فیحکم بی مع أنه ریا لم يكن هناك اختلاف وكا یف .هذا بسب 
الاختلافٍ في الاصطلاخ» قد يق عکس وهو أن يَظَنٌ بسبب اتفاق ریم ف في 
الظاهر أنْ لا حلات هناك مع أنه قد يكون هناك خلاف. 


وأما السجاوندي فإنه قَسَم الوقت إلى خسة أقسام» وجعل کل قنم ما 
علامة 7 توضعٌ فوق محل الوقف. وتکونْ بالداد الأحرء والأقسام الخمسة هي للازی 
ول واحائژ, والْجوٌَ لوجف والرخصضش للضرورة. وقد د تبع أثره ف ذلك جل 
کناب الكتاب العزيز من ' ابعله» ولذلك انتشرزت طریقته ف البلاد . 

وقد أحببنا بان ما اصطلَحَ عليه > ليكون التالي في اللصاحف التي رَى با 
على طريقيِهِ على بصيرة في الوقفب والابتدای فنقول : 

فالوقف اللازم عنذه هو ما قد يُوهِمْ غيرَ المراد إذا ول با بعده نحو قوله 


Ato 

تعالى في صفة النافقین: «وما هم وین فالوقفٌ هنا عنده لازم» لول 
بقوله : مخادمون الله 2# لوهم قبل ال أن الجملةً صِفةٌ لقوله : (بمؤمنين)» فينتفي 
بذلك الداع عنم ویتقرر الإيَانُ خالصاً عن الخداع. کا یکول ذلك في قولك : 
ما هولاء بمؤمنين تخایعین, مع أن القصود هو نفي م الإيمان عنم وثبات الخداع 
لم 

ونحو قوله تعالى: ولا ينك قوف إن العِرَّة یی ونحو قوله تعالى: 
«ولا یر قوم / لا غلم ما یسیون وما يُعْلِنُونَ4» فالوقف عند (قوكم)ء 
لازم فانه لووصل لومم آن ما بعده هو القول. ولیس كذلك. بل هو حل 
مستأنفةء ورذت تسلیة للنبي صل الله عليه وسلّم» وتبديداً هم . 

وعلامةٌ الوقف اللازم اليم . 

والوقث الل هو ما یکون ما بعدّه ما یس الابتداة به» وذلك کلاسم, 
المبتدأ به نحو ال بي والفعل الستأنب() نحو «إسيجِعَلٌ الله بَعْدَ عر 
سای والشرط نحو إن حستتم حشتتم لأنفيكم» ؛ والاستفهام. نحو #أيحسب 
الإنسانٌ أن يرك سیک والنفي نحو ما كان هم الخخيرة»# إن پریدون إا 
فراراًه» ونحو ذلك حيث لم يكن ذلك مقو لقول سابق» وعلامة الوقف امُطلّق 
الطاءُ. 

والوقث الجائرٌ ما يجورٌ فيه الوصلٌ والفصلُ لتجادب اموْجبَين » نحو وما نز 
ن ن لك فإِنَّ وا العطف في الجملة التالية ها وهي وبالاجرة هم ر 
يرجح الوصل وتقدیم الفعول على الفعل. ووجود الضمير يرجح الوقت. فتساوياء 
وإن كان الوصل هنا آرجخ من جهة. ویثل ذلك إن هذا كان لكم جَرَاءُ وكان 
سعیکم مشكورً4. فالوقت على (جزا) وان كان جائرا ل أ لوصل هنا لح 
رعاية للفواصل » وعلامة الوقف الحائز الجيم . 


(۱) وقع في الأصل: (والفعل مستأنف). وصوابه كما أثبته. 
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اوقت الجر لزج هو ما يكون للوقفٍ فيه وجة إل أن لوصل فيه یکون أولى 
نحو «أولئك الذین اشتروا الحياة الدنیا بالآخرّة», فان مجيء ما بعده وهو 
«فلا یف عنهم العذابٌ» بالفاء الشعرة بالسبب يقتضي الوصلّ ‏ وجي: هذه 
الحملة على هذه ميئة یل للفصل وجهاًء وعلامَةٌ الوقف الجوّز الزاي . 

والوقت ارحص فيه للضرورة هو الذي لا برخضش فيه في حال الاختيار؛ 
لكونٍ ما بعده لا يستغني عیا قبله وان كان مفهوماً في ابحملة. ویرخص فيه في حال 
الاضطران وذلك ما لانقطاع النَفْسء آولطول, الکلام. غير أنه إذا وتف عليه 
ابتداً ا بعذه من غير أن ايعود» وذلك نحو قوله تعالى : «والسَاء بنا فان ما بعذه 
وهو ول من السماء ماه وإن كان غير مستقل لوجود ضمير فيه يعودُ علي 
ما قبله» إلا أنه جملة مفهومة . ونحز کل من فواصل, قد افلح المؤمنون» إلى قوله : 
وهم فیها خالدون 6 وعلامة الوقفب الرخص فيه الصادٌ. 

وأما الوقث القبیح فهو الوقف في موضع ل یم فيه الکلام وذلك کالوقب عل 
الشرط دون جزائه. واللمبتدأ دون خبره» وعل ذي الحال دون الحال. وعلی الستثنی 
منه دون الستلیٍ وعل ! احد مفعوقٌ باب ظننتٌ دون الآخَر وعلی الوصوف دون 
الصفة. وعلی المؤكد دون المؤكّدء وعل ادل . منه دون البدل» وعلی العطوفٍ عليه 
دون المعطوف» ونحو ذلك . فان اضطرٌ القاریء | إلى الوقفٍ على ذلك بسبب عطاس 
أو انقطاع نفس» لزمه أن يعو إلى ما قله وييتدىة منه حت یت الكلام. 

والقبیح تتفاوت دزجاته ف قح فبعضه أقبّحُ من بعض. ففي قوله تال : 
«یا آیها الذین آمتوا لا تقربوا الصلاةً وأنتم سکازی حت تَعْلَّموا ما تقولون)» يقبح يقبح 
الوقوف على شکازی؛ ایح مله الوقوف هنا على الصلاة. هب 

وأما الابتداء فلا يكون إلا اختيارياً إذ ليس كالوقفٍ قد تدعو إليه ضرورت, 
فلا يجوز ل بستقل, بالمعنى واف بالقصود. وهو ینقسم إلى ما ينقسم إليه الوقفك, 
وتتفاوت درجاته ف ام والکفایف والحسن» والقبح » > کا تتفاوت درجاث الوقف 
في ذلك. 
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وقد يكون الوقف قبيحاً والابتداء خسنأ نحو من بَعْنا من مَرْقَدِنا هذا)» 
الوقث على (هذا) قبيحٌ / للفصل فيه بين البتداً وخبره» ولأنه يُوهم أن الإشارة إلى 
الَرقّد. والابنداء بهذا كافٍ أو تام لاستئنافه» وأما الابتداء با بعذه فهو قبيح شديدٌ 
القبح . 

وعلامةٌ الوقف القبیح : لاء فاد وضعت فوق موضع » غلم أنه لاوقت 
هناك وأنه ينبغي للقارىء الوصل | ل أن يكون تحتها علامةٌ رؤوس الایات. فله أن 
يقف هناك من غير إعادةء بناة على قول. من أجاز الوقوف على رژوس الآي, مطلقاً 
كأي رو فإنه رُوِيّ عنه أنه كان يتعمّدُ رووس الآي ویقول: هو حب ال 

إلا أن كلّ ذي طبع سلیم. کم بان إجازتهم لذلك مشروطة بعدم وقوع مانع, 

خاص ب وذلك كا في قوله تعالى في سورة والصّافات لبم من إفكهم آیقولون + 
ود ال وإنهم لكاذبون» ‏ فانه لا تصور أن يجيز أحدٌ الوقت على (ليقولون)» على 
أن دا با بعدّه. قال بعض الفسرین : کل ما في القرآن من القول, لا جوز اوق 
عليه لان ما بعده حكايته . 


وها هنا علائمٌ أخرى قد يضَعُها بعض الکتاب. 

فمن ذلك: القاف. وهي علامةٌ الوقف الذي قال به بعض العلیای ول یقل 
به أكثرُهم . ومن ذلك : 3 وهي علامة على أن الوقف هناك یرم به القاریء على 
طریق الاستحباب» بحيث إنه إذا ل يقف ووضل لم يكن عليه شيء. ومن ذلك: 
السين» وهي علامة على ی وهي وقفةٌ لطيفة من غير تنفس . 

قال بعض أهل الفن : الوقث. والقَظمٌ» والسَّكُتٌ : عباراتٌ یطلقها التقدمون 
مُریدین بها في الغالب الوقت. وقد فرق التاخرون بینها فقالوا: 

القطع عبارة عن ترك القراءة» فيكون القارىء کالعرض عنبا والمتتقل. إلى 
حالة آخری 2 غیرها» وهو مشعر بالانتهای ولذا بطلب منه الاستعاذة للقراءة 
الستأنفة . وينبغي أن يكون القطعٌ عند رأسٍ آية» قال سعيد بن منصور في «سننه» : 


۳۸۷/ 
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حدثنا أبو الأحوص» عن أبي سنان, عن ابن آي اذل أنه قال: کانوا یکرهون أن 
یقرژوا بعض الآية ويدَعُوا بعضها. وهذا إسئلاٌ صحيح » وابنُ ن آي لخديل تابعي 

کبس وقولة :. كانواء يُريدُ به الصحابة . 00 

والوقف عبارة عن قطع الصوت على الكلمة زمنا تشن افيه عادةٌ بنية 
استئناف القراءة لا بنية الاعراض, ويكونُ هذا عند رؤوس الآيات وفي أوساطهاء 
ولا یکون في وَسَطِ الكلمة. 


والسّكُتٌ عبارةٌ ! عن قطع الصوت زمناًء هو دون زمن الوقف عادة من غير 
تفس . وقد سكت حمزةٌ على الساكنٍ قبل الهمزة سکن يسيرة . 

وقد اختلْث ألفاظ أهل. الفن في التعبير عنباء فقيل : هي سك قصيرة. 
وقيل : هي سک ة من غير إشباع» وقيل : هي وَقفةً يسيرة» وقيل : هي وقفة 
خفيفة» وقيل: هي سكتة لطيفةٌ من غير قطع. وقیل: هي وی 

قال أبوعل الفازسي في «حجج القراءة» : يسكت حمزة على ياء شيء قبل الهمزة 
سکن خفيفة» ثم هم وكذلك يسكت على لام المعرفة في الأرض وفي الأساء 
والآخرة ونحوها. وكأنه آراد بهذه الوقيفة التي وقفها تحقیق اهمزة وتبینها: فجغل 
الهمزة هذه الوَقَيْقَة قبلها في حال لا يجورٌ معها لا التحقيقٌ, لأن اهمزة قد صارت 
مُضارعةٌ للمبتدأ بهاء والمبتذا ها لاف آلا رى أن أهل السخفیف لا خففونها 
مبتدأة» فهذه الوقيفة نت بتحقيقها إذ صَيرَتهَا في حال ما لامخفف من اهمز. 

وما يوي ذلك مدُهم الالف إذا كانت اغمزة يعذهاء نحو السیا وما 
ألا تَرى أن مد الأيف ‏ إذا كانت الهمزة بعدّها ‏ طول منه فيها إذا لم يكن بعدها 
همزق نحو ووما بكم من نعمةٍ فمن ال کرد ذلك آبین للهمزة . فكذلك 
)وت حزة هذه ال لتكون ین للهمزة. ۱ 

واختلِف في السكت» فقيل: يجوز في رژوس الابات مطلقاً ف حالة الوصل 
لقصد البيان» وحمل بعضهم الحدیث الوارد على ذلك والشهور أنه مقيّد بالسماع 


۸4۹ 
والنقل وأنه لا يسوغ الا فيا صحت به الرواية لعنی مقصود بذاتهء وقد رووا عن 
حفص أنه كان يسكت في الكهف على (عِرّجا) » وني يس على (مَرقدنا) وني القيامة 
على النونٍ من (مِن راق)» وني المطففين على اللام من رل رَانَّ). 

وقال بعض علماء العربية بعذ أن دک أنهم نقلوا عن حمزة أنه قرأ (ومكر السي*) 
باسکان الهمزة: لعله اختَلّس» فظن سكوناً أو وقف وقفة خفيفة ثم ابتدأ. 

وقد أوضح بعض المفسرين هذه المسألة فقال عند ذكر قوله تعالى: نها 
جاءهم نذيرٌ ما زادَهُم إلا نُقُوراً. استكباراً في الارض ومكر السيء ولا بحي الک 
السيء ء إل 2 0 قرأ الجمهور (ومکر السيع) بکسر الممزةء والأعمش وحزة 
بإسكانهاء إمّا إجراء للوصل ری الوقف. وإمّا إسكاناً لتوالي الحركات» وإجراءً 
بل المتصل كإيل. 

وزعم بر أن هذا لا جور في كلدم منثور ولا شعرء لأنَّ حرکاتِ الاعراب 
دخلّت للفرق بين المعاني. وقد أعظّم بعض النحويين أن يكون الأعمش يقرأ بهذاء 
وقال: فا وت والدلیل على هذا أنه تَامٌ الکلام وان الثاني نم يكن تما الکلام 
أعربةُ؛ والحركةٌ في الثاني الق منها في الأول» لأنها ضمةٌ بين کسرتین. 


وقال ازجاح : قرع حزة موقوفاً عند اذاق بيائين لحن لا يحون وإنما يجوز في 
الشعر للاضطرار. 

وقال أبو علّ: لد قراءة حمزة بإسكانٍ الهمزة في الوصل ميني على إجرائها في 
الوصل ری الوقف, وتحتمل وجهاً انر وهو أن یل (ىء وَلآ) من قوله: (مكر 
السيء ولا) بمنزلة إيل » فأسكنٍ الحرف الثاني كما یسکنْ من ال فيقال: ال لتوالي 
الكسرتين» لا سےا والكسرة لاول هنا في ياء قبلها پا فخفت ت بالإإسكان لاجتماع 
الياآت والکسرات. كا مت العربُ يل ذلك بالحذف وبالقلب, وت حركة 
الإعراب في هذا بمنزلة حرکة غير الإعراب» ولا تختل بنتلك دلالةٌ الاعراب» لأنَّ 
الحكم بمواضعها معلوم كيا كان معلوماً في العتل والاسکان للوقف. فإذا ساغ ف 


۳۸۹/۸ 


Ao: 


ره ماكر من وی > ا يغ لقائل, أن یقول : إنه لحن . وقال الزخشري: : لعله 
اختلس فظن سكوناء أووقت وقفة خفيفة ثم ابتداً. 


تنبيهات 

التنبية الأول: ! یختفر في طول الفواصل والقصص, وال العترضة و ونحو 
ذلك ما لا یتفر في غيرهاء فرها جير الوقف والابتدا لشيء ء ما ذكر ولولاه ل یز 
وهذا الذي پسمیه السجاوندي ارحص فيه للضرورة, ‏ وذلك نحو الوقف على 
(الَغْرب) في قوله تعالى : لیس الب أن تُونُوا وجومکم قبل الشرق واغرب4 وعلى 
#النبيين) - وعل ووآن الزكاةه. وعل «عامَدُوا4. ونحوٌ کل من ن وال قد 
فلج المؤمنون4 إلى قوله : هم فيها خالدون) . 

وقد ذكر النحویون أنه یکره الوقف الناقص في اتزیل مع إمكانٍ التامء فان 
ل يمكن: بان طال الکلام ولم یوجد في أثنائه وتف تام خسن الاحذٌ بالوقف 
الناقص . وقد مس الوقت الناقص آموز. منها أن يمع فيه ضَرْبٌ من البيان» نحو 
و جل له جوجاید» فان الوقت هنا يشير / بأنَطِقَيّ)) منفصِلٌ عنه. ومنها أن 
يكونَ الكلام مبنياً على الوقف. نحو هیا ليتني لت تايه . وم أذر ما جسَابية 4 . 

وأما ما فص من الجُمَل فإنهم لم يُسوٌغوا فيها ما سَرُغوا في غيرهاء ونم يكن 
هناك تعلق لفظي» ولذا م يذكروا الوقف على إوآتينا یی بن مریم م البيناتٍ» 
لقرب الوقب على لس ول جز كثيرٌ منهم الوقت عل ونير من شا لقربه 
من تذل من تشاء من لوجود الازدواج بين الجملتين» وهو وحده كاف في توکید 
الول. فقد ذكروا أنه ينبغي في الوقف مراعاة أمر الازدواج» فيُوصَلٌ ما یوقف غلل 
نظيره؛ هما یوجَد التمامٌ عليه من أجل الازدواج. نحو «يُولِجٌ الليل في النهار ويُولِجُ 
انا في الیل ونحوٌ من عَمِلَ صالخا فلنفهٍ ومن أساء فعليها». 

التنبيه الثاني : قذ تختلف الوقث باختلاف الإعراب» أو القراءة: 

مال اخحتلاف اوقب باختلاف الاعراب نحو قوله تعال : رما ینلم اويل 


۸۱۰۱ 

لاله فانه تام عند من جَعْل ما بعدَهُ مستأتفاًء وهو الراجح وغيرٌ تام عند من 
جعلّه معطوفاً؛ فیکون الوقث التام عند ووالراسخون ني العلم» وبين ن الوقفین هنا 
مُراقب۱). ونحو قوله تعالی: «مُدَیَ للمتقين» فان الوقف فيه حسَنْ إن جعلت 
الذین که في «الذين يُوْمِئُون بالعْيّب مجروراً على أنه صفة للمتقین وكافٍ إن جعلته 
مرفوعاً على أنه خبرٌ مبتدأ محذوف» تقديرُهُ هُمُء وتام إن جعلتهُ مرفوعاً على أنه مبتدأ 
وخبره «أولئك على هُدَىّ من ربهم . 

ومثالٌ اختلاف الوقفٍ باختلاف القراءة نحو قوله تعالى: ود جعلنا البیت 
مَابةً للناس_ وان فإِنَّ الوقفت فيه تام على قراءة من كسَرَ الخاة من طواتخِذُوا4» 
وغيرٌ تام بل كافٍ على قراءة من فتحها. ونحو قوله تعالى : «بجابکم به ال فإنه 
كافٍ على قراءة من رَكَمّ فیغفر6 «ويُعذبُ 4 وحن على قراءة من جزم | 

وقد يختلف الوقف باختلاف الذهب. نحو قوله تعالى : «ولا تقبلوا هم شهادة 
آبدآکی فن الوقت هنا لازم عند من ذَهْبٌ إلى أن شهادة القاؤفِينَ لا تُقبّل وان تابواء 
غير لازم عنڌ من ذهب إلى أن شهادتهم تقل إذا تابوا. 

وقد سَبَّق ذكر الراقبة ومراذهم بها أن يكونٌ في الآية وا لا يَسوعٌ للقارىء 
أن تجمع بينها لتنافيهماء وإنما یسوغ له أن يأتي بأحدهما دون الآخر. 

وقد جع بعض الکتاب علامة المراقبة بين الوقفين واوينِ مقلوبتين متقابلتين» 
وجِعَلَ من أمثلة ذلك قوله تعالى : ويا ايا الذين مرا لا رَمُوا یات ما أَحَلّ الله 
لکما ولا تعتوا إن الله لا مجح ا معتِين 4 . 

التنبيهُ الثالث: لا يقومٌ بأمر الوقف حََقَّ القيام الا نَحْوِيٌ بارع في علم 
التفسير» واقفٌ على أسرار البلاغت. وقد تصدّى لهذا الأمر العظيم أناسٌ ممن 
لا يحسنونه فخبطوا فيه بط عَشْوَاء في ليلةٍ لاء فلا ينبغي أن یمد على كل 
قول. يُذْكَرٌ فیه» كقول. من أجاز أن یقت القارىءٌ على قوله تعالى: «فانتقمنا من 


(۱) سيقول المؤلف بعد أسطر تفسيرها. 


۳۹/ 


AY 
الذين أَجْرموا وكانَ حًا ثم بَبتىء ویقول «علينا صر الزمنین. وقد حدّر‎ 
. الحققون من مثل ذلك‎ 

قال ابن الجزري: ليس کل ما يتعسّقُه بعض العْرِيينء أو يتكلقُه بعض 
القرّاء أويتاوله بعض أهل الاهوای مما يقتضي وَقْفاً أو ابتداء» ينبي أن يُعْتَمَدَ 
الوقث علیه(. بل يتبغي تحرّي المعنى لاتم والوقف الاوجه ومن ثم لم يُسغ أن 
یقت على «وازخنا أنت)» ثم یتدیء فیقول (مولانا فانصرنا)؛ على :معنى | الندای 
ولا على «يا بي / لا شرك ثم يبتدىة فیقول: «بالّه إن الشرك طلم عظيم» 
على معنى الق ولا على «وما تَمَاؤون إلا أن یشاء ثم يُبتدىء فیقول: اله 
رب العالين) فان هذا وما أشبَهّه تعسّفٌ ومَحُلٌ وتحريفٌ للکلم عن مَوَاضعِه. 

وقال بعض العلیاه: ينبغي لمن عرّف العربية» ونظر في كتب التفسیر: وكان 
ين أولي الفَهُم : أن یر في المواضع التي اختلّت العف أمر الوقفب فيهاء فان 
3 عنده شيء اد بی ول فلا بق هناك, یاوه إلى غيره من المواضع التي 

يسن الوقوف عليها والابتداء با بعدّها بلا خلافٍ بين المحققين» فهو اسلم. 

التنبيةٌ الرابع: قد عرفت أنَّ المحدّئين تجعلون بين الحديثين دار ة لفضلٍ 
بيغهها» وان بعضهم كان خي بقية السطر من الکتابة ليكون البياض الذي فيه مود 
للفصل» فد البیاض من جملةٍ علائمه(). وقد اقتصر عليه كثيرٌ من الکتاب الا آن 
منهم من یل مقدارٌ البیاض في جميع الواضع واحد والحُذاقُ میم يجعلونه ختلفاً 
باختلاف الواضع ؛ ُراعین فيه ما يقتضيه الوضع . ۱ 

وقد أشار إلى ذلك ابنٌ السّيْدِ حیث قال : والفْصّل | نما یکون نم الکلام 
الذي ابتدیء به واستئنافٍ كلام غيره . 

وسَعَةٌ الفُصول ر اوضیقها على مقدار تسب الکلام فان كان قوش المستأئفث 
مُشاکلاً للقول. الاول: أو متعلّقاً بمعنى منه جمل الفصل صغيرأء وان كان ما له 


(۱) وقع في الأصل: (يتعمد. ..). (۲) تقدم هذا في ص ۰۷۷۵ 


۸۰۳ 

بالكلية جُعِلَ الفصل أكيرٌ من ذلك. فا القصل قبل تام القول, فهو من أعيّب 
لوب على الکاتب والوژاي جميعاً» وتركٌالمُصول عند تام الکلام عَيْبٌ أيضاً بضاه إل 
أنه دون الأول. 

وقد ور صاحبُ «الصناعتين» کثیراً ما قيل في ال والفَصلء وقد أحببت 
أن أُوردَ من ذلك شيئاًء ليعلم الُمْرضون عن مراعاتیا ما كان لما قديماً من حُسن 
الرعاية . 

قال: قيل للفارسي: ما البلاغة؟ فقال: معرفةٌ الفَضْل من الوَضْل. وقال 
المأمونٌ لبعضهم : من بل الناس؟ فقال: من قرب الامر البعيد المتناؤلرء الضَّعْبَ 
الدّرّكِء بالالفاظ اليسيرة فقال: ماعَدَلَ سَهْمُك عن الغْرّض. ولكن البليغ من 
كان کلام في مقدار حاجته, ولا جیل الفكرٌ في اجتلاب ما صعب إليه من الألفاظء 
ولا یر امعان على إنزايها في غير منازهاء ولا يتعمد الغریب ال ولا الساقِط 
السوقي » ود البلاغة إذا اعتزلتها العرفة بمواضع الفصل والوصل. كانت کاللالء 
بلا نظام . 

وقال المأمونٌ: ما أَعْجَبُ بکلام أحَدٍ كإعجابي بکتاب القاسم بن عیسی, 
فانه یوجر في غير عجزء ویصیبٌ مفاصلّ الكلام, ولا تدعوه الْقَدِرَةٌ إلى الاطناب. 
ولا ييل به العَزَارةٌ إلى الاسهاب. وجل عن مُرایه في کتبه» ویب اغى في 
ألفاظه . 

وكان کم بنْ يف إذا کاب مُلوكَ الجاهلية یقولْ لكُتَابه: آفصلوا بين 
منقضي کل مى » وصِلُوا إذا كان الكلامٌ معجوناً بعضه ببعض . وكان الحارث بن 
شِمْر العَسَّايَ يقول لكاتبه الرقش: إذا نع بك الكلامٌ إلى الابتداء معن غير ما أنت 
فيه » فافصل بينه وبين تَبيعِه من الالفاظ۱ فإنك إن مَذَقْتَ الفاظك بغير ما يِحَسنُ 
أن يذّقء تَفَرَتْ القلوب عن وَعيهاء وملنهُ الأسماع» واستللته الرواة. 


. وقع محرفاً في الأصل: (وبين تبعته)‎ )١( 


۳۹۱/ 


۸۰ 

وكان صالح بن عبد الرحمن التميمي الكاتبُ یفصل بين لایات كلّها و ونين 
تبیعتها من الکتاب كيف وقعت» وکان یقول: ما | سیّونف (إنّ) 3 اوقم لقصل . 
وکان جبل«) یفصل بين الفاءات كلّهاء وقد كر بعض الكتبة ذلك وأحبّه بعضن . 
وفْصّل المأمونٌ عند (حی) كيف وقعت. وأمْرَ کنابه بذلك وکان مر كانه 
/ بالفصل بين بل وبَلَء ویس وقال الأمون: ما أتفخص من رجل, شيا 
كتفحصي عن الوَصْل وَالمَضْل في کتابه. 

مر الفصل في الخَط آمر ذو بال» وقد أشار إليه بعض الجهابذة,في مقالةٍ له في 

البسملة حيث تال والقولُ الفصل فيها أا من القرآن حيث کیت في الصحف 
بالقلم الذي کیب به سائرٌ القرآن» وأنها ليست من السور حيث کیت وحدها في 
سطر مفصولةٌ عن السّوْر. 

ويؤيدُ ذلك أن الصحابة قد بالغوا في تجريدٍ القرآن فلم يكتبوا في السب 
شيئاً ما ليس منهء ولذلك لم يكتبوا أسياة السورء ونحو ذلك. ولا آمين في آخجر 
الفاتحةء ولذا كَرهَ كثيرٌ من العلماء كتابة أسياءٍ اسر ونحو ذلك لمخالفي ا ری عليه 
الصحابة رضي الله عنهم . ۱ 

روي عن النخعي أنه أي بمصحفٍ مكتوب فيه سُورَةٌ كذاء وهي کذا آنقف 
فقال: آَم هذاء فان ابنَ مسعود كان یکرمه . وروي عن ابن سيرين آنه كرة لفط 
والفواتح والخواتم . وروي عنه وعن ان أا قالا: لا باس بقظ المصاحفك. 
وروي عن أبي العالية أنه كان یکره شم في | الصحف وفاتحة سورة و کذا؛ وخاتمة 
سُورة كذا ‏ وكان يقؤل: جَرّدوا القرآن ‏ ° 





(۱) هو: جَبَلُ بنُإيزيد» من الكتاب المترسلين في عهد أبي جعفر المنصورء ذكره ابن الدیم 
في «الفهرست» ص ۱۳۲ فقال : «جبل بن يزيد» كاتبٌ عيارة بن حمزة» وكان مترجماً. من معدودي 
البلغاء والرعاء». 

() لفظ (الجمل) جاء في الأصل خالياً من الضبط وضبطه الولف بالشکل «بتن) 


Aco 

وروي عن يحيى بن أبي كثير أنه قال : ما كانوا يُعرفون شيئا ما حت في 
المصاحف إل الْقَطَ الثلاتٌ ث على رُؤوس الآي . وقال غيره :ول ما أحدثوا الط عند 
آخر الاي» ثم الفواتخ والخواتم . وقال قتادة: بدؤوا فنقطواء ثم سوا ثم عشروا. 
وأخرج أبو عبید وغبره عن ابن مسعود أنه قال : : جردوا القرآن ولا تخلطوه بشيء. 

قال الإمام الحليميّ : یکره كتابةٌ الأعشار والاخاس وأساءٍ السور وعدد 
الآيات فيه» لقوله: جردوا القرآنء وأمًا الْقط فيجورٌ لأنه ليس له صورة فيتوهُم 
لاجلها ما لیس بقرآنٍ قرآنا؛ وإنما هي دلالات على هيئة لو فلا يضر إثباتها لمن 
حتاج لیها . 

وقال بعض العلاء: ینبفی أن لا خط بالقرآن ما ليس من کعدّد الآياتِ 
والسجَدات والعشرات والوقوی" واختلاف القراءات ومعاني الایات . 

وقال بعض رین لا أستجيزٌ الط بالسَّوادٍ لا فيه من التغيير لصُورةٍ 
الرشم ولا أستجيز مغ قراءآت شق في مصحف واحد بألوانٍ ختلفةء لأنه من 
أعظم التخليط والتغيير للمرسوم وأَرّى أن تكون الحركاتٌ والتنوین والتشديدٌ 
والسكونٌ وال باطْمرق واهْمَرَاتُ بالصفرة. 

والمرادٌ بالق الذکور في کلام بعض التابعین هو الط الذي أُحدِتٌ في 
عصرهم للدلالة على احرکات . قال بعض العلیاء: كان الشکل في الصدر الأول 





بشد اليم في كتابه «التبيان» ص ۱۷۸ من طبعة الولف سنة ۱۳۳4 بالقاهرت» وص ۲۱۳ من 
الطبعة التي اعتنيتٌ ہا وطبعت بیروت سنة ۰۱۶۱۱ وهکذا هو (الجمل؛ ي «الإتقان» 
للسيوطي ٤‏ :۰. وجاء في «الصاحف» لابن آبي داود ص ۱54 و ۱۵۷ (الجمل) مشکولاً 

بضم الجيم فقط . ول أجد من تعرّض لبيان معناه. . وفي «القاموس» و «شرحه» 354:1 في 
جسن : «وکشگر: حسابٌ الكل وهو الحروف المقطعة على أبي جاد وقد يَف قاله 
بعضهم؟ . فعل شكله (الجُمل) بضم الجيم ‏ وتخقیف الميم ‏ - لعل معناه كراهيّه کتابةً جُلةِ ما 
5 المصحف» سواء كانت للتعشير أي لتعداد عَشر آيات أو لبيان فاتحة سورة كذا أو خاتمة 
سورة كذا. فالله أعلم . 


۳۹۳/ 


A٦ 
بطریق الفط وال من َمل ذلك الامام الاجر أبو الأسود لو وذلك :آنه کان‎ 
أراد أن يُعمل كتاباً فيإ النحؤء يقَوم ناش به ما تسد من لساییم» فقال ؛ آری أن‎ 
آبتییء باعراب القرآن, أو اضر من يىك الصتت. وحضر صبغاً اف لون‎ 
الداد. وقال للذي سك الصحف : إذا تحت شفي فاجغل نقطة فوق احرف‎ 
وإذا کسرتها فَاجعَلُ النقطة تحت الحرف» وإذا ضممتهیا فاجعل النقطة إلى جانب‎ 

الحرف. فإن بعت شيئاً من هذه الحركات عُنةَ فال نقطتین, فقتل ذلك بتى أق 
على آخر الصحف. ٠‏ 
ویقال : إل آول من فَعَل ذلك هو نْصرٌ بن عاصم ال ويقال: يحينى بن 
يعسر. وهؤلاء الثلاثة من أجلّة تابعي البصرة. والعروف عند أكثر العلاء أ د أول من 
عل ذلك هو أبو الأسود. 
وأمًا الشّكلٌ سار الآن فهو من وضع الخليلٍ بن أحمدى وهو ارف 
فالفتحةٌ عنده ألِفف صغيرة وضع فوق الحرفء والضمة واو صغيرة توضع فوق 
ارف والکسرة / ياء صغيرة مردودة وضع تحته» والتنوين زيادة مثلها؛ فان کان 
رو قبل زب اللي كيت فوقهاء وإ بت با 


وتکتّب لاف المحذوفةٌ وال منیا في محلها حمراء, والهمزةٌ المحذوفةٌ تكب 
همزة بلا حرف ؛ وهي جراء ایضا ويُوضعٌ على النون قبل الباء ء میم جراء؛ علامة 
عل القلب. وقبل الق سکون وتعزی عند الإدغام والاخفای ويُسكن كل منکن 
ویعزی الغ وید ما بعده ال الطاء قبل التای فیکتب علیها السكون نحو 
فرطت ومد المدود لا نجاوزه 


وكان ان أبو نو قد د اقتصر على فض علائم 1 الثلاث ولوين 
والتشدید 5 والإشمام. والسکون ع علامة رضي ) الله عنهم وعمن سی ۳ 
قاصداً تلع الناس غير مرب بذلك منهم أجراً إلا المودّة في العلم. 


۸۰۷ 
الفائدة السابعة 

ينبغي أن یتح لاجل الوقف أربعٌ علائم» وهي كافيةٌ بالنظر إلى آکثر الکتب . 

العلامةٌ الأولى: علامَةُ السکت» وهي خط کالفتحة يُوضَعُ بين يدي الحرفٍ 
السکون عليه هكذا (-)۰ وهذه العلامَةٌ كان الیل جِعَلّها علامة على الوم 
والرّوْم عندهم هو الإتيان بحركة اخرٍ الكلمة في حال الوقف خفية» حرصا على بیان 
حركته اتي تم بها حال الوصل . 

قال بعض العلیاء: للعرب في الوقف على أواخر الکلم أوجةٌ متعددق 
والستعمل منها عند أئمة القراءة تسعةٌء وهي السكونء والرّومء والإشيامء 
والإبدال» والنقل» والإدغام » والحذف» والاثبات» والا خاف. 

والرُومُ عنڌهم هو هو الط بعضٍ الحركة. وسْمي رَوْماً لأنك 2 الحركة 
وثریذها حيث لم تسقطها بالكلية» ویْدركٌ ذلك القوي السمْع | إذا كان منتبهاء لآنَّ في 
آخر الكلمة صویتاً خفيفاً. 

ویشارك اروم الاختلاس في کون حرکة كل من غير تام 5 أن بیرق 
وهو أن الرَّومَ لا یکو في الفتح والنصب. ويكونُ في الوقب دون الوصل. والثابت 
فيه من الحركة ۳1 من الذاهب» والاختلاسض دخل ف الحركات الثلاث كا في 
ملا ّي و مه وطيامركم » عند من استعمل الاختلاس فيهاء ولا يحص محل 
الوقف وهو الاخز والثابت فيه من الحركة أكثْرٌ من الذاهب» فان لأف به من الحركة 
في الاختلاس نحو الثلثين . 
ی رك الناسٌ البحث عن الرّوم وما هب ۸ تبق لهم حاجةّ في علامتها 
نسیب أوكادت تنسی . و كنا الآن محتاجين کت أكثر من احتياجنا للرژم رأينا 
جلها علامة عليه. ولا نخفى أن بين ما وضع له في الاصل وما نقّت إليه الآن 
شيعا من المناسبة . 


وكان بعض کاب الاندلس يَضِعُها في آخر السطر إذا بت فيه بقيةٌ لا نت 
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۳۹۳/ 


۸0۸ 
لكتابة الکلمة روم كتابتها. وهذا من المواضع التي حيرت الکتاب حتی اختلفوا 
فيها. فان بعضهم ری أن یکتب بعضها في آجر السطر وبیئهافي أول. السطر الاخر 
ولا یری بتجزئة الكلمة بأمياً للضر ور وخصض بعضهم ذلك بالکلمات القابلة 
لفسل في الكتابة» مثل الارسال واْرَاسَلة والتراسّل والاسترسَال. وهذا میب 
عند أهل الصناعة لا بختلفون في ذلك . 
وبعضهم یری اذ يكب بها / في جر ارم یذ عد تا وب 
بقيّتها. وهؤلاء رن هذا أولى, لأنه بذلك يكن للقارىء أن يقرأ الكلمة بتهامها من 
غير انتقال إلى سطر آخر» وغاية ما فيه أنه ييجد بين الكلمة وتتمتها فاصلل الجأ إليه 
مراعاة التناسب بين آوانحر الأسطر. ۱ 
وبعضهم یری ما رأى الكاتبٌ الأندلسي» وهو أن تب الکل بتمایها في 


آول السطر الاخر وبذلك تخلص من تجزئة الكلمة الواحدة. غير أنَّ البياض الذي 
بی في آخجر السطر نا كان موا لأنه قد ترك علامة للقصلء اقتضی رَه بضع 


هذه ه العلامة ‏ » دفعاً لهذا الوهم , فكأنَّ هذه العلامة تقول لناظرها: صل ولا 
وقد ریت بعضهم يضم هذه العلامة في أثناءِ السطرء إذا وقع فيه بیاضن 
بطريق السهوء لین النظر أن ذلك البياض قد تر بطريتي القصد. لکتابة شيء 
فيه وهو ما يق كثيراً.. ۱ ۱ 

وعلامَةُ السّكتٍ إا تُوضَمُ في المواضع التي يكو ما بعذها متصل ا لها 
اتصالا شدیدا. غيرَ أنه لا ينُمُ في الشّدةٍ درجة الاتصال, الذي بين الفعل وفاعلهء 
والمبتدأ وخيره» والوصول, وصلیه. ونحو ذلك. فإنَ الاتصالٌ إذا بلغ مثل هذه 
الدرجة م يغ رضم علامة السکت, فاذا رأى القاریء علامَة السکت ساغ له أن 
یقت هناك وقفةً خفيفة لا یکاد السامع یشعر بها. 

فما فيه ما شون اسکث عليه قول بعض آرباب الحكم المأثورة : عل العاقل 
أن لا يكون راغباً لا في إحدى ثلاث خصال ‏ بزو لاد أو مَرَمةٍ لعاش أو لد 


۸۹ 
في غير بحرم . وقول : ثلاث خصال من أفضل أعمال البر- الصدق في الغضب» 
وا لود في امس والعَفْوُ عند المقدِرَة. وقوله: ثلاث خصال, ليس معهن غربة - 
کف الاذی» وحن الأب وحَاَبَةٌ الریب. وقوله: السکوت في موضعه من صفات 
صَفْوَةِ الرجال - كا أن النْظِقَ في موضعه من شرف الخلال. 

وقوه : ما يذل على علم العام معرفتةُ با يُدرَكُ من الأمور._وإمساكَةُ عما 
لا درك - وتزييئُةُ نفسّه بالمكارم ‏ وظهورٌ عله للناس من غير أن يَظهّر منه فخرٌ ولا 
عجب - ومعرفته بزمانه الذي هو فيه وبصره بالناس واخذه بالقسط # وارشاده 
السترشد - وحسْ له خَلَطَاءَه ‏ وتسويئة بين قلبه ولسانه - وريه العدل ف 
کل أثر ‏ ورُحْبٌ ده فيا نابه ‏ واحتجاجۂ باج فیا عمل - وحسنْ تبصره. 

وقول : حَبْبُ إلى نفيك العلم حتی تاه له - ويكونَ هو هوك ولذّنّك 
وسلوئّك وبلْعتك. وقوله: إن استطعت أن لا تخر بشيء لا وانت به مُصَدّقَ ‏ وألا 
یکون تصديقك لا ببرهان فافعل . وقول : لا يَصلّحُ العلمٌ بغير جلم - ولا الحفظ 
بغير فَهُم ‏ ولا اسب بغير أدب ولا الغنی بغير کرم - ولا ۳۹ بغير جد . 

ولا باس بوضع هذه العلامة في آخجر السطرء إذا بقي فيه بیاض لا يتسم 
لكتابة الكلمة الروم كتابئهاء على ما جَرَى عليه بعض کتاب الأندلس . 

ويَسُوعٌ وضعُها في مثل قول, بعض علیاء الاصول. في الکلام على اللغات 
وأا هل هي توقيفية آم اصطلاحية : والحوابُ عن التمسّكِ بقوله تعالى وم آدمٌ 
الاسماء كلّها» ‏ أن نقول : ۸ لا جور أن يكون المرادُ من التعليم أنه أَهْمَهُ الاحتياج إلى 
هذه الألفاظ. وأعطاه ما لاجله در على الوضع . 

مع أنَّ هذا الموضمٌ ليس من مواضع الفصل أصلاء لكن توص العلامة لجرّد 
التمييز بين الكلامين . 

ومثلُ قوله والأثارةٌ في قوله تعالى: ‏ #أو آثارة من جلم- هو ما يُروَى 
أويكتبٌ فيبقى له أثر. 


۳۹:/ 


A 

ویستختی عن وضع هذه العلامة بوجودٍ علامة آخری لحصول المقصود» وذلك 
في مثل قول, بعض, أرباب / التجويد: قال الزخشري في تفسير قوله: تعال - 
#ورتل القرآنٍ ترتيلا# : الترتيل هو أن تأي بالقراءة على ترسل وتودة بتبيين ا لحرؤف 
واطرکات . ۱ ۱ 

وقد كان الاب قدي يكتبون الآياتِ في مثل, هذه المواضع نا مداد خلف في 
اللون ما یکتب به غیرها؛ أو بقلم دق من أو بط خالف في النوع له فكان 
المقصودٌ حاصلهٌ بذنك. 

وهنا أمر بغي | الانتباه له وهو أن الست كالوقفٍ له درجات متفاونة في 


القدار. حتى إنه في + بعض المواضع لا یک يُشعَرٌ به لشدة خفایه, وذلك في مثل 
قولك : جاد لنا فلانٌ) فإنه إذا كان من الود تد نفسّك مُسَوْغةَ إلى السك على 


الدال سكتة خفيفة خفيّة بخلاف ما إذا كان من الجدال. ۱ 
ونحو قولك : ما ی أحدٌ في فساو ساد. إن الفاة الثانية لاد فيها من 
سکتة حفِيّة . ونخو قولك : ما لك لا تجعل مالك دون كمالك وأنت تعلم أ نه سيكونُ 
له دونك مالك . وانظر إلى لفظ قد رشاني في قول بعض القّضَاةٍ مفتخراً بالعدل : 
فما حَمَضٌ الاعادي قَدْرَ شاني ‏ ولا قالوا فلان قد. رشان ! 
فإنك لا تشك أنه لا بد من سکت فيه في الموضعين» أما في الأول فعلی الرای 
وأما في الثاني فعلى الدال. وقد أشار إلى وقوع السّكت في الشعر السیك المرتضى » فإنه 
قال عند ذكر قول الكُمَيتِ: 
وما آنا من یرجه ار مه أصاحٌ عراب آم عرض تنب 
يحب الوقوف على الطيرء ثم بيد هم الفرض . ولا فی أن الزاد 
تخل الوزن . على ان هنا ار عر وهو أ الوقت فيه بویت التقاة الساكنين . وقد 
تقرّرٌ أنه لیقع التقاءٌ الساكنين في الشعر إل في الآخر. وأما في غیره فلا يقع. نعم 


۸.۱ 
أجاز بعضهم وقوغ ذلك في التقارب واستشهَد على ذلك بقول الشاعر: 

فذاك القصَاصض وكان انا قَرْضاً وحثْماً على الُشلمينا 

أجاز ذلك في عَرُوض هذا الضرب من الشعرء ول جزه في غيرها. 

وهذه مسال وما شاكلها من متعلقات علم قوانين ن القراءة» وهو علم یعرف منه 
العلاماتٌ المميَةٌ بين الحروفٍ المشتركة في العُوّرٍ والعلامات الدالة على الادغام 
وال والقصر والفصل والوصل والقاطع وأحوال, هذه العلامات وأحكايها ونحو 
ذلك . وهذا للم وعلم قوانين الكتابة متلازمانٍ لغاية واحدة» وهو معرفة دلالة 
الخ على اللفظ. وذکر بعضهم ان شدّة الاحتیاج إلى هذين الفنین وفرط عناية 
التفوس الانسانية بمعرفتهما ۷9 آغتت عن التصنيف فيهما. 

العلامةٌ الثانية : الق الحسَنٌ. اعلم أن القومّ قد قرّروا أن معرفةة مواضع 
الوقف متوقفةٌ على معرفة المعنى» وهو أمرٌ بين بنفيه. والتجربةٌ تَعْضْدّه فإنك إذا 
راقبت من يقرأ وهو عارفٌ بمعنى ما يقرأه. تَمِدُهُ لابقث لا في المواضع التي يسو 
الوقث عليهاء مع اعطاء کل موضع ما يَستحقّه من القدار ویقف. 

فتارة تراه یقف وقفةً قصیراً جداً بحیث تقارب الوقفة السماة بالسكتة» وذلك 
حيث يكونٌ ما بعد ذلك الكلام متصلا با تبله اتصالاً فيه قوق غبر أنَّ ذلك 
الکلام مفهوم في الجملة» وهذا الموضعٌ هو الموضمٌ الذي يُسمّى الوقف عليه بالوقف 
الحَسَن. 

وتارة تراه قف وقَفةً أطولَ منباء وذلك حيث يكونُ ما بعد ذلك الكلام. 
/ متصلا با قبله نصا أدنى في الوه من ن الاتصال الذکور. وهذا الوضع هو الذي 
يسمُى الوقف عليه بالوقف الکانی . 

وتارٌ تراه یقك وقفةٌ طويلة تکاد توهم السام أنه يريد فطع القراءة» وذلك 
حيث يكون ذلك الوضم قد تم فيه الكلام» وهذا الوضغ هو الموضمٌ الذي يسمُى 
الوقف عليه بالوقفٍ التام . 


)قوم 


۸1۲ 
ومواضع م الوقف التام ظاهرة هه في الغالب» ولذنك ينذر الاختلاف فيها» 
وقد تكونُ متعيّنة وذلك إذا وقعت في آخر الکلام» وذلك كما في الحكم الاتية : : قال 
عبد الله المأمونُ : خيرٌ الكلام ما شاکل الزمان . وقال أحمد بن أبي دواد : الاستصلاح 
خير من الالجتياح . وقال بعض الحكاء : لا تكن تلميذاً لمن ییاد إلى الأجوبة قبل أن 
دایعا ْ 
وأما مواضع م الوقفب احسن أو الكافي فقد تكونٌ غير بينة» ولذا م ندر وقوغ 
الاختلاف فيهاء ٠‏ فكثيرا مایم بعض الناظرين على وقفب بأنه حسن» ویک غير 
بأنه کاف. ودلك لاختلاف نظرهم في درجة التعلّق بين الكلام الموقوف عليه ونين 
ما بعدّه. وكثيراً ما یکون الختلف فيه في الدرجة الوسطى بين النوعین فيكون 
الاختلاف هناك غير مستخرب . ۱ 
والظاهرٌ أن الوا ضع التي تلف في کون الوقف فيها سنا أو کافیی ينبخي أن 
يِل الوقفُ فيها من قبيل الحسّن احتياطاً. وتا ما في ذلك أن یل الوقن فيها 
فص وهو لولم يَقَفْ أصلا لم يكن عليه شيء» بل رجا كان ن أحسّن إذا لم يود ذلك إلى 
الاضطرار إلى الوقوف في موقفب غير مستحسن . ۱ 
وقد عرفت أ نهم ذکروا ان الناظر في کتب القوم إذا وجدهم قد اخطلفوا في 
الوقفِ في موضع. فقال بعضهم: یس الوقفُ فيه وقال بعضهم. بخلافی 5 
ر أحدٌ الوجهين أن الأولى أن لا بقف في ذلك الموضعء لأنه لولم يقف في 
ضع الوقف لم يكن عليه شيء. وان وقف في غير مواضع الوقف كان موم 
ومن أَحکم ما ذکرناه في هذا البحث اکتفی به في آکثر الواضع ومن آراد 
الزيادة فعلیه بمطالعة کتاب من الکتب البسوطة فيه المذكور فیها الأسباب والعل : 


وقد نظرت في كث من الكتب فرجدت مناه اتاب فيها مختيفة من جهة 
الوقف. وذلك أنَّ: 


منهم من اقتصر على قسم واحدٍ منه. وهو الوقف التام الذي هو أحسَنٌ 


AY 
الأوقاف» وجِعَلَ له علامةً» وأعفْلَ ما عدا إل أن في هذا نوع تقصير, لأنه قد‎ 
یتیب القاریء لا سيا عند طول, الكلام» فَيْضْطرٌ إلى الوقوفٍ قبل الوصول إليهء‎ 
فإذا لم يجد مَوِْماً قريباً منه وقف كيف ما کان.‎ 

وكثيراً ما يكون الوقرفٌ هناك غيرٌ خسن فنشأ من ذلك أن صار في كثير من 
الواضع لا يَصِلّ إلى الأحسّن» مع انقطاعه عن الحسّن. 

ومنهم من اقتصرَ من ذلك على قسمين» وهما الوقف اتام والوقث الكافي 
الشبيهٌ بالتام» وجعلوا لكل واحد منیا علامة» وهؤلاء لا یلحتهم ملام لحصول. 
القصود بذلك في جل الکتب. 

ومنهم من أتى بالاقسام الثلاثة. ال انم اقتصروا على علامتين» إحداهما 
لوقف التامّ والأخرى للوقف الكاني والحسّن» وجعلوا العلامة مشتركة بينهها . 

ويمكنٌُ أن یقال: ان هؤلاء کالذین قبلهی قد اعتروا الوقف قسمین : تام 
وکافی؛ غيرَ أنهم قد الحقوا بالكافي قسياً من الحسّن» وهو مالا ريب في یه 
ولذلك اقتصروا على علامة واحدة. 

وهؤلاء منهم من يحل علامة الكافي والحسن كتابة الكلمة الأول أو ارف 
الأول منہاء لا سيا إن كان الواو بار الأحمرء أو یل فوقها حطاً / کذلك» إشارة 
إلى أن تلك الكلمة ما یسوغ الابتداء ها وان ما قبلّها يسوغ الوقف عليه . ومنهم من 
تجِعل العلامة نقطةً صغيرة. ومنهم من يجعل العلامة واوا مقلوبة هكذاء . 

وهذا الذي اخترناه لأمرين : أحدهما أن هذه العلامة هي كار شيوعاً عندهم . 
الثاني نها نا كانت في صُورةٍ الواو كانت مذكرة بالوقف. غير نا رأينا أن تَبِقَى هذه 
الوا المقلوبةٌ على حالما عند قصدٍ الدلالة بها على الوقفٍ الحسن, وأن يزادً فيها شیء 
کنقطة او خط عند قصدٍ الدلالة بها على الوقف الكاني» الذي هو اطول ما قله في 
المدة وهم منه . 


وما فيه ما بسن الوقوف عليه قول بعض آرباب الحكم المأثورة: الیلم زین 
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لصاحبه في الرخای ومَنجَاة له في الشّدّة. وقوله: حن العاقل أن بد برائن. ير 
من |خداهما في مساوي نفسه فیتصاغر بها. وینظر من الأخرى في :محاسن الناس 
فیحلیهم بها وا ما استطاع منها. 

وقوله : لا کون على الإساءة أقوى منك على الاحسان» ولا ی البخل أسرٌ 
منك إلى الجود. وقوله: سُوْسُوا آحراز الناس محض ود والعامّة 
رهب والاسافل بالّخافة . وقوله: لا تعد لنم عتا إذا ساق عُرْمَا ولا تس 
رما إذا ساق غناً. 

العلامة لاله علامَةٌ الوقفب الكاني. وهي الواو المقلويةء غیر أنه زا فيها 
شيء كنقطة أو حط تمبيزاً بينها وبين علامة الوقفب الحسّن. ١‏ 

ونما فيه ما يكونٌ الوقوف عليه كافياً ول بعض أرباب الحكم الأثورة: لاقم 
على أمرٍ حتی تنظر في عاقيته» ولا ترذ حتى تری وه الَصَدَر. وقوله: : من وزع 
الرجلٍ أن لا يقول ما لا یعلم» ومن ره أن بت فيا بعلم . وقوله: كُنْ في جميع 
الأمور في آوسطها؛ فان خير الأمور أوساطها. ٠‏ 61" 

وقوله : العاقل لا بعايي ما وَجَد إلى الحبة سبیلا ولا يُعادِي من لیس له منه 

بْد. وقوله : من أحسَن ذوي العقول, عقلا من أحسّنَ تقدیر أمر مَعاشِه ومعاده تقديراً 
لاب عليه واحدٌ مني الآخرء فان أعياه ذلك رفض الأدنى وآثر عليه الأعظم . 
وقوله : تمق في مجلسك وكلايك من التطاول, على الاصحاب. وب نفسأً عن كثير 
ما عرض لك فيه صوابٌ القول. والرأي, مدارات لثلا ین أصحابك أنَّ ما بك 
لتطاوّل عليهم . 

العلامَةٌ الرابعةٌ :! علامَةٌ الوقفب الم . الم نْ الاب قد اختلمث مناهجهم 
فى ذلك . ۱ 


فمنهم من كان يضم نقطةًء الا أن بعضّهم كان يجعلّها کبیرت لعلا تشتبة 
بالنقطة التي كان يضعها للوقف الذي ليس بتام . ومنهم من كان یم ثلاث على 


A1 
هيك الأثافي كا في نقط الشين. ومنهم من كان يضح واوا مقلوبة. ومنهم من كان‎ 
يجعلّها ثلاثاً على اهيئة المذكورة. ومنهم من كان يضح دارة إما مب أو منفرجة.‎ 
ومنهم من كان يضَمٌ هاءً ها عينانٍِ. وهي ذات عرف مردودٍ إلى ابحانب الأيمن هكذا‎ 
. وكأنها رمز إلى لفظ انتهی‎ 2 
ومن الکتاب من لم يقتصير على واحدة مما دک فربما وضع في موضعر دار‎ 
وني موضع آخَرَ قطاً ونحوّ ذلك. ول كان الوقفُ التام متفاوت الدرجات في التهام»‎ 
ينبغي لمن جَعْل له علامات أن بخص كل واحدة منها بنوع منهء غيرٌ أن الدارة‎ 
. لا ينبغي أن وضع الا لاتم أنواعه. كأن يكونَ الوضع آنجر قصة ونحو ذلك‎ 


وني هذا المبحث شيء وهو أن يقال: قد ذكرتم أن بعض الواضع قد يتجاذبه 
أمرانٍء أحدُهما يقتضي الوصل. والآخرٌ يقتضي الفصل. وهو ثلاثةٌ أقسامء نهل 
يكن أن جل لكل قسم. مها / علامة يُعرَفُ ببا؟ فيقال: : نع وذلك بالجمع بين 
الخط الذي هوعلامَةٌ الؤَضْلء والنقطة التي هي علا المُضْلء فإذا كان الموضمٌ ما 
يرجح فيه جانبٌ الوضل عل ال وخ فيه خط بعذه نُفطةٌ هكذا - . وإذا كان 
لو ما يرجح فيه جانبٌ ال على سل وضع فيه نقطةٌ بعڌها خط 

. - وإذا كان الموضمٌ ما لم يرجح فیهأحها على ال خر وضع ا خط بين نقطتین 

هکذا. - . 

هذاء وما ذکرنا من العلائم الختلفة التي تدل کل واحدة منبا على قسم من 
آقسامه. إنما متا إليه في الکلام شور الذي ل يميد بسجم وأمّا الکلام النشوز 

1 0 

المقيّدُ بالسجع فيكفي فيه علامتانٍ وضع إحداهما ف آخر الفقرة الاولى» نلدلالة 
على مرضع الوقف» وعلى أ السجعة نتم بعد والأخرى في آخر الفقرة الثانية. 
للدلالة على الوقفٍ. وعلى أنَّ السجعة قد تت إل أنه ينبغي أن تكون أقوى في 
الدلالة على الوقفٍ من التي قبلّها. 


وعلى ذلك یسوم أن تكون الأولى علامةٌ الوصل. والثانيةٌ قط أو الأولى 
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۸۹1 
نقطةٌ صغيرة» والثانيةٌ نقطةٌ كبيرة» أو الأول واوا مقلویش والثانية واواً مقلوبة متمیزة 
بزيادة فيها. 

ومن أمثلةٍ السجع قول بعض أرباب البلاغة : إياكم ومقابلةَ النعمة بالكفزان 
- واذكرُوا مَل جَرَاهُ الإحسانٍ إل الإحسان. وأبررُوها في مَغْرض من من 
لس وقابُوها ها يلي با من الشکر. وقوله: بلغني أن فلانً نار لا توجهت 
عليه اب کار ٠‏ وقد كنت أحسّبٌ أنه أعرَفٌ بالحق من أن يغه . وأهِيّبُ حجاب 
العدل. والإنصافٍ من أن شمه ٠‏ آو/ یعلم أن المكابرة تُشْعِرٌ بضعف الحس . 
ومهانة: اس . 

وقولّه : ار لاس من صِعَرٍ الکتاب واختصاره» وقد قد أغناه الله عا تكلّفه 
من اعتذاره ولفا الصغيرٌ ما صَهْرٌ قَدُرُه6 لا ما صغر حجه مه فام ما اه رجا 
اراد؛ فلیس بصغيرء بل هو أكيرٌ من كل كبير. : 

وقد يعرض في السجع في بعض الواضع أمورٌ وجب الاشکال في وضع 
و فمن الواضع الْشَكِلةِ أن تكون السجعةٌ مركبةٌ من ثلاث فق وينبغي هنا 
آن وضع م العلامةٌ المشهرة بانتهاء السجعة عند الفقرة الثالئة» وض عند الثانية 
علامَةٌ ثل العلامة التي بوصم عند الأول. 

مثال ذلك قوله : جَرَى الله الأستادً عن امد خيرأًء فقد أقام له ا كانت 
کاب وهب منه رما كانت راک وأحيا منه أرضاً كانت هِامدَة وعَمّر 
للمعروف داراً طاما َيه في تفارهاء لاندراس_ آثارها, امد منازها . 

وقوله : َع علينا أن يكير بين تلاقينا عَدَدُ. الأيام, وتعرٌ عن ضهائرتا اس 
الأقلام » ونتناجى في الكتب بضور الكلام . 

كوا ما عرش في بع ای هنا ما وض عله لوصل في 
الأمل أو في الثانية آوق من. غيرهاء وان كانت العلامة المتحِدَّةٌ ف الأصل غيرّها 
فعلامةٌ الوصل تاج إليها في كثير من الواضم التي جل غيرُها علامةٌ فيه. ومثالُ 


AY 
ذلك قوله: الظنون - أمرٌ لا يُعوّلُ عليه التقون, ولا تخلطون ماکان با لعله‎ 
لا یکون.‎ 

ومن المواضع المشكلة أن تُوجَدَ فقرهً ليس ها أخت. وينبغي هنا أن تعطی 
حُكمها ني حَد ذاتباء نحو قوله: إن للعقول مغارسٌ كمغارس الأشجار, فإذا طابت 
بقاحٌ الأرض للشْجَرِ زكا مرها وإذا كَرْمَْتْ النفوسٌ للعقول, حَسُّنَ نظرها. 

ومن الواضع الشکلة المواضمٌ م التي يكون فيها سج في سجع . وينبغي هنا أن 
توضع علامة الوصل في لجع الذي یکون في السجم . ومثال ذلك قول بعضهم 
/ في علم البيان: وهو فَنَّ قد نَضَبَ ماه فلم یر له مر وذَهْبَ رُواؤه» فلم يؤثر 
فيه غيرٌ الأثّر؛ِ وقول بعضهم : هذا كتابٌ قد أُودعٌ من جواهر الكَلِم ‏ ما یوق قلائد 
القیّان - وعقود الذُرَر» ومن رام الحكم ما يَرُوقُ اتان - وجلو البَصر. 

وقد اختلّف العلیاء في أنه هل مجوژ أن یقال: ! إن في القرآن سجعا أم لا؟ فقال 
قوم : : إنه لا يجوز ووافقهم على ذلك الرمانی, وقد أشار إلى ذلك في «إعجاز 
القرآن». حيث قال: لجع هو الذي يُقْصَدُ في نفسه ثم یال العنی عليه 
والفواصل هي التي تب المعاني ولا تكونٌ مقصوداً في نفسهاء ولذلك كانت الفواصلٌ 
بلاغ والسجع یا 

وقال قوم : إنه جور ذلك» قال بعضهم ليس کل السجم ید في نفيه ثم 
ال العنی عليه» بل منه مایب العنی وهو غيرٌ مقصود في نفسه, وهذا ما لا یاب 
بل ما یتخت 

والظاهرٌ أنَّ الذي دعا قوماً إلى تسمية جميع ما في القرآن فواصِلَ» مع الامتناع 
عن تسمية ما تالت حروفه منه سَبجعاً : رغبتهم في تنزيه القرآن عن الوصفب اللاجتی 
بغیره من الکلام الروي عن الکهنة وغرهم لا کون السجع في نفسه معیبا فان 
السجم في نفسه یُرجع إلى تمائّل الحروف أو تقاربها في مقاطع الفواصل . 

وإغا لم مجىء في القرآن کل ولا أكثره سجعٌ» لأنه ند بلغة العرب وعلى 
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عُرفهم وعادتهم. وكان الب منهم لا يكون في کلامه که ولا آکترو سم نا فيه‎ 
لأنه يمسن في‎ ٠ من آمارات التکلف > لاسییا مع طول, الكلام» ول یل من السجعء‎ 

بعض الکلام لا سیم إن اقتضاه المقام . 


قال ازم : من الناسن من یکره ه تقطیع الکلام إلى مقادیر متناسبة الاطراف 
متقاربة في الطول والقص ۳ لا فيه من التکلف . ومنهم من ری اسب الواقع 
بإفراغ الكلام في قالب التقفية وتحليتها بمناسبات القاطع ايد جداً. ومنهم ‏ وهو 
الوَسَطْ ‏ من يُرى أنَّ السجع وان كان زين للكلام فقد يدعو إلى التکلف؛ فرأبي 
أن لا يُستعمّل في جلهة ¡ الکلام ۰٩‏ وأن لايل الكلام منه جملةً وأنه قبل ما منه 
ما اجيَلّبه الخاطرٌ عفواً بلا تكلف. 


قال: وكيف يُعابُ السجمٌ على الإطلاق! .وإغا نز القرآن .على آساليم 
الفصیح من كلام العرب» فوردت الفواصل فيه بإزاء ورود لا في كلابهم: 
وإنما لم يجىء على أسلوب واحدء لأنه لا بحسن في الكلام جیعا أن يكون مستمراً على 
مط واحد. لا فيه من التکلف» ولا في الطبع من ال ون الافتنانَ في ضروب 


(۱) هو أبو الحسن إحازمٌ بن محمد بن حسنء القَرْطَاجَي الأندلسي, االامامٌ الأديب 
البلاغي البارع » والشاعر الألعي الفارعء ولد سنة ۰0۰۸ وتوقي سنة 584 رحمه الله تعالى. له 
کتاب «منهاج البلغاء وسراج الأدباء»» طبع القسم الوجود منه في تونس سنة ۰۱۹۹7 بتحقيق 
الأستاذ محمد الحبيب بن الخؤجة . 

وهذا النص من الكتاب المذكورء ولكنه في القسم المفقود. كما أشار إليه الاستاذ ابن الخوجة 
في ملحق الکتاب في ص ۰.۳۸۸ ۱ 

(۲) ورد هذا النص إمكذا (غير متقاربة في الطلول. . .) في «الإتقان» للسيوطي ۳: ۲۹۵ 
وفي كتاب «البرهان في علوم 'القرآن» للزركشي ۵۹:۱. 

ولكن العنی الملائم للمقام على حذف لفظة (غير) كرا آوردها المؤلف هبنا. فالظاهر أا 
مقحمة قدياً على هذه الجملة . وال أعلم . 

(۳) وقع في الاصل (فرأى):والتصويبُ ات من «البرهان» للزركشي 3۰:۱. 


۸1۹ 
الفصاحة أعلى من الاستمرار على ضرّب واحد فلهذا ورث بعض الاي, متهائلة 
المقاطع » وبعضها غير متاثلة. 
تنبیهات مهمة تتعلنْ بسچ أوردها صاجب «الاتقان»۱): 
الأول: : قال ال البديع : أ س حسیْ السجع ونحوه ما تساوث رای نحو: في 
بذر غضود. وطلحٍ منضود. ول دود . ویلیه ما طالت ینت الثانية نحو: 
«والنْجم إذا ری . ما صل صاجبکم وما غَرَى» . أو الثالثة نحو: وه فعُلُوهُ. 
ثم الْجَحِيمَ صَلُو. ثم في سِلْسِلةٍ ذَرْعُها سَبمون ذِرَاعاً فاسْلّكُوه». وقال ابن الأثير: 
الأحسَنٌ في الثانية المساواة والاً فطل قليلً» وفي الثالثة أن تكون أطول. وقال 
الخفاجيّ : لا يجورٌ أن تکون الثانية أقصرٌ من الأول. 
الثاني : قالوا: أحسَنٌ السّجُع ما كان قصيراً لدلالته على قوة المُْشىء ول 
كلمتانٍ نحو: یا أبها المُدثْر. فم فآنذری الآيات. «والزسلات عُرْفا4: الآيات. 
طوالذَارِيات دروا الآيات. والعادیات ضصَبْحاًچ. الآيات. والطویل ما زاد عن 
العَشرء وما / بينهها متوسط, كآيات سورة القَمَر. 
الالث :قال الزغشري في «کشافه القديم»: لا تَحَسْنُ المحافظةٌ على الفواصل 
لجردها إلا مع بقاء العاني على سریما» على على المج الذي يقتضيه حسن النظم 
والتثامه . فما أن ممل ا لمعانيء وتم بتحسين اللفظ وحدّه» غير منظور فيه إلى 
مورده» فليس من قبيل البلاغة. وبتى على ذلك أن التقديم في : «وبالآخرة هم 
یوقنون» ليس لجرد الفاصلة بل لرعاية الاختصاص. 
الراب : مَبْى الفواصل على الوقف. وطذا ساغ مقابلهً الرفوع بالجرور 
وبالعکس. 
کقوله : إا لاهم من طین لازب» مع قوله : ِعَذَابٌ واصِبٌ. وشِهابٌ 
اقب . 


ر هو الامام السيوطي في کتابه «الاتقان في علوم القرآن» ۳: ۰۳۱۳ 
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۸۷۰ ۱ ۱ 
وقوله : #باءٍ منهمر مع قوله: «قد تُدریی و #سخر مُستمر). 
وقوله : وما فم من دونه من وال ۹6 . مع قوله : ووینشی؛ السّحَاتَ 
لقال . ۱ : 
الخامسٌ : کنر في القرآن تم الفواصل بحروف الم واللين وإلحاق النون» 
حك وجر تمن من ارب باه كما قال سيبويه : إنهم إذا توا ُلجقون 
الألف والياء والواو والئون لا 3 نهم أرادوا مد الصوت» ويتركون ذلك إ إذا لم برغا 
وجاء القرآن على أسهل موقف وأعذب مقطع. 


السادس : روف الفواصل | ما متماثلة» وإمّا متقاربةء فالاول مش 
«والظور. وكتاب مسطور. في رق منشور. والبیتِ المعمور» . والثاني ثل رن 
الرحیم. مالك يوم الدين» .' طق والقْرّآنِ المجيد.. بل عَجبوا أن جاءهم منز مهم 
فقال الکافرون هذا شيء ۶ عجيبٌ». قال الامام فخر الدين وغيره: وفواصل القرآن 
لا رُح عن هذين القسمين» بل تنحصيرٌ في المتماثلة والمتقاربة. ورعايةٌ التشابه في 
الفواصل لازمة. 

السابغ : كار في الفواصل التضمين والایطا لام ليسا مییبین في النثر وان 
كانا معييين في النظم . فالتضمين أن یکون ما بعد الفاصلة متعلقا با کقوله تعال : 
«وإنكم رون عليهم مُصْبِحِينَ وبالیل 4 . والإيطاءُ د رز الفاصلة بلفظها > كقوله 
تعالى في (الإسراء): ااهل کنث لا بَشَرأ رسولاکه. وختم بذلك الابتين 
بعذها . اه. ۱ 

فان قیل: هل س وش عم بالضمين؟ بقال: : أثافي السجع فال 
ذلك يسع فيه بل یستحب» ومثال ذلك ما کته بعض البلاء و به على کاب ورد 
مذ جل وذم آخر: إذا كان للمُحیین من الجرّاءِ ما بقع وللمسيءٍ ء من التّكَال 
ما يقَمغه» دل الحینْ ما یجب عليه رَعْبَقَ وانقاة ايء 4 لا یکلفه رَهْيَة. 


وأما في الشعر فلا یسوغ وذلك لأنه یوج عم التناسب في آواخر السطوزء 


۸۷۱ 
ورد عدم س تلوف شیو وذ سوم 0 : نه يسع وَضمُها 

قال 3 «العمدة» ف باب أحكام القوافي في ال : إذا صارت الواو الأصلية 
وص للقافیف سقطت في الخط کا تسقط واو الوصل وياقكء وذلك يشل واو عرو 
للواحد ول يعوا للج‌اعة | إذا كانت القافيةٌ على الزاي . ومثل واو يَعْرُو: ياء يعْضِي 
للغائب وتقضی للمؤنثة الغائبة والذکر الخاطب. وکذلك ياء القاضي والغازي إذا 
کانا معرفین بالألف واللام هذا هو الوجه. 

فان کیب باثبات الواو والیاء فعلی باب الاح والاجود أن تکون الواو والیاء 
خارجاً في العْرَض . وكذلك يام الضمير نحو غلامي إذا كانت القافيةٌ الميم » > فالوجة 
سقوط الیای فان کیت مساعة ففي الغرض كما قدمت 05). ومن العرب من 
يقولٌ: هذا الغا ومررث بالقاض » بغير ياء. وهذا تقويةٌ لمذهب من حَذّفها في 
اخط إذا كانت وصلا للقافية . 

وان كان في قواني القصيدة ما يب بالياء وما کب بالالف» كينا / جميعاً 
بالالف لتستوي القوافي و تش تشتبة صُورئها في الخط. اه. 

ولفرط عناية الکتاب برعاية التناسّبٍ بين أوائل السطور بعضها مع بعض» 
وكذلك آواخزها» قال بعض الادباء في وف المسشطرة عن لسانها: 

أنا للكاتب اللبيب مام وا تبتفي يداه قوامٌ 
فإذا ما حَدَدْتُ للکب حقا وقفث عند حَدّيَ الأقلامُ 

فإن قيل: هل يَسوعٌ أن يُوضع في آثناء أبياتِ الشعر علائمُ لوقف القارىء على 

مواضع الوقف» لا ليقت عندها بل لثلا ی له في بعض الواضع وَهْمْ یحجبّه عن 





(۱) ۲ :۰.۳۰۹ 
(۲) هذه الاشارة ( ق ) رمز اصطلاح للمولف» في أنها تشير إلى حذف بعض الکلام من 
الأصل المنقول عنه. كا سيذكر ذلك في ص ۸۷۷. 


۰. 
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الهم قد درم( سید د الرتغى قال في بيت الكُُمَيْتِ المذكور آثفاً: :إن ب‎ 
الوقوف على الطير ثم يبدأ یه‎ 

اد سیف مریم دای شخ لت لذلك» ومن اه هذا 
الأمر یتیس له أن يُشير إلى ذلك في الحاشيةء ویخشی من فتح هذا الباب أن يدل في 
هذا الأمر الدقيتي من ليس له اها فیضع مم العلائم في غير مواضعهاء فیکون الضررٌ 
أكبرٌ من النفع» لکن لوقام به من بحسن م يكن في ذلك شيءء وعل ذلك يُكتبُ 
البيتٌ هكذا: ١‏ 

وما آنا من يَرْجْرٌ الط كمه أصاح عراب ۰ عرض لب 

فإن قيل: فهل يَسوعّ وضع علامة في آخجر الشطر الأول إذا جد فيه مايقتضي 
ذلك؛ لا سيا إن وُضِعَبٌ بعيداً عنه قليلاء بحيث لا لاب بين أواخر الشطر 
الأول ولا آوائل الشطر الثاني . 

ل: إنه لا یر مُلجىء إلى ذلك» إل إذا وقع في البيت سای ونشأ منه 
التباس . ٠‏ لماع مرا يأي الشاعرٌ بكلمةٍ يكو بعضها جزءا من الشطر الأولء 
وبعضها جزءاً من الشطر الثاني. وقد قصّر بعض شراح «الحماسة» في تعريفه حيث 
قال عند ذكر قول الشاعر: 

وما عمَرَات الوت إلا زاك الكَبِي على لم الکمي ۳ 

في هذا البيت ادما والادماج أن تكون علامة التعريف ف اللصف الأول 
من البيت» والعرف في | النصب الثاني. وهو یل في الگوزان الطوال» ويکر في 
القصار, کقول الاعشی: : 

استانر ال ببالک ارم وان غاد وول اللامة لول 

والشّعْرٌ دنه مجلامهٌ ذا ال إفضال والشيء حیئا جيل 

)۱ في ص .85١‏ 

(؟) هكذا البيت في الأصل. وهو في رواية ديوان الأعشى من طبعة صادر كما ی 
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فإذا وقع ف البیت | دماج اضطرٌ الكاتبٌ في الغالب إلى تجزئة الكلمة إلى 
جزئين» ووضع کل واحدٍ منیا في موضعه فإذا نشا من ذلك إشكالٌ تعینت إزالته 
فإذا كانت العلامةٌ وافيةٌ برض لم يكن بذ منها. 

والکلما من جهة التجزئة أقسامٌّء فمتها مانسهل فيه التجزئةء ومنها 
ما تس فيه ومنها ما تكادٌ تتعذّر فيه. 

ولبعض الکتاب مهارة في أمر التجزئق حتى إِنَّ بعضهم لا يكاد یف اشتباة 
فیما جرا وقد أحببنا أن نورد من هذا النوع اأمثلهً كثيرة لشدة الحاجة إليه» وترکنا 
تیب کل قسم منه من غیره للمطالعین» فمیاوقع فيه الإدماج قول بعض الشعراء في 
وصف المَلّم : 

ناجل الجسم ليس یعرف مُذکا ل نعيماً ولیس یعرف ضرا 

/ وقول بعضهم : 

۷1 حَشْوٌ الكلام من ن كه للز....ء ولمجازه من التقويم 

وقول بعضهم - وکان بعض الأئمة العظام يكثرٌ (نشاده» وقد پنسب إليه ‏ : 

فلا تفش سيرك لد اليك فا لكل نصیح تصیحا 

وإني رای عَوَاةَ الرجا....ل لا یترکون آدیماً صحیا 

وما وقع فيه الإدماجٌ قول بعضهم : 

الإمامٌ ار والفارس المف. . .سمحت ماج غي لکیام 


۶ و 


راعياً كان مجح" دنا . ؛ وقد المسيم فد شام ۳ 





له شم ریاس لام ء ذا ال عفضال والشي؛ حينم وجنا 
)١(‏ يقال: هم الرجل يكَهَمٌ کهامٌ: بل عن النصرة واحرب. فهو هم 

(1) أي محسناً کر 

(۲) یم هنا المقصودٌ به الراعي الحسِنء والمسام : الرعي له. 


AV4 


وقول بعضهم : 
وقول بعضهم: ٠.‏ 


وأزجُرٌ الکاشخ العَدُوٌ إذا اغ. 


أخلٍ ومز وضرٌ نع وَلِنْوأَخ. 
وقول بعضهم : 
فوح البیان یش الب . 


ما رآینا سوی السماحة شیتا 
هي تجري تجری الاصابة في الرأ . 


وما وقع فيه الإدماج قول بعضهم : 
۳۹ الذي 34 بك الظ.. 


وقول بعضهم : 

خير إخوانك اشارا ك ي ال 
وقول بعضهم : 
قربا مَزبط العامة مي 


لا بج آغتی فتبلا ولا ره . 


| أكن من نا عَم الله وإني بكرا الیو 


وقول بعضهم : 
اخّر 


۳ 
ا 


موده ماذق 





رم أي أزجره على حقدٍ ٍ وكراهية له . 


...ود مالم یعاص كان ونا 


...اب عندي رَجْراً على َضم 
وتما وقع فيه ماخ قول بعضهم : 


۰ .شنو رش وابن وانتدب للمَعَالي 


...هان في مق" آل الخصام 


جمَعَ الحسنَ كله في نظام : 


نَّ كأنْ قد رای وقد سّمعًا 


....وأين الشريك في الضرّ آي؟' 


لح حَرْبُ وائلي عن جيال. 
بط کیب تزاجروا عن ضلال' 


25 


صالي 


مرج الرارة بالخلاوة 


(۲) في «القاموس» ف (أقط) : «الأقط : : موضع القتال ار الیش ف ارب : 





۸۷۰ 
/ صي الذنوب عليك أيا الصّداقة للعَدَاوَةٌ 
وينبغي الانتباه هنا لأمرين: 
أحدهما أنَّ بعضاً من المواضع قد يُظَنَّ فيها (دماج فَيُجَرَىءُ الاب الكلمة» 
مع أنه لا دماج هنالك» وذلك مثل قول. بعضهم : 


ْنَع عليك بِتَقْوَى الالّه . فان العواقبَ 
م بابّه غر 79و 


وإنك ما تأت من وَجهه تجذ 
عَدُؤُكُدو العَفْلٍأبقىعليك من الصاحب ال جاهل الاخرق 


وقد يَعرضٌ الم للکاتب الشاعر في بعض المواضع » ولا يزولٌ عنه ذلك الا 
إذا ور ابیت بميزانه . 

الثاني أن بعض الكبة قد يقَمُ هم بسبب الهول أو عدم المعرفة» أن یو 
الكلمةً في الأبيات التي وقع فيها إدماح, تهزئةَ غير صحيحة. فينبغي الانتباة إلى 
ذلك؛ وانظر إلى لفظ رالناس ) مثلاًء فإنه قد يكونُ آجر جُزئها الأول. هي النون 
الاول. وهي النونُ الساكنة المنقلبَةٌ عن لام التعريف» ول جُزئها الثاني هي النون 
التحرکة. وهي النونٌَ الأصلية» وقد يكون آخِرٌ جزئها الاول. هي الألف» وول 
جزئها الثاني هي السينَء فمن الأول قول بعضهم : 


اها الفارغ المُرِيدُ لیب ال 

ومن الثاني قول بعضهم : 
ركني صح ال 
لم أجد إشفاق نما 


ك عن الاس لوتفکرت شغلا 


س ومالي من رفيق 


ني كإشفاق الصَّدِيقٍ 


وما يعد من علائم الوقف: الألِفُ والهاء. فقد جرت عادة كثير من المتأخرين 
أنهم إذا نَقَلوا عبارة عن أحدٍ أن يكتبوا في آخرها ألفاً ورأسّ هاءء إشارة إلى لفظ 


Y/ 


الل 


۸۷۹ ۱ 
(انتهى) 200 . وكان هم | ن یکتوا برأ س افاء فقط > لأنّ قاعدة آربات العلائم آنهم 
کون با ما سل به لصو ولا سرون الزيادة له فلو كان رأس افاء قد 
جُعِلَ علامةٌ على شيء آخرى واضطروا إليها ساغ هم أن یزیدوا الالف للتمييز ییا 
ول يَقَعْ ذلك ولذا ذهب ناس الان إلى الرجوع إلى مقتضی القاعدة اقترا عل 
رأس افای وريا وضع م بعضهم تبلها نقطة . 

وأما التقدمون فقد کانوا یُصر‌حون با يدل على ی فيقولون :. انتهی 
ما ذکره فلان, آوهذا آخِرٌ كلام فلان» أو نحو ذلك. ولا یکتفون بقوفم: انتفی 
ما ذكره» من غير تصريح بالاسم . 0 

والظاهرٌ أن الدزعي لهم إلى ذلك أنه قد يكو في العبارة النقولة عبار آخری 
قد نقَلّها النقول عنه غن غبره, فلو اقا بذلك من غير تصريح بلاسم حَصّلٍ 
اشتباة في كثير من المواضع » ول یذ الطالع لمن یرجم الضميرٌ فالتزموا التصريح دفعاً 
لذلك. ولذلك قد يتركونه في مواضمٌ لا يقم فيها اشتباه» بل قد يتركون الإشارة إلى 
انتهاء العبارة في مثل ذلك . : 

والاختصار ومنه اضما إما يُستجيزه البلغاء في الواضع التي لیقع فيها 
اشتباه ولا إخلال / بالفهم ٠ ٠‏ إل إذا كان المقام يقتضي ذلك لنکتة مهمة. 

واعلم آنه قد جرت غادةٌ النقَلَةٍ هم إذا نقلوا عبارً من العبارات» غير أنه 
دعاهم الخال | إلى حذفب شیء منهاء ما وقع في آثنائها. لعدم تعلق العَرضٍ به : أن 
يُشيروا إلى لى ذلك بقوهم: م قالء ثم يأنوا بت العبارة الروم. نقلها ما تعلق به 
غرضهم» وبذلك یلم الط أنه قد طروي شيء فيا بين ما َل ئم م قال؛ وبين 
ما بعدّف وقد حذفون ئم ویقتصرون على قال . 

وهذا مر لام من ل به عندهم إل أن يُصرّح بأنه قد تصرف في الب 


(۱) من یقول ول بعلائم الوقف في الذكر علامةٌالانتهاء. إذ ليس هومن علائم الوقف .. 
(۲) ومنهم المؤلف.:فقد مشى على ذلك في كتابه هذاء كا بت إليه في التقدمة ص ١١‏ . 
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والظاهر أنَّ تصريحه بذلك لا یرف عنه اللوم في كثير من المواضع» مع إمكان الاشارة‎ 
إلى مواضع الحذف.‎ 
» وأرّى أن المختصرين ن الذين ییون أن يحافظوا على الألفاظ الواقعةٍ في الأصل‎ 

ولا یلو بالفاظ من عندهم. غير أنهم يرون حَذْفَ بعض العبارات التي لا يَتعلّقُ 
مها غُرضهم : أن يَضْعُوا في مواضع الحذفٍ رأس القاف» إشارة إلى ذلك» وهي 
مذكرة بلفظ قال» التي جَرّت عادتهم باستعالها في مثل هذا الموضع . وكنت قدياً 
ضع رأسّ الفای إشارة للفظ (الحذفٍ). على أنه لوم توضع نقطةٌ صلا م يكن 
بأس» لامتیاز هذه الصورة بنفیها. وهذه العلامة مهم فانه قد عرض في بعض 
الواضع إشكال للمطالع» > فلا يدري هل هو ناشیء من حذفٍ شيء هناك لو بقي 
لم يكن تم إشكال؟ أو ناشىء من الأصل ؟ والغالبٍ أنه ينسيّه للمختصی فتر 
السعيّ في حله لتصوره أن ذلك نشأ من إخلال الختصی مع أن ذلك الموضع ریا 
كان من المواة ضع التي ل ذف فيها شيء» بل قد يعض الاشکال للمختصبر في وق 
لا يتيسر له فيه الرجوع إلى الاصل فیندم على تقصیره حيث لا ينفعه ندّمهء فإذا 
وضع هذه العلامةٌ كان الخطبٌ أسهّلٌء وهاك مثال ذلك قال أوحَدُ عصره 
أبو عثان عَمْرُو بن بحر الحاحظ في أول «البيان والتبيين»20: 

اللهم إنا نعوذ بك من فتنة القول» كا نعود بك من فتنة العمل» ونعودٌ بك 
من التكلّفٍ لا لا نُحْسِنء كا نعودُ بك من العُجْب با نُحْسِن؛ ونعودٌ بك من 
السَّلاطَةٍ واهذّر» كا نعودُ بك من العِيّ وا صر وقدياً تعودُوا بالله من شرا 
وتضرَّعُوا إلى الله في السلامة منهاء قال لیر بن مولب : 

من رب مسن حَصرٍ وعسي ومن تفس امه عِلاجَا ف 

وقد ذکر الله جیل بلائه في تعلیم البيان» وعظیم نعمته في تقویم اللسان 
فقال: «الرحمنُ. عَلَّم القرآن. خَلّق الانسان. علمه این وقال: هذا بیان 


(۱) ۳:۱ و۸ و ۱۱. 
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للناس» ومد ترا بالبيان والإفصاح » وبِحُسنٍ التفصيل والإيضاح» وبجودة‎ 
الإفهام وحكمة الإبلاغء وسَنَّه ُرقانء وقال: عرب ین وقال : «وكذلك‎ 

أنزلناه قرآنا ربا وقال: ونرّلنا عليك الکتاب بیان لکل شي ٤ء‏ وقال : 
طوکل شيء فصّلناه تفصيلا» ق. 

ومّدارٌ الأمر على البَيَانِ والتبيين» وعلى الإفهام والتفهيم › وکل كان اسان 
أبن كان خمد ىا أنه كلَّا. كان القلبٌ شد استبانة كان اد ق0). ومن أجل 
الحاجة إلى حسن البیان واعطاء الحروف حقوقها من الفصاحة رام أبو حذيفة 
[واصل بن عطاء وكان لقع ] إسقاط الراء من كلاه » وإخراججها من حروف مُنْطقَه 
فلم زل بابد ذلك ويُعالبَةُ حتى صار لغرابته مْلا ولظرافته مَعْلَاً. اه. 

إرشاد : متیآ وضع علامة من العلام في موضع من رش لا بعد 
أن دعر إليها دل مهم م / ويُتحمَق أن ذلك الوضع من مواضعها. وقد جر عاذةٌ 
بعض الکتاب أن يضعوا كثيراً من العلائم مع عدم. الداعي إليهاء فكأ فكأهم یظنون أن 
الإكثارٌ منبا مطلوبٌ لذاته. وهؤلاء وان كانوا غير سنن في ذلك فهُمْ غي شییین 
فيه» وأما الذين ضعو في غير مواضعها فهم مُسيئون جد لإيقاعهم القارىء في 
شرك الوَهُمء الب له عن الم وكأن هؤلاء ونان العلائم من قبیل الزينة في الخط ؛ 

وقد وقع هذا الط لكثير من عن بالخط من المتأخرين» من غير بحثٍ عا 
يتلق به فکانوا يرون في كثير من اخطوط علائم وضفت لأمر خاص» فظنوها من 
قبيل الزينةء فصاروا يضعوما کیت ما وإذا توا عن ذلك قالوا: إن هذا من 


)١(‏ أورد المؤئف هذا النص تموذجاً لرمز الحذف وهوق في المواضع التي حذفها من كلام 
ابحاحظ, وقد وضع هنا رمز ق ثلاث مرات. مع أن المواطن التي طوى جلا منها في كلام الجاحظ 
أكثرٌ من ثلائة مواضع» فرمز إلى بغضها وأغفل بعضها من الرمز. ۱ 

وهذا الاختیار للمؤلف لم یلق قبولا. واستقر الاصطلاح على الرمز للحذف بوضع ثلاث 
قط هکذا. 

زفق تع ف لاصل: (حتى صار لقرابته مثلا) وهو تحریف . 


۸۷۹ 

تتمة الصناعةء وقد رأينا أساتذَتَنا يفعلونه » ولا يَسمُنا إلا اتباعُهم» فكل حبري باع 
من سَلف. 

فان قلت: انبم كثيراً ما یَضعون علامةً للاستفهام وعلامةً للتعجب» فهل 
يعسن ذلك؟ يُقال: بحسن ذلك إذا كان في العبارة احتمال لغيرهماء أما في الاستفهام 
ففي نحو: مایکتب زيدُ؟ وأما في التعجب فقي نحو: ما حسن هذا الفتی! 

غير ان کی منهم يضعون علامة الاستفهام في مثل أأسِي؛ | ليه وقد أحسن 
ال مع أنه لا استفهام هنا في الحقيقة , ويضعون علامة التعجب في مواضع لا جد 
الناظر فیها شيا يُتعجَبُ منه غير وضع تلك العلامة. 

وم 52 علامةٍ قبل مقول القول. للدلالة علیه. فإنما بسن في بعض 
الواضع بسبب داع يدعو إليه» كأن يَفْصِلَ بين القول, والقول, شيء ربا يَنشاً عنه 
التباس . 

مخت العلامات وما یتعلنْ بها مَبْحَتُْ واسِعٌ الأطراف» جدير بان يُفرَ 
بالتألیف وقد دللناك على الطريتٍ» فَاسْلّك فيه إن شِعتَ حتى تصل إلى الغایة۲. 


(۱) قلت : قد أف بعد طبع هذا الکتاب : «توجيه النظر» بسنتین, كتابٌ في العلامات 
التي أشار المؤلف إلى أهميتها ورعايتهاء فقد آلّف العلامة أحمد زكي باشا رجه الله تعالى كتاباً لطيفاً 
ف العلامات وسیّاه «الّرقيم وعلاماته في اللغة العربية»؛ في نحو خسین صفحت وطبع في المطبعة 
الأمبرية بمصر ستة ۱۳۳۰ = ۰۱۹۲۱ وكان العَدَدُ الطبوع منه ۳۰۰ نسخة» فعز وجوده. وقل 
الاطلاع عليه . 

ولا رأيته كتاباً فیس فريداً في بابه» مفيداً لتنظيم الكتابة وتوحيد النیج في علاماتهاء أعدت 
طباعته في سنة ۱۸۰۷ في بيروت كما هو مع كتابة مقدمة يسيرة تعرف بأهمیته » رجاء شیوعه 
وانتشاره في أيدي القراء ليقتبسوا منه ويحذوا حذوهء فطبعه بعض الناس عن طبعتي هذه بالقاهرة 
سنة ۰۱8۰۸ فزاد شيوعاً وانتشاراً والحمد للّه . 

وقد استوق فيه مؤلفه بیان علامات الفصل. والوقف بأنواعه» والاستفهام والاتفعال» 
والمقول. والمنقول» والحذف. والاضافت وغيرها. ود ها قواعد مع ذكر الأمثلة لإيضاحهاء 
فعليك بالوقوف عليه لمعرفة تلك العلامات المفيدة . 


۸۸۰ 
: الفائدة الثامئةٌ 

لا لو کات لت في فن من لفن من كر مسائل ليشت مه على سيل 
الاستطراد. وقد ال أحوالٌ الؤلفين فيه فمنهم من كان و الاقلال منه» 
ومنهم من كان ری الإكثارٌ مه ومن لین منه المؤلّفون في أصول. الث ل أن لهم 
فيه عما سواه شغلا شاغلا. ٠‏ 

ما ره بعضٍ مباحث من الفن» اعتاداً على أنها قد َرَت في فنّ آخر فهو 
قليل. وقد وقع ذلك هم» ٠‏ قان أكرهم ل یذکر مبحتٌ الترجيح» ومن ذکره. منهم 
اكتقى ببيانه على طريق الإيجازء بحيث لا یتجاوژ ما کیب فيه ورقتين» ع امسن 
الترجيح مهم جد لانه + الذي فرع إليه عند الختلافٍ الروايات مغ عدم إمكان 
الجمع بيغها. : اا 

ووجوهُ الترجيح كثيرة یصعب حصرهاء وقد قسّمها ب بعضهم إلى سبعة أقسام : 

القسم الأول: الرجيح بحال الراوي» كأن يكونٌ أحدهما أكثر ضبطأً أو أشدٌ, 
ورعاً من الآخرء فإنه یرجم عليه. ۱ 1 

القسم الثاني : الترجيح بالتحمل. كأن يكون أحدهما تحمل جيم ما يرويه بعد 
البلوغ» فانه يرجح عل الآخرٍ الذي تحمل بعض ما يرويه قبل ابائ وبعظّة 
بعده . 

التسم الثالث : الس بكيفية الرواية» كأن يكون أحدُهما من 38 
احدیث الا باللفظ. فإنه یرجم على من قد يروي الحديتٌ بالمعنى . ۱ 

القسم الرابغ : القجيح بوقت الورود. كأن یکون أحدهما میا لاغز مدنا 
فیرجح ادن لدلالته على التأخر. : 

القسم الخامس: الترجيحٌ بلفظ الخبرء كأن یکون أَحَدُ ارين فصيجاً دون 
الا فيقدّم عليه لا الفصيح أقرَبٌ إلى أن یکون هو الصحيحٌ» وكأن یکون 


هی د ره بل ری ن و نم ورد بلغةٍ قريش شب بان کون 


۸۸۱ 

لفظّ النبي صل الله عليه وسلّی / وكأنْ یکون حُکم اد الخبرينٍ معقول العنی 
دون الاخر. 

القسم السادس : الترجیخ با حکم كترجيح الناقل عن البراءة الأصلية على 
المقرّر اء وقیل: الأمر بالعکس. وکزجیر الدالٌ على الحظرٍ على الدالٌ على 
الاباحة . وقیل : لا ترجیح في ذلك. ون احظر والاباحة حکمان شرعیان وصلق 
الراوي فيهما على وتيرةٍ واحدة. 

القسم السابعٌ : الترجیح بأمرٍ خارجي» کن یکون أَحَدُ الخبرين یشهد له 
القرآن. أو الحديثٌ الشهور آوالاجماع آودلیل العقلء دون الاخره فیرجُح عليه 
معاضدة الدلیل له . 

والذي لهم على ترك هذا البحث أو عدم التوسع فيه آم رأوا أن وجوه 
الرجیح كثيرةء وقد لها بعضهم | إلى أكثر من مئة وجه, فإذا ذكروا ذلك مستوف 
موضحاً بالأمثلةء لم یکف فيه نحو مئة ورقةء فان ذکروا مسائله خالیة عن الثال» 
كانت شبيهة بالمسائل التي لا تخرج عن داثرة الخيال. 


على أن كثيراً من وجوه الترجیح قد اختلف فیه, حتى صار بعضهم برجم 
وجهاً. وبرج الآخَرٌ مقابله» وربا نَقَى بعضهم رُجحانَ أحدٍ المتقابلين» فإذا حاول 
لوف بيان دليل كل فريق» ثم بيان الراجح منها بمقتضى ما تبيّن له بالدليل» طال 
الأمرٌّ جدأًء فترکوا هذا البحث الم لعلیاء أصول الفقه» لا بين ان من التناسّب» 
مع ما بين أهلهما من التقارب. 

وما دُكرٌ هنا لا يُستغرَبُ أصلل بالنظر إلى ما ذكره العلامة السّكاكي في حالر 
علم العاني والبيان قبل أن یکتب فيه ما کتب» فإنه قال) بعد أن أبان فَضَلٌ 
ذلك وأنه لاعلم بعد علم الاصول, الشهور بعلم الکلام عون على معرفة 


. في ص ۰10۹-15۸ في مباحث (الأصل الثالث من علم البيان في الكناية)‎ )١( 


1/ 


۸۸۲ 1 
الشتبهات من الکتاب العزيزء ولا نف في در لطائفٍ نُكت وأسراره منه» وان كثيراً 
من الآياتِ قد تصَّدَّى' ها من ليسوا من أهل هذا العلم, > فأخذوا بها في مآد 
مردودة وتملوها على محامل غير مقصودة »وهم لا يدرون! ولا یدرون أنهم لا یدرون : 
ثم مَعَ ما هذا العلم من الشرف الظاهر والفضل الباهر لا ری جلا قي من 
الضیم ما لقي ولا م من سوم اف با من أين الذي مهد له قواعد. ورب 
له شواهد. وین له حدودً رج إليهاء وعین له رسوماً يُعرّخّ عليهاء ووضع له 
أصولاً وقوانین» ومع له حُججاً وبراهين» وشمر لضبط متفرقاته ذيله واستهض في 
استخلاصها من الأيدي رجله وخیله . ۱ 

يو با 

فز حوه ابو وجزه حوثه الصّبًا: 
انظر باب التحدید؟ فانه جزء منهفي يدي منهوء انظر با الانستدلال 
فانه جزء منه في أيدي من هو بل تَصِمَّحْ معظع آبواب آصول الفقه : من ی علم 
هي ومن يتولآها؟ وتائل في مُودّعات من مباني الایمان ما ترزی من اها سوی 
الذي تَنّاهاء وعد وعد ولک الله جلث حكمثةُ ذوفن لتحريك لقَلَم فيه 

َس ی أن ی القومن باريها بحول منه رل وه فما ا حول وله لا به. 
وقد تدارله۳) ما رما بوه هذا الکلام من نسبة التقصير الشدید إلى من تقدّمَه 
من أهل. هذا العلم الذين نوا بشانه, فيكونُ من یل الإساءةٍ إلى المحسنين» کا 
يفعله كثيرٌ من الأغار الذين يُظئون أن في انکار فضل, غیرهم دلالة قويدٌ على 
فضلهم» فقال من قبل ذلك دفعاً لهذا الوّهُم: هذا ما من من تقرير کلام 





(۱) يقصد الباب الذي یکلم فيه على شروط (الخَدٌ) أي تعریفب الشيء: فهو بأيدي علماء 
النطق. ولكن السكاكي تعرّض له في کتابه لاستكيال مباحثه في صن 1۷۹ - 1۸۲ . 

(۲) أي العلامة السكاكي .. ۱ 

5 في ص .50١0‏ ولا تنس أن العلامة السكاكي عجمي اللسان» خوارزمي الولادة 
والنشأة والوفات ولد سنة ۰۵۵۵ وتوفي سنة 575 رحمه الله تعالى. وقد أف كتابه «نفتاح العلوم» = 


MAY 
السلف رجهم الله في هذين الأصلين» ومن ترتيب الأنواع فيهماء وتذییلها بما کان‎ 
ليق بماء وتطبيق البعض منها بالبعض. وة کل من ذلك مه على مُوجب‎ 
مقتضی الصناعة» وسيَحمَدٌ ما آوردث ذوو البصائر.‎ 

وإني أوصيهم / إن ورتم كلامي نوع استالةء وفاتهم ذلك في کلام السلف 
إذا تصفحو : أن لا يتخذوا ذلك مغر لاسلف» أو فضلا لي عليهم» فغيرٌ مستبذع 
في آي ما نوع فرض: أن يِل عن أصحابه ما هو أشبَةُ بذلك النوع» في بعض 
الأصول أو الفروع أو التطبيت للبعض بالبعض متى كانوا المخترعين له وإنما يُستبدَعٌ 
ذلك من رَجى مره راتعاً في مائدتهم تلك ثم یو أن یه 

وعلاء هذا الفنّ وقليلٌ ما هم كانوا في اختراعه. واستخراج أصوله» 
20 قواعدهاء وإحکام أبوابها وفصوهاء والنظر في تفاریمها واستقراءِ أمثلتها 

ف بهاء وتلقلها من حيث بحب تفه وإتعاب الخاطر في التفتيش, والتنقير عن 
مب وكدٌ لس والریح ف ركوب السالك المتوغرة إلى الط بها» مع تشعب 
هذا النوع إلى شعب بعضها اد من البعض. وتفنها أفانين بعضّها اغقض من 
بعض - کا عسی ان يقرع سك طرف من ذلك فَعَلُوا ما وف به الفَوة البشرية 
د ذاك. ثم وَقَمَ عند فتورها منبم ما هو لازم الفتور. 


الفائدة التاسعة 
قد أشكل على بعض الباحثین قول بعض آرباب هذا الفن : یشترط في راوي 
الصحيح أن يكون تام الضبطء مع قوله بتفاوتٍ درجات الصحيح بسبب تفاوت 
درجات العدالة والضبط في رواته» وقال: إن تمام الضبط لا یتصور فيه تفاوت» 





للدفاع عن إعجاز القرآن الكريم وبلاغته وفصاحته» وإذا نظرت في كتابه هذا تدهشك بلاغة 
عبارته. ونصاعة دیباجته. ووضوح فکرته. فلله درَهُ من عبقري عجمي مؤمن بليغ فصيحء 
منافح عن إعجاز القرآن الکریم وعلوم العربية . وقد حدم کتابه هذا نحو ثمانين عالماً بين شارح له 
ومختصر وناظم ومحش» كا تراه في «کشف الظنون» ۲ :۱۷۲۸-۱۷۲۲ 


ANE 
فکیف يصح أن | يقال: 5 رواة الصحیح تتفاوت درجاتهم ف العدالة والضبط‎ 
۱ . بحيث پکون ب بعضهم !أدنى من بعض في ذلك‎ 

وقد تومُم نه إذا قيل : هذا الراوي آدی من ذاك الزاوي في الضبط يمع 
أن يقال عنه: ی بل یقال عنه حیئذ : سي احفظ أو ضعیفه؛ وسيء 
احفظ أو ضعيفه لا ی من رواة الصحيح . 

وطلب تصویر هذه المسألةٍ من القائلین ما. 

وقد رأينا من الحكمة الاجابة إلى ما طلب» لازالة ما نشأ من كلاه مرن الشبهة 
التي علقت باذهان كثير من الناظرین فيه. مع أنَّ هذه المسألة من أهمّ مسائل الفنء 
وهي ما لا ریب فيه عند أربابه عنذ من من النظر فيها كثيراً من غيرهم . . 

ولِمَافي ذلك من زيادةٍ البيان ‏ وهي مطلوبةٌ في مثل, ذلك - فتقولٌ: إنفرض 
أن جماعة من الراغبین في معرفة أشعار من يُستشهَدُ بكلامهم من الشعراءء قصَدوا 
خد أئمة أهل الادب البارعین في ذلك للأخذٍ عنه. فاجاییم إلى ما طلبوا من 
واعتنی بأمرهم» وصار في كل يوم يروي هم شین ما عده لبحفظوه» ثم رهم في 
كل من وم یز الأمزُ كذلك حتى أخذوا عنه نحو ألفٍ بيت » فاحت أن تخترهم 
اختباراً تامأ یعرف به درجاتهم في الحفظ والاتقان تم اي على كل 
قسم منهم مقداز ما يقتضيه استعداده رعایةً للحكمة وكانوا ستين 

فظر ولا في ضويفي احفظ فرای فی ارو وعشرين منهم فا دید 
اطحفظ بحیث إن نم کانوا لو في کل مئة بيت بنحو ثلاثين بل نحو خسین با 
فجتل هؤلاء تسا احدأ ورسمیم في نفسه بسوء الحفظ وق الاتقان و یمه مر 

تقسيمهم إلى أقسام بل أ همه آمر العناية بهم إشفاقاً عليهم» ٠‏ فلل قوة العنية کر 

ما َل مثلهم من أهل الدراية. 

ثم نظر في بقيتهم وهم ستة وثلاثون. فرآهم ثلاث أقسام > کل قسم متهم یل 
اي عَشْرء وهم متقاربون في آمرهم فأمعن النظر في آعلاهم هو انش الأولء 


۸۸۰ 
فوجده تخل ني کل مة بيتٍ با ون لش إل أ ن أفراته ختإفة في ذلك» فمنهم من 
بل منها بنحو / الثلاثة أو الأربعة فقطء ومنهم من بل منیا بو اطخسة والستقء 
ومنهم من يحل مها بالسبعة إلى التسعق فين أن هذا القسمّ وهو الدرجَةُ العلا في 
احفظ والإتقانء ينقسم إلى ثلاث درجات: عُلياء وهي التي لا تخل بأكثرٌ من نحو 
أربعة أبيات في لیف و: : وسطی ‏ وهي التي لال باکر من نحو ستة فيهاء 
و: دنيا» وهي التي تل بنحو السبعة والثانية والتسعة. 

وبهذا تَعلمْ أنّ من لا بل في اة بأكثر من نحو أربعة أبيات يُعَدُ من أهل 
الدرجة الیل من الدرجة الا في الحفظٍ والإتقان» وبينما اللبيبٌُ یک شان أناس 
من العلماء الاعلام یکاه الواحدٌ منهم لا يخطىء في کل ألفٍ مسالة الا بنحو عُشْرٍ 
مُشرهاء وربا كان مُدْرَكُ الخطأ فيها حَفِي ويَعجَبُ مما أوتوا من فرط النباهة 
والذكاءء إذا بالخبي يُزْرِي بهمء ويُستعظمٌ ذلك الخطاً إن كان منهمء وذلك لعدم 
معرفيه بلزوم ملاحظةٍ النسبة» ون الإنسان لا يخلو من الخطأ والسهو والنسيان. 


1 ثم امن النظر في أوسيلهم وهو الق الثاني فوجده يل في كل مق یت بما 
دون الوشرین» ولا ینقص عن العش ثم آمعن النظر في آدناهم وهو القسم الثالث» 
فوجده یل في کل مت بیت با دون اثلائین؛ ولا یتقص عن العشرین. ثم فل في 
هذين القسمين مثل ما فعل في القسم الأول. وقد آوردنا هذا الال على طریق 
التقريب» ومن فَهِمّ هذا الثال» انحل عنه الاشکال في هذا الوضع وني غيره مما 


3 


يُشاكله . 

قال بعض المحققين: اعلم أن مدز الرواية على عدالةٍ الراوي وضبطه فان 
كان مُبِرّزاً فيهما فحديثُهُ صحیح» وان كان دون البرّز فیهیا أو في أحدهما لكنه عَدْلُ 
ضابط بالجملة فخديئُهُ حسن. 

ثم العدالةٌ والضبط إما أن يُوجَدا في الراوي» آویتفیا. أو يُوجَدَ أحدّهما دون 
الآخرء فان وجذا في الراوي قبل حديثه. وان انیا فيه لم بل حدیثه. 


۸۸۹ 

وان ودب فيه العدالةٌ دون الضبط يُردّ حدیثه لعدالته» ول یل لعدم 
ضبطی بل پتوفف فيه لا أن يَظهرَ ما یوجب رجحانْ جانب الردٌ فيد آورجخان 
جانب القبول فيُقبّل . ومن ذلك أن بوت له على شاهد له رل الذي 
في راويه من جهة الضبط. | 

وان وجد فيه الضبط دون العدالةء ۸ قبل حدیثه, لأن العدالة هي الركنٌ 
الأكيرٌ في الرواية . ثم کل واحد من العدالة والضبط له مراتبٌ عُلْيَاء ووْسْطئ . 
ودنيًا. ول من ترکیپ بعضها مع بعض مرا للحديث غتلفةً قي الق 
والضعف . 5 


وهنا آمز مهم ۳ عند العارفين به من أهل هذا الفن من قبيل الضنون: به 
على غير أهله. وهو أنه لا ينبغي ترك الرواية عن الوسومین بِسُوءِ احفظ وقلةٍ 
الإتقان» كما یتمه غير العارف. بل في الرواية عنهم فائدةٌ عظيمة عند الجهابذة 
النقَاد ولذلك كانوا حريصين على ذلك وتتبین لك الفائدةٌ فيها نحن فيه من أوجة : 

أحدُها: أن فض أن اثنين من القسم الأول وهي الدرجة العُليا في الحفظ 
والاتقان. اختلفا في بيت» فرواه أحدّهما على وجه والاخر على وجه آخر, فإنه یعترینا 
حَيْرةَ في الأمرء فإذا رأينا بعد ذلك أحداً من شارکه| في الأخل عن ذلك الامام 
- وان کان موسوماً بنبوء احفظ والإتقان - قد رَوَاهُ على الوجه الذي رواه أحدّهماء 
فإنها ترج روایته على رواية الآخر في الغالب. ویْسَبٍ النفرد بالرواية الاخری 
للوهم في هذا اوضع »فد آفادت روايةٌ هذا الضعيف تقوية رواية أحَدٍ لقویین على الا . 

بل لو فرضنا أن أحَدَ الراوین: من القسم الأولء وهي الدرجةٌ العلياء 
والاخر: من القسم الثالث, وهي الدرّجةٌ الدنياء ورأينا هذا / الراويّ الضعیت قد 
وافقث روایته. نرجخها في الغالب على الرواية 2 انفرد بها من كان في الدرجة 


العُليّاء فیکون من فيل قوم : : وضعيفانٍ یغلبان قو 
واغا قلنا: في الغالب» نه قد ماش ما ولا يُدركُها إل الحهابذةء 


AAV 
. وقليلٌ ما هم فينبغي لغيرهم أن لا يُزاموهم في هذا الموضع » فانه من مان الأقدام‎ 

الوجهُ الثاني : أن تفرض أنَّ واحداً من اد الأقسام الثلاثة الوصوفة بالضبط 
- وان كانت تلفْة الدرجات فيه قد رَوَى قصيدةٌ خاليةٌ من بيب يرويه فيها اثنانٍ 

من الموصوفين بعدم الضبط» على وجو واحدء وهو ما یشاکل تلك القصيدة» وليس 

في الآبيات التي تعزی لغيرها من القصائدء فإِن اتفاق اثنين منیا إذا كان من غير 
تواطؤ يُقَوّي صحة روايتها على مافيها من الضعف. ويكونُ هذا ما حَنِطه 
الضعیفان ونسيّه القوي ولو كان من الدرجة الأول في الضبط . 

ومبىّ هذا على أنَّ ليس كل ما يرويه الحافظ المتقن صواب لاحتمال أن یکون 
قد زل في ب بعض الواضع» وان كان ذلك منه قليلاء ولیس کل ما يرويه غير الحافظ 
المتقن خطأ لإصابته في كثير من الواضع . والعاقل اللبيبٌ هو الذي یسعی لعرفة 
صواب کل فریق ‏ لیاخذ به. 

وقد بلغث البراعةٌ ببعض الجهابذة إلى أن كانوا يُعرفون صدق الراوي من 
کذبه» وفذا كان بعضهم يروي عن بعضر من هم بالکذب, وكان ینهی الناس 
عن الرواية عنه» ولا استغربِ ذلك منه وقیل له: آنت تروي عنه؟! قال: آنا أعرف 
صِدْقَهُ من کذبه . اه. الا أن هذا أمرٌ لا يخلو عن غَرَّرء وربا كان فيه خطر. 

الوجهُ الثالتُ أن يروي كثيرٌ من غير أرباب الضبط بيتاً على وجو واحدٍ 
لا يختلفون فيه. وروي واحدٌ من الضابطين على غير ذلك الوجه» فالظاهر ترجيح 
رواية الکتی لا غروض الوَهُم للواجد أكثرٌ من عُرُوضِهِ للعدد الكثيء لا سيا إن 
كان ما رووه أرجح في الظاهر عند العارفين بذلك. 

الفائدة العاشرة 

قد ذكرنا فيا مى( حکم الرواية عمن وسم بسمة البدعت إل أنه ليس 

كافياً في مثل هذه الساألة الهمة فافتضی احال زيادة البيانء فنقول: قال الحافظ 


(۱) في ص ۲٤۷‏ . 


۹/ 


AAA 
ابن حجر في «شرح نخبة الفكر»0©: البدعة ما أن تكون مکثرکان یمد ما يتلم‎ 
0 , الكفرء أومفسق.‎ 

فلاوّل: لا یل صاحبّها الجمهور. وقيل: یل مطلقاء وقبل: إن كان 
یس جل الكذب لنُصرة مقاليه قبل . والتحقيقٌ أنه لابرد کل مر يبدعته. لان 
كل طاثفة تدعي أن خالفیها مبتيعة, وقد بایغ نتفر ها فلو أذ ذلك على 
الاطلاق لالز تكفيرٌ جيع الطوائف» فالمعتمَدُ أن الذي برد روایئه من نکر آمرً 
متواتراً من الشرع» معلوماً من الدين بالضرورة» وكذا من اعد عکّه. فا من 
م يكن بهذه الصفت وانضم إلى ذلك ضبطه ا يرويه, مع وَرعه وتقواه, فلا ماع من 
قبوله. و 

والثاني : هو من لا تقتضي بدعته التكفيرَ أصلاء وقد اختلت في قبوله ورد 
فقيل : برد مطلقاًء وهو.بعيد. وأكتر ما لب به نی الرواية عنه ترويجاً لامره» وتنويياً 
ر بذكره . وعل هذا ينبغي أن لا يُروَى عن مبتِع شيء یار فيه غير مبتدع وقيل : 
قبل مطلا | لا إن اعتقد جل الكذب كرا تم وقیل : یقبل من لم يكن داعيةٌ إلى 
بدعته» لأ تزيين بدعته قد مله على نحريف الروایات وتسويتها على ما پقتضیه 
مذهیف ومذا في الاصح . 

وأغرَبٌ ابن حبان فادعی الاتفاق على قبول, غير الداعية من غير / تفصیل» 
إلا إن رَوَى ما يقي بدعته فد على المذهب المختار» وبه صرح الحاقظ أبو إسحاق 
إبراهيم بن یعقوب اجان شین أي داود والسائي في کتابه «معرفة الرجال»» 
فقال في وصف الرواة : ومنهم زائغ عن الح أي عن السنّء صادق اللهجت فليس 
فيه جيلة إلا نود من حديثه ما لا یکون منكرا | إذا لم يقو به بدعته . اه. وما قاله 
تج لأن العلة التي مارد حدیث الداعية واردةٌ .فيا إذا كان ظاهرٌ المروي يوافق 
مذهب البتدع ولو لم يكن داعية » والله أعلم . اه 


(۱) ص ۸۸ بحاشية عبد الله خاطر. 


۸۸٩ 

وظاهرٌ هذه العبارة يدل على قبول. رواية البتيع اذ كان عدلاً ضابطاء سواء 
كان داعية أو غیر داعية إل فيا یت ببدعته. وقال بعض العلماء: لا قبل رواية 
البتدع الذي يُكفْرٌ ببدعته. وأما الذي لا يُكفْرٌ مها فقد اختّلت العلا في روايته» 
فمتهم من رها مطلقاًء ومنهم من لها مطلقا إذا لم يكن من یُستجلٌ الكذبٌ في 
نصرة مذهيه أو لأهلٍ مذهبهء سوام كان داعيةً إلى بدعته أو غيرٌ داعية» ومنهم من 
قال: قبل إذا م يكن داعيةً إلى بدعته ولا بل إذا كان داعيةً إليهاء وهذا مذهبٌ 
كثيرين من العلماء أو أكثرهم . 

والقولُ برد روایتهم مطلقاً ضعیف جد ففي «الصحیحین» وغيرهما من كتب 
أئمة الحديث الاحتجاج بكثير من المبتعة غير الدعاة» و يزل السلف والخلفٌ على 
قبول. الرواية منهم والاحتجاج بها والسماع منهم وإسماعم من غير إنكار منهم . قال 
الحافظ العراقيّ : وقد احتّجّ الشیخان بالدّعَاةٍ أيضاًء وقد وقع لأناس ممن یفرقون بين 
الداعية وغیرو حيرة في ذلك . 

وقد أشار إلى هذه المسألة الحافظ ابن حزم في مبحث الإجماع. في فصل أفرده 
کم آهل الأهواءء وقد أحببنا یراد نب منه هناء قال(): 

فَصْلُ في أهل الأهواء: هل يُدخلون في الإجماع أم لا؟ قال قوم : لا يَدَحَلُون 
في جملة من يُعنَدُ بقوله. وقالت طائفة: هم داخلون في جملتهم. قال أب محمد: 
والذين قالوا لا يَدخلون في جلتهم قد تناقَضْواء فأدخلوا في مسائل الخلافٍ قول قتادة 
وهو قذري مشهور وأدخلوا الحسَنَ بن علي وهو رأس من رؤوس الزيدية؛ وأدخلوا 





)١(‏ هذا (الفصل) في رامل الأهواء) لم أجده ني كتاب «الإحكام في أصول الأحكام» 
للإمام ابن حزم الأندلسى» في النسخة الطبوعت وقد عَمَّد فيه فصلا لأهل الأهواء في آخر مباحث 
رالاجاع) 6 و٤‏ :۰۰۸۱ هل يُدخلون في الإجماع أم لا؟ وليس فيه هذا التص النفيس. 
فتصفحت الکتاب كله فلم أقف فيه على شيء. 

فاستعنث بالأخ الكريم العالم البحاثة لقاب الاستاذ الشيخ أبي عبد الرحمن بن عقيل 
الظاهري التجدي. باقر كتب ابن حزم وحامل علمه وعلّمه لينجدني في الدلالة على موضع هذا = 


۸۹۰ 
عكرمة وهو ضُفْرِی » وأدخلوا جابرٌ بن زيد وهو اباضي. ق( 

والذي نقول به وبالله تعالى التوفیق : إِنَّ | رمع الأمة كلها بلا خلاف منها على 
الاعتداد يمن ذکرنا في الخلاف» والاجاغ يهان ضروري کاف في فساد قودر من 
قال: لا یدخلون في الاجماع: وبيان لتناقضهم . 

قال أبو محمد:' وقد فرق جامیر أسلافنا من أصحاب الحديث بين الداعية من 
أهلٍ الأهواء وغير الداعيق. فقالوا: | 7 الداعية رن وغيرٌ الداعية مقبول. 

وهذا ول في غاية الفساد. لأنه تحکم بغير دليل. ق وان الداعية آول بالخير 
وحسن الظن» لأنه صر ما يَعتَقَدُ أنه حقٌّ عنده» وغيرَ الداعية کاتم للذي تقد أنه 
حق» وها لا ر أنه معدم على تین الحق» أو يکود معتقداً لشيء م يتين آنه 
حق. فذلك أسوا واقبخ . ق فسقط الق الذکوژ وصح أن لداع وغير الداعية 


سواء. فو 
وکل من لم يكن مرتكباً لشيء ما أَجمعٌ على تحریه» وم يكن مم ذلك شیم 
على ما يعتقده حراماًء ون كان مما احتلف فیه. وكان میا باحکام القرآنٍ والحديثٍ 
والإجماع والاختلافب.. فهو من يُعنَدّ بقوله في الخلاف» مالم يفارق ما قد صح فيه 
وي 2 ر ب e‏ 2 واه 2ع و و 
الإجماع , وسواء كان مرجئاء أو قذریا أو شيعيل أو إياضياء أو صفرياء أو ستيا 
صاحب / رأي أو قياس» أو صاحب حديث . 00 
8 : 2 3 
وکل من كان فاسقا سواءٌ كان مناء أو من تمالفيناء لا یت إليه وإن كان 
عالأء وكان قد تفر لیس لأنه من الق الذين أيرنا أن بت في خيرهم: 
(الفصل) من کتابه زالاحکام» أو غيره» فبحث وفتش » ونب وقلب» ونظر: کتب این خزم 
مطبوعها والمخطوط منها عنده فلم ير له أثرأًء ول يجد منه خبراء فافاد - جزاه الله خيراً ‏ أن هذا 
الفصل ید وجوده في بعض النسخ من كتاب «الاحکام» التي خرجت من الاندلس إلى الشرق 
بعد سنة ۵۵4 انتهی . وال أعلم . i‏ 
(۱) هذا رس القاف. وسیکرره المؤلف ثلاث مرات قريباًء رم به إلى أنه حذّت من 
الکلام النقول جملا يستغت المقام عنہاء وقد سبق له مثله في ص ۸۷۷ ۰۸۷۸ ونبهتٌ عليه هناك . 


۸۹۱ 

وکل من کان فاضا مسل سواء كان ينا أو ين غيرنا من الفرّق» إل أ نه م یتفر 
لته في الدین. وليس عالاً بالكتاب والحديث والإجماع والاحتلاف» لكنه مُشْتَفِلٌ 
إما بعبادةٍ» أو بعلم من العلوم المحمودةء كالكلام في أصول. الاعتقادات» 
أو القراات. أو النحوء آو اللغت آورواية الحديث فقط دون تفه في أحكامه, 
أو التواريخ » أو الأخبارء أو الشعی أو اسب أو الطب أو الحساب» 
أو الهندسةء أو الفلسفت أوعلم الهيئة» أو كان مشغولاً با یم له من أمور دنياه 
ومكاسيه : 

فليس ید به في اختلافٍ العلیاء في الشريعة, لأنه ليس من أیرنا بقبول. 
ِذارته في الأحكام والعبادات لكنه ین فیا من به من العلوم المذكورة» ويَلزمٌ أن 
برج إلى نقله في ذلك العلم الذي ني بهء أو العلوم. التي عني بماء | إن كان جامعاً 
لعلوم شتی» فیح بنقله فيا اعترض في خلال آحکام الفقه, من لخة أو نحو 
أو حکمٍ في عیب أوجناية أو حساب دخول شهر» أوما يتعلّقُ بالأحكام من 
الاعتقادات, وفي القِسْمّة للمواریت() والغنائم. وبين الشركاءء وفي تعدیل الرواة 
وتجریجهم. وني أزمانٍ الرواة ولقاء بعضهم بعضاًء والفرق بين أسمائهم وآنسا 
المفرّقة بين أشخاصهم . 

وإذا أقام الدليل من أصول عليه على صحة قوله قُبل» ولا فَرْقَ في كلّ ذلك 
بين کل من كان من امل نحلتناء وبين من کان مالفا لناء مالم برج من به 
الإسلام وعن حظيرة ة الإيمان, وم يُستحقٌ عند جميع علماثنا الكفرء وقد بینا من یکفر 
ومن لا يُكفرٌ في كتابنا الموسوم بكتاب «الفصل» لأنه أملّكُ بهذا المعنى ولله الحمد. 

ولعلاء الأصول من المتكلّمين هنا قول مستغرّبٌ عند غیرهم» قد ذكره الإمام 
الغزالي في «لستصفی»( حيث قال: البتِع إذا حالف ۸ ينعقد الاجماغ دونه إذا 
ل یکی بل هو کمجتهد فاسق» وخلاف الجتهد الفاسق معتبر. 

(۱) جاء في الأصل: (وني القسيمة للمواريث)ء فالظاهر أنه تحريف. 

(۲) ۱۸۳:۱ في مسائل (الباب الثاني في بيان آرکان الاجماع). 


411/ 


۸4۲ 
فإن قیل : لعلّه يَكْذِبُ في ٍظهار الخلاف وهو لا یعتقده» قلنا: لعله يَصُدُّق ولا 
بد من موافقته. كيف وقد نعلم اعتقاد الفاسق بقرائن أحواله في مناظراته 
واستدلالاته . والتیع یل وی فان ليس یر أنه فاسق . آما إذا کر ببدعته 
فعند ذلك لیر لا وان کانیصل إلى القبلة» ويعتقِدٌ نفنَهٌ مسلا ان الأمة 

ليست عبارة عن المصلين إلى القبلة» بل عن المؤمنين» وهو كافرٌ وان کان لا يدري أنه 
كافر. نعم لو قال بالتشبیه والتجسیم. وکفرناه» فلا سل على بطلان مذهيه بإجماع 
خالفیه على بطلانٍ التجسیم. ٠‏ مصيراً إلى أنهم کل الأمة دونی لأنَّ كونهم كل الامة 
موقوفٌ على إخراج هذا من الأمةء والإخراجٌ من الأمة موقو على دليل التکفی فلا 
يجوز أن يكون ليل 5 تكفيره ما هو موقوف على تکفیره. فيدي إلى إثباتِ الشيء 

نعم بعد ان رنه بدليل. عقلٍ. لو حالف في مسألة اخرى ل يلت ال ٠‏ فلو 
تاب وه مر على الخافة في تلك اسان التي أجمعوا عليها في حال کفرة؛ فلا 

بلتفت إلى خلافه بعد الاسلام لانه مسبوق بإجماع کل لامت وكان الممجمعون في 
ذلك الوقت کل ۹ دونه» فصار کا لوخالت افر كاف لام ثم سم وهو مص 
على ذلك الخلاف» فان ذلك لا يُلتَفَتٌ | ليه / إل على قول من يشترط انقراض العصر 
في الاجاع . ۲ 
فإن قيل : لت بعض الفقهاء الإجماع بخلاف البتدع الكثر إذام يعلم أن 
بدعته وچب الکفر» وظنْ آن الإجماع لا ينعقدٌ دونه. فهل یعر من حيث 7 
الفقهاء لا یعون على معرفةٍ ما یر به من التأویلات؟ ‏ 

قلنا: للمسألة صورتان: 

إحداهما أن یقول الفقهاة: نحن لا ندري أ بدعتَهُ وجب الکفر آم لاء ففي 
هذه الصورة لا یعدزون فيه اد يَلزْمُهم مراجعة علیاء الاصول. وجب على العلماء 
تعریفهم. فإذا تا که فعليهم التقليدء » فا يُقنعهم التقليدٌ فعليهم السوال عن 
الدلیل» حتى إذا كر هم ده فهر لاعالة. » لان دلیله قاطعء فان لم يُدْركه فلا 


۸۳ 
يكون معذوراً. کمن لايُدرِكُ دلي صِدقٍ الرسول, صل الله عليه وسلّمء فانه 
لا در مَعَ نب الله تعالى الأدلة القاطعة . 

الصورةٌ الثانيةٌ أن لا يكونْ قد بلعَنهُ بدعته وعفیدته فرك الإجماعٌ لخالفته, 
فهو معذور في خطئه. وغيرٌ مؤاخذٍ به وک الإجماع لم ينتهض في حقه. كما إذا 
م یله الدليلٌ الناسخ» لأنه غيرٌ منسوب إلى تقصيرء بخلاف الصورة الأولی» فإنه 
قادز على المراجعة والبحث فلا عذر له في تركه . 

ثم كر أن للمرء طَرِيقاً لمعرفة ما یکفر به. غير أن ا خطب في ذلك طويل» وأنه 
قد أشار إلى شيء منه في كتابه «فیصل التفرقة بين الإسلام والزندقة». 

الفائدة الحادية عشرة 

القرآنُ هو الإمامٌ المبين» الذي لا تَنزِلُ بأحَدِ في الدين نازلة إل وفيه الدلیل 
على سَبيل اُدّی فيهاء قال تعالى : ما فرْطنا في الکتاب من شيء))» وقال تعالى : 
ورلا عليك الكتابٌ تبياناً لكل شيء وهی ورحةً وبشری للمُسْلِمين22#. 

والسنةُ تاليةٌ القرآنٍ ومبيّنة لا فيه من إجمال ونحوهء قال سبحانه وتعالى: 
«وانرَلنا إليك انعر ین للناس ما رل إليهم ولعلّهم یتفکرون6. 

قال بعض الأئمة: جميعٌ ما کم به الب صل الله عليه وسلّم فهو ما فهمه 
من القرآن. وقال بعض علماء الأصول: ما قال النبيُ صل الله عليه وسلّم من شيء 
فهو في القرآن أوفيه أصلْهُ قرب أو بَعُدَء قَهمَهُ من فَهِمَهُ وغية عنه من غیت 
وكذا كل ماحم به أو قَضى به. وإنما يدرك الطالبُ من ذلك بِقَدْرٍ اجتهاده وبذل, 
وسعه ومقدار فهمه. وقال سعيد بن جُبّير: ما بلغني حديث عن رسول الله صل الله 
عليه وسلّم على وجهه إلا وَجَدتُ مصداقَهُ في كتاب الله . 


(۱) من سورة الأنعام , الآية ۳۱ 
(۲) من سورة النخل» الآية 484. 
(۳) من سورة انحل الآية 44 . 


افق 


۸۹ ۱ 
وقد الَقَقَتْ لزق المنتميةٌ إلى الاسلام على وجوب الأخذ بالکتاب والسنة. 
ول عن المخوارج أ نهم لا يأخذون من السنةٍ با يكون فا خالغةً ما لظاجر لقرآن, 
کان یکر ها تقصیش نا فيه من العموم ونحر ذلك» وإغا يأخذون منہا با كان فيه 
بیان لما أجل في القرآن» وذلك كأوقاتِ الصلاة وعدَّدٍ ركعاتها ونحو ذلك . 


وقد توف بعض المحفقين في هذا النقل» حيث لین لهم يذكرها ام 
نقلوه من كتبهم » عللى. أن الق كلها لا بُطمأن لا بعضّهم عن بعض» ان 
كثيراً منم قد یب عليه التعضّبٌُ فلا ينمل مذهبّ المخالفين له على وجهه بل ربما 
كان جل قصدِو | إظهار الفرق بين الفرقء ولو کان بأمر ختلف. ولذا ل الاطمئنان 
إلى كثير ما يُذْكَرٌ في كتنب الملل والتخل حتى إن بعض من ألّفوا فيها مع كؤتهم في 
أنفسهم ثقات» ًا اعتمدوا في بعض المواضع على ما نقلّه غیرهم» ممن كان من آهل 
التعصب» ول يُشعروا بحایفم. وم في كلامهم هناك رل فينبغي الانتباهٌ مخل هذا 
الأمر. | ۱ 

وكيف یوقت عن الاغذ بسن النبي صلى الله عليه وسلّم مطلقاً من یا 
بالكتاب / المنزل. عليهء وهو يتلو ما فيه من الایات الدالة على وجوب باع 
قال الله تعال : «والنجُم إذا هوی. ما صل صاجبکم وما غوی. وما ينظ غن 
المَوَى. إن هو إلا وَحيّ يوی ٠74‏ . وقال الله تعالى : وما آتاکم الرسول و وما 
ناکم عنه فانتهوا 4( وقال تعالى : ون يلع الرسول فقد أطاع اله وقال 
تس فلا وَرَيْكْ لا يُؤْمنُون حتى موك فیا شجر بيهم ثم لا يدُوا :في 
أنفيهم حرجا ما یت ویسلموا تسلیآه۵ والایاث في هذا المعبئ كثيزة » وهي 
صريحةٌ ظاهرة الدلالة., 


دن ری کل فقة عي آها آخذةٌ بالكتاب والسنة. شد اليرت فا 





(۱) من آول سورة النجم » الآيات ١‏ س٤.‏ (۳) من سورة التساءء الكية ٠‏ ۸ 
(۲) من سورة اش الآية ۷. )٤(‏ من سورة النسای الاية 56. 


56م 
لذلك الظامریُون. غير أنهم لم يقتصروا على ذلك بل نُسَبوا غیزهم من الفرق إلى 
الإعراض عن 1 حتى ل ينج مهم کی من برع إليه في علم الحديث» وأكثروا 
من التشنیع ! راعظم الأسباب قول محالفيهم بالقياس» وهم يذكرونه إنكاراً شديداًء 
وش القرم إفراطاً ف ذم م المخالفين هم ابنْ حزم » فإِنّ له فیهم آقوالا سك منها 
السامع! 
وقد امتَعَض من ذلك مالُوهم فوصفوهم بالجمود» وجعلوهم في باب الإجماع 
بمنزلة العوام م الذين لا عند بخلافهم» حتى ان بعضهم ل يستثن من ذلك من یسب 
إليه هذا المذهبٌء وهو الإمام المشهور أبوسُلَيانَ داودُ بن عل الأصفهاني العروث 
بالظاهري . قال بعض علاء الأصول: لا يُعنَذُ بخلافٍ من أنكر القیاس, لأن من 
أنكره لا یعرف طرق الاجتهاد. وإنما هو متمسّك بالظواهر» فهو كالعامَيّ الذي 
لا معرفة له» وهو مذهب الجمهور. ۱ 
وقال بعض الفقهاء: ان غالفة داود لا تقدح في انعقاد الإجماع على المختار 
الذي عليه الأکثرون والحققون. وقال صاحبٌ دافم : قال جل الفقهاء 
والأصوليين: انه لا یْعتدٌ بخلافهم بل هم من جلة الا ود من اعد بهم فإنها 
ذلك لأنَّ مذهيّه تر لاق العوامٌ في انعقاد الاجماع وال خجلافه. 
وقد استنگر بعض أهل الأصول القول بعدم الاعتداد بقول. داود في الاجماع 
مع أنه كان في الدرجة العلا في سعة العلمء وسَدادٍ النظر. ومعرفة أقوال الصحابة 
والتابعين» والقدرة على الاستنباط مع الزهدٍ والورع» وقد دنت كتبه» وكرت 
آتباغه. وقد بل ما أله يانيةَ عَشر الف وَرَقة وكان مولدُه بالكوفة» ومنشأه ببخداده 
وها توف سنة ۲۷۰ . 
وقد تصدّی ابن حزم لبیان من يُعدّرٌ في الخطأ في هذا الوضم ومن لا يُعُذّر 
وقد أحببنا أن ورد تب ها ذكره» ليَطلع عليه من يُريدٌ الوقفت على رأيه في هذه المسألة 
الهمت. وها هو ذلك : 


۶:۱۳/ 


۸۹۹ 
قال في الباب وني أربعين من كتاب «الإحكام لأصول الأخكام,0©. , وهو 
آخِرٌ الكتاب: | ن أحكام الشريعة كلّها قد یا لله تعالى بلا خلاف» فهي کلها 
مضمونة ۳ لعامة: العلماءء وإن تعذّر وجو بعضها على بعضٍ الناس 2 افمحال 

أن یر وجوذه عل کله > لان الله لا یکمن ما ليس في وُسْعِناء قال تعالى : 
لا یکلّت الله تا لا وُسْعَها4ه0©. وقال تعالى: وما جَعَل علیکم في لین من 

حرج 4( وتکلیف: إصابة ما لا سبيل إلى وجویو حرج . 

<< وقد اتفق العلاء على أنَّ القرآن والسنن مواضعٌ لوجود أحکام النوازل» ثم 
اختلفوا فقالت طائفة : لا موضمٌ آلبتة لطلب حكم النوازل. من الشريعةٍ ولا لوجوده 
غيرٌ ذلك . وقال آخرون: بل ها هنا مواضع خر يطلب فيها حكم. النازلة؛ وهي 
دلیل الخطاب» والقيائل» وقول آکثر / العلهاء» وعمَل أهل المدينة» وغيرٌ ذلك ما 

شرحناه ونا حكمّه فی سلف من كتابنا هذا . ْ 
وقد كانت في ذلك أقوال لقومٍ من أهل الكلام قد درست مث قول 
بعضهم : الواجبٌ أن يقال بأول مایم في النفس في أول الفکر وقول بعضهم : 
در أن يقال بالائقل لانه خلافٌ الهوى. وقول بعضهم: الواجبٌ أن يقال 

بالأحفٌ لقوله تعالى: يريد لله بكم لیر ولا ی بكم الس ۵. 
وهذه أقوالٌ فاسدة يحاض بعضها بعضاء وکل ما ألما الله فهو بسر وان تقل 
يناش علينا. وکل شريعة لت بها فهي جلاف الهوى, لان تركها كان مُوافِقاًللهوى . وما 
بقع 5 آوائل الفكر قد یکول من قبیل الوسواس. فلا لازم لنا لّ ما لزنا الله 
تعالى» سواء وقع في النفس وم يقعء وسواء كان أخففٌ أو أئقلَ. ش 
وقد أوضحنا فيم سلف البراهين الضروريةً على أنَّ ال لايكونُ في قولين 
غتلفين في حكمٍ واحذ. في وقت واحد. في إنسانٍ واحدء في وجه واحد. ونتوقث 
(1) ۱۳۳:۸- ۱۰۶ و۱۱۵۵:۸- ۰۱۱۷۰ وقد ذب المؤلف رحمه الله تعالى کلام 


ابن حزم تهذيباً حسناً جداً. (۳) من سورة الخجاء الآية ۷۸. 
(؟) من سوزة البقرت الآية ۰۲۸۲ )٤(‏ من سورة البقرةء الآية' 9/86 . 


۸۹۷ 

فیا لل ّم على حکمه عندنا دلیل . وما كان بهذه الصفة فلا تحل اليا فيه لمن لب 
له وجهه . ولا شك أنَّ عند غيرنا بيانَ ما جهلناه. كما أن عندنا بیان كثير ما جَهِله 
غیزنا. وم يَعْرَ بشرٌ من نقص, أو نسيانٍ أو غَفْلة . ۱ 

وإذا قام البرهانٌ عند الرء على صحة قول ما قياماً صحيحاًء فحف التديْنُ 
به» والفنيّا به والعمل به والدّعاءُ إليهء والقطع بأنه ای عند الله عز وجل . 
وليس من هذا: کم بشهادةٍ العدلین, وهما قد يكونانٍ في بان أمرهما عند الله 
كاذب أو مین ذ ‏ يُكلّمنا له تعالى معرفة باطِنَ ما شَهِدَا به» لكن كلّفنا الحكم 
بشهادتا . 

وقد عَلِمنا أنه لا يمكنٌُ أن یخفی الح في الدّين على جميع السلمین» بل لا بُدٌ 
أن بِقَع طائفةٌ من العلياء على صحة حکیه بيقين» لا قّمنا من أن الدّينَ مضمونٌ 
بيانه ورفغ الاشکال, عنه بقول الله تعالى: طتِبْياناً لکل شيء4() وبقوله تعالى: 
تين للناس ما رل إليهم74©. ولكن قد قال الله تعالى: ولیس عليكم جاح 
فيا أخطائم به ولکنْ ما تَعْمُدَت قلوبکم 04 فصَحّ بالنص أنَّ الخطأ رفوع عنا. 

فمن حکم بقول, ول یعرف أنه خطأء وهو عند الله تعالى حطاء فقد أخطا و 
يتعمد الحكمٌ با يدري أنه خطأء فهذا لا جنا عليه في ذلك عند الله تعالى» وهذه 
الآية عمومٌ دل فيه امون والحكام, والعاملون والْعتََدون فارتَفع الجنَاحٌ عن 
هؤلاء بنص القرآن. فيا قالوه أوعَمِلوا به ما هم خطنون فيه. وضَحٌ أن الاح فا 
هو على من تمد بقلبه القُتياء أو التدينَ» أو اک أو العمّلَء با يَدرِي أنه ليس 
حقاء آو با لم مده إليه دلیل أصللا. 

ومن جاءَهُ من رب ادى وهو البرهانُ ال فلا یل له تركه واتباغ ما هویّث 
نفسّه ون أنه الحق. وسَّواءٌ في هذا المقام عليه البرهانُ في فتيا أو في معتقده في 


(۱) من سورة الحج» الآية ۰۸۹ (۲) من سورة الأحزاب» الآية ه. 
2( من سورة النحل» الآية ۹4 
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اعتزاله أو تشيعه» و إرجائه؛ أو ثيرايته» ومن جوز الشكُ في الرهانء وقادی على 
غالفته: وفع بظله في أنه لعل هنا هر يِل هذا الرهان الذي أُقِيمَ عليه 
فهذا بطل للحقائق کلها. وقول يَقُودُ إلى أن لا یمق شيثاً من الشرائع إلا بالظن 

فقط . 
وأما من اعتَقّد قول اباعاً لمن نا بيهم فهو مذموی صادَفٌ الق 
أو لم يصادفهء لأنه م یقصده من حيث أُمِرٌ من اثبع اللصوص. ومن قال: إن هذه 
الآية آو ار قد تسّبخها الله عزوجل» أوخصّهماء أوخصٌ متبزاء أولم يُلزمنا 
ما فيهماء أو أراد ها غيرَ مایم مههاء وم يأتِ على دعواه بنص صحیح.فقد قال 

على الله مالم بعلم . ش 

ولیس هو کمن تعلق بنص ل له ناسځه ول ماه ولا ما زيد / به له 
لأنَّ هذا قد أحسّن وزم ما بل ولیس عليه غير ذلك حت له خلافه من نص, 
آخر. فمن / يُتعلّق بثيٍ أصلا بل تحكم في الدين فهو على خطر عظيم جداً. ومن 
قال بهذا من نشاهده وهلا ساهياً غير عارف با اقتخم فيه من الدعوى» فهو معذورٌ 
بجهله ما ل يبه على خطته, فإن يه عليه یت على خلافٍ ما بلغه عامداً فهذا غير 
معذور» لانه الف ام بعد بلوغه إليه. 

وأما من رُوِيّ عنه شيء من ذلك من سلف» من يمكن أن یْظنْ به أنه سي في 
ذلك نصا شه له فيه؛ وهو من بط به أَحسَنْ الظنْ فهو معذون ولا يقين عندنا أنه 
تحكُم في الدين بلا شبهة دح عليه. ا 

وأما من شاهدناه أو لم نشاهده من صح عندنا یقن حالوء فنحن على يقين أنه 
ليس عنده في ذلك أكيّرٌ من الدعوی والقول, غلى الله تعالى با لا بعلم . ومن اي في 
حديث صحيح قد قر بصحته أو بصحة مثله في إسناده: تخا أو تخصيصاً 
أو تخصيصاً منه أو نَذْباًء فكما قلنا في مدعي ذلكفي الآيات ولا فرق . 


ومن تعلق بقول, لم يجد فيه حلفا وم یقطع بأنه إجاع» فهذا إن ترك لذلك 


۸۹۹ 

عموم نص صحیح › أو حصوص نص صحيح ۰ فمعذورٌ مأجورٌ مر وان أخطاء 
مالم يُوقف على ذلك النص. فان وق عليه فتمادی على خلافه فهو من ای على 
مخالفة أمر الله تعالى . 

ومن تعلق بدليل اخطاب. أو القياس فهو مخطىء يقيناًء الا أنه معذوز 
مأجوز مرت مام تقم الح عليه في بطلایی . ومن تعلق بالرأي. فظن أنه مصيب في 
ذلك فهو معذور مأجوز مرق ر أن تقوم عليه الح ببطلانه فان قامت عليه 
الحجة ببطلانه, قبت على القول به فهو من يكم في اد ا لم يأذن به الله 
تعالى . 

والحُكمُ بالراي. اضتگ من کل ما تقدم» وقد تعلق القائلون به بالحديث 
المنسوب إلى معاد وهو حدیث واو ساقطٌ. 

وأما الوجوة التي لا نقطم فيها بخطاً الفناء بل نقول: نحن على الق عند 
أنفيناء وخالفنا عندنا محطى؛ مأجور, فثلاثة : 
صحیحان عامان» أو آیة عامة وحديثٌ صحيح عام وف كل واحدة من الآيتين» 
أو في كل واحدٍ من الحديئين» أوني کل واحدٍ من الآية واحدیث: تخصیص لبعض ر 
ما في عموم النص الآخَر منبماء وذلك کقول, رسول الله صلى الله عليه وسلّم : 
دلا لا لمن لم يقرأ بأمّ القرآن». مع قوله وقد ذَكر الامام : «وإذا را فآنصتوا». 

قال خصومنا: لا صلاة لمن لم يقرأ بام القرآن خص منه الأمومٌ قولّه عليه 
الصلاة والسلام إذا قرأ فانصتوا وقلنا نحن : قوله عليه الصلاة والسلام : «وإذا قرا 
فأنصتوا» < خص ام القرآن منه قوله: لا صلاة لمن لم يقرأ بام القرآن». 

الوجهُ الثاني : أن یرد حدیثان صحیحان متعارضان. أو آيتانٍ متعارضتان 
أو آيةٌ معارضةً لحديث صحيح » تعارضاً مُتقاوماً. في أحَدٍ لین منم > وفي الثاني 
ِيجابٌ في ذلك الشىءٍ بعينهء لا زيادة في أَحَدِ النصين على الآخرء ولا بيان في أا 
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3 
لاس من السو ا کالتص الوارد أن رسول الله صل الله عليه سم اشَرِبُ 
قاتا والثص الوارد أنه عليه الصلاة والسلام «نبی عن عن الشّرْبِ قاتا : 

فان من برك خرن معأ ورَجع إلى الأصل الذي کان بحب لوم برد ذلك 
الخبرانٍ. أو رجح أَحَدَ اخبرین على لاض له بكثرة رواټه» أو بأنه رواه من هو 
اعل من ری الاخر واحفظ: وما أشبّة هذا من وجوه الترجيحات التي أورذئاها في 
باب الكلام في الأخبار / من ديواننا هذا وبيان وجوه الصواب منها من الخطأء إن 

هذا أيضاً مکان تخفى بیان الخظأ فيه جداً. 

وأمّا نحن فتقول بالاخذٍ بالزائد شرعاًء لا آننا نقولٌ وبال التوفيق: إِنَ 
مال إلى أحدٍ هذه الوجوه في مكانٍ. ثم ترکه في مثل ذلك المكانء وأخذ بالوجه 
الآخر مقلّداً أومستحستاء فادام ل يُوقّف عل تناقضِه وفسادٍ كيه فمعذوژ 
مأجور» حتی إذا وقف على ذلك فتمادی فهو متم طواه. ۱ 

الوجهٌ الثالث: آن یله بحدیث ضعيف» لم تین له ضعثه أو بحدیث 
مُرسل» أو ای تجريحاً في راوي حدیث صحيح » إمّا بتدليس: أو نحوه. أو ادْعَى أن 
الناقل أخطأ فيه. فمن اعتقّد صحةً ما ذُكرٌ من ذلك فهو معذورٌ مأجور: 

فإذا رل في مکان آخَرَْمئلَ ذلك احدیث. ورد مرسّلا آخَرَ لارساله فقطغ 
اد بحديث آخَرَ فيه من التعليل كما في الذي قد ره في مكانٍ آخرء. ودف على 
ذلك - فتماتی - فهو مب لهواه. لقداه على الحكم في الدين با قد شه لسائه 
ببطلایه. ون لم نقطع بأنه خطیء. لامکان أن یکون قد صادّف الحق. ‏ . 


فان قال قائل : : كيف ت تقولون فيمن بلَْه نص قرآنٍ أوسّنَةٍ صحيحة بح ليس 
من باب الاس إل أنه قد جاء ذلك ار في نص خر باستئناء منه» أو زيادةٍ عليه 
وم يبلغه النص الثاني؟ ۱ ۱ 


فجواينا وبالله تعلل التوفيق : أن هذا بخلاف الآمرء لان الأوامر قد ترد ناسخاً 


۱ 
بعضها بعضاً فِلرمه مابلعه حتی بَلََهُ ما نسشخه» ولیس ابر كذلك» بل یمن 
تصديقٌ ما با من ذلك لأن الله تعالى لا يقولٌ الا الحق. وکذلك رسولهُ صل الله 
عليه وس . وعليه أن يَعتِقدَ مع ذلك أن ما كان في ذلك الخبر من تخصيص ۸ يُبلغهء 
أو زيادةٍ لم تبلغه فهي حق. 

ولا نقطمٌ بتكذيب ما ليس في ذلك الخبر أصلاء وكذلك ام رسول الله 
صل الله عليه وسلّم لد قال: «لا تُصَدّقوا أهلّ الكتاب إذا حدَّثوكم, ولا تُكَذّبُوهم 
فتکذبوا بحق, أوتُصِدَّقُوا بباطل» أو كلاماً هذا معناهء فهذا حکم الأخبار الواردة 
في الوعظ وغيره. وما كان من الاخبار لا حمل خلاف نصّه صُدّق كما هوء فلَِمَ 
تكذيبُ كل طن خالف نص ذلك الخبرء وبالله تعالى التوفيق» وهو حسبنا ونعم 
الوکیل . 

والحديثٌ المذكورٌ آخرجه البخاري في صحیحه() عن أب هريرة قال : «کان 
هل الکتاب يُقرأون التوراةً بالجبرانية» ویفسُونها بالعربية لاهل الاسلام. فقال 
رسول الله صلل الله عليه وسلّم : «لا تُصَدَّقُوا أهلّ الکتاب ولا تکذبوهم. وقولوا: 
نا بالله وما نز الآية». قال الشراح: يعني إذا كان ما يُخبرونهم به محتيلاً» لثلا 
يكون في نفس الأمر صِدقاً فيكذبوه» أو كذباً ْصدّقوه فيقعوا في احرج. 

الفائدة الثانية عشرة 
قد بنا فيها سبق العلوم الشرعية وأقسامه۳؟ وحَدٌ كل واحدٍ منهاء وذكرنا فيه 


(۱) علّقه البخاري على أبي هريرة في كتاب الشهادات في (باب لا يسال أهل الشرك عن 
الشهادة وغيرها. . .) ۲۹1:١‏ ورواه متصلا عنه في ثلاثة مواضع بالاسناد نفيه والتن نفسه 
وهذا من نوادر ما وقع للبخاري في صحيحه »ني كتاب التفسير. في تفسير سورة البقرة (باب قولوا 
آمنا بالله وما آنزل إلينا) ۸: ۰۱۷۰ وفي كتاب الاعتصام (باب قول النبي صلى الله عليه وسلم : 
لا تسألوا أهل الكتاب عن شيء) ۰۳۳۳:۱۳ وني كتاب التوحيد (باب ما يجوز من تفسير 
التوراة. . .) 615117. 

(۲) في ص ۸۱ في أول (الفائدة الثالثة) . 
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۹۲ 
أن علم الحديث ینم إلى قسمين: قسم یل بروايته» وقسم یل بدرايته» وان 
العلیاء قَسَموا كل واحد منیا إلى آقسام» سنا لاح مها باسم, 

وقد آحببنا الزيادة هنا على ما ذُكِرٌ هناك فتقول: قال بعض الحدئین(: 
تنقسم علوم الحديث الآن إلى ثلاثة أقسام : 

الأول : حفظ متون الخديثء ومعرفةٌ غريبها وفقههاء وهذا أشرَها. 

والثاني : حفظ أسانيدهاء ومعرفةٌ ة رجايهاء وير صحيحها من سقیمها؛ وهذا 
كان مهن وقد كيه المشتهل بالعلم با صف فيه ول ت من الكتبء فلا فا في 
تحصيل / ما هو حاصل. 

والثالتٌ : حع کت ماه والبحث عن طرته, وله 
والرّحلةٌ إلى البلدان لاجل ذلك. والشتغل بهذا مشتغل عا هو الهم من العلوم 
النافعة» فضلا عن العمل به الذي هو الطلوب الاصلی | لا أنه لا باس به لاهل 
البطالف لما فيه من بقاء سلسلة الإسناد المنصلة بسَيّدٍ اش 

وقد عرض عليه بعض العلیاء( في قوله : وهذا قد كُفِيَهُ الشتخل بالعلم با 
صف فيه وأّف ت من الکتب» فقال : ویقال علیه : إل كان التصنيفٌ في هذا 
الفنّ ب یوجت الاتکال على ذلك وعدم الاشتغال بهء فالقولٌ كذلك في الفنّ الأول 
فن فق الحديث وغریبه لا يحص کم صف فيه بل لو اعی ملع أنَّ التصانيف فيه 
اك من التصايف في يز الرجال والصحيح. من السقيم كان وه غير صح 
بل ذلك .هو الواقع 

فان كان الاشتغال بالأول مهما فالاشتغال بالثاني آم لا نه المرقاةٌ إ إلى الاول» 
فمن أ: خل به خط السقيم بالصحيح والرخ بالعدل وهو لا شر ق 


(۱) هو الامام آبر شامة المقدسي؛ كما في «النكت» للحافظ ابن حجر ۲۲۹:۱ . 
)۲ هو الحافظ ابن حجر» كما في «النکت» له ۲۳۱-۲۲۹:۱. 


۹۳ 

فا أن كلا من في علم الحديث مهم ولا شك أن من خمعهبا حاز 
القذح الله مع قصور فيه | إن ال بالثالث» ومن ال یا فلا حط له في اسم 
احافظ. ومن أحرز الأول وأخلٌ بالثاني كان بعيداً من اسم المحدِّث عُرفاً» ومن ن آحرز 
الثاني واخل بالأول ل يبد عنه اسم المحدّث. لكن فيه نقص بالنسبة إلى 
الأول. ق 

ومن ع الثلاث كان فقيهاً دنا کاملا؛ ومن انفرد بائنین منیا کان دونه» إل 
أن من اقتصر على الثاني والثالث فهو تُحدّثْ صرّف لا حط له في اسم الفقیه, ۾ كما أن 
من انفرد بالأوّل فلا حَظ له في اسم الحدّث. ومن انفرد بالأول والثاني فهل یسمی 
حدثا؟ فيه بحث. اه. 

فان قيل: هل يمكنُ الحم بين قول هذا الناقد ومن نحا نحوه وقول, من قال : 
العلومٌ ثلاثةٌ: جلم نج وما احترّقء وهو علم النحو والأصول. وعِلمٌ لا نَضِجّ 
ولا احترّق. وهو علم البيان والتفسير. وعلم نْضِجٌ واحترق وهو علم الحديث 
والفقه؟ 

قال: نعم یک الجممٌ بینما» بان يراد بنضج العلم : وه قد ین بان کف 
بحيث لا بجتاج طالبّه إلى فرط عناء في تحصيل مطلبه. وباحتراقه : کون قد استقصي 
البحث فيه ثم عور به اد فافضی ذلك إلى ذكر كثير مما لا تمس إليه الحاجةء إما 
لكونه مما فض فَرْضَاَء أو لنحو ذلك حت يصِيرَ الطالبٌُ ‏ لکثرة الباحث مع عدم 
معرفته ما يلزم منها مما لایلزم - حائراً في أمره. 

وهذا العنی لا يظهر بتمامه في علم الحديث. وإنما یه في نحو النحی فإن 

م اله : ۲ ۲ , 
فيه كثيرا ما لا تمس الحاجة إليه» لا سيا احجج التي لا يدل عليها نقل ولا عقل. 
والأؤلى إخراجُ علم الحديث من هذا القسم . 

وهذه العبارة وان كانت من بل اللح التي تُستَحسَنُ في الحاضرق 
ولا يُستقصى البح فيهاء الا أن فيها إشارة إلى أمر ينبغي الانتباه إليه» وهو أَنَّ 
ما تج واحتَرّق من العلوم ينبغي السعيٌّ في تنقیحه, ليسهلَ على الطالب تناوله 
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۹۰ 
والانفاخ به وما ل ينضج منیا ينبغي السعي في |کمال, اه بقع ات من 
اللضج. 

ومن امن النظر في هذا الم تين له ان زط ای في علم من انز 
لا يفضي إلى احتراقه , وإغا يفضي في الغالب إلى إفرادٍ بعضٍ مباحثه بالبحث؛ فإذا 
نع الام في مبحت منها صار فا مستقلا بنفينه وان كان متفرّعا عن غيره. . وكثيراً 
ما يكون الف تفر من غبره واسع م الأطراف جد قال بعض الجدئن: ' علم 
الحديث يَشتمِلٌ على أنواع, كثيرة» کل نوع منها عِلمٌ مستقل» لو / نف الطاب فيه 
عمره لا أدرك غبايته . 

ونا كان الاستقضاءٌ في العلوم غبز ممكن, حت العلمء طلا على الاتتصار 
فيها أو الاقتصاد. وقد دک في أوائل «الإحياء»“ ما یتعلق بهذا الأمر, قاحببنا إيراة 
ذلك قال: وان تفرّغتَ من نفيك وتطهيرهاء وقَدَرْتَ على ترك. ظاهر الثم 
وباطیه وصار ذلك دیدن لك وعادة متیسرة فيك وما بعد ذلك منك؟ فاشتفل 
بفُروض الکفایات» وبلع التدریج فیها. 

فابتيىة بكتاب الله تعالى ثم بسنةٍ رسوله صل الله عليه وسلّمء > ثم بعلم 
التفسير وسائر علوم القرآن» من علم الناسخ والسوغ 2 زالفصول, والوصول » 
والْخکم والتشابه. وکذلك في السنة. ثم اشتفل بالفروع» وهو عم ادعب من 
علم الفقه دون الخلاف) ثم باصولر الفقی وهكذا | إلى بقية العلوم , على ما یم 
الُم ويُساعِدُ فيه لوق ولا تستفرق مرك في فنْ واحٍ منها طلباً للاستقصاء» 
إن العلم کثر» والعمر قصير. 

وهذه العلوم آلات ومقدمات ولیست مطلوبة لعینها بل لها وکل 
ما لب لغيره فلا ينبغي أن سى فيه المطلوبٌ» ویستکنرٌ منه . 


فاقتصر من شا ع عِلم اللفة على مهم به كلام العرب» تن به ومن 


)0 ۱ من طبعة لحنة نشر الثقافة الاسلامية بالقاهرق سنه ۱۳۵۲ . ' 


۹۰ 

غريبه على غریب القرآن وغريب احدیث» ودع التعمق فيه واقتصٌ من علم النحو 
على ما يتعلّقُ بالکتاب والسنة, فيا من علم إلا وله اقتصارٌء واقتصاث واستقصا 
ونحن نشيرٌ إليها في التفسير وا حديث والفقه والكلام » لتقيس بها غيرّها. 

فالاقتصار في في التفسير ما بلغ ضعف القرآن في المقدار. ک‌اصنفه الواجدي 
النيسابوري » وهو «الوجيز» . 

والاقتصاهُ ما یل ثلاث أضعافٍ القرآن, كا صفه من «الوّسِيط» فيه 
وما وراء ذلك استقصاءٌ مستغنی عنه» فلا مَرَدٌّ له إلى انتهاء العمر. 

وأما الحديثٌ فالاقتصاژ فيه تحصيلٌ ما في «الصحيحين»» بتصحیح نسخة على 
رجل, خبير بعلم مت الحديث. وأما حفظ أسامي الرجال فقد كُفِيتَ فيه با 
عنك مَنْ قبلك» ولك أن تُعوَلَ على کتبهم» ولیس يَلزْمُك حفظ متون الصحیحین, 
ولكن تُحصَّلُه تحصیلا تَقدِرٌ منه على طلب ما تحتاح إليه عند الحاجة . 

وأما الاقتصادٌ فيه فان ضیف إليهم| ما حرج عتماء مما وَرَدَ في السندات 
الصحيحة. وأمّا الاستقصاء فيا وراء ذلك. إلى استيعاب كل ما نْقِلَ من الضعيف 
والقويٌ والصحيح والسقيم. مَعّ معرفة الطرقي الكثيرةٍ في النقل. ومعرفة أحوال, 
الرجال وأسمایهم وأوصافهم . 

وأما الفقةٌ فالاقتصارٌ فيه على ما يحويه «متَصِيٌ المْرَنُ», وهو الذي رثبناه في 
«خلاصة الختصر» والاقتصادٌ فيه ما یل ثلاث أمثاله» وهو القَدْرٌ الذي أوردناه في 
«الوسیط من الذهب» والاستقصاء ما آوردناه في «البسیط». إلى ما وراء ذلك من 
الطولات . 

وأما الكلامٌ فالقصود فيه جاية العتقدات التي نَقَلّها آهل السنة عن السلفٍ 
الصالح لا غين وما وراء ذلك طلّبٌ لکشفب حقائق الأمور من غير طريقها . ومقصودٌ 
حفظ اس تحصل ر تب الاقتضار منه بعتَقَدٍ وجيزء وهو القَدْر الذي أوردناه في كتاب 
«قواعد العقائد» من حلة هذا الکتاب. 





2:۸۸ 


' والاقتصا فيه ما یبلغ قَذْرَ مئة ورقة» وهو الذي آوردناه في کتاب دالاقتصاد في 
الاعتقادی ويحتاج إليه لناظرة بیع ومعارضة بدعته با یفیدها ويَنزِعُها عن قلب 
العامي . وذلك لا نع إلا مع العام قبل اشتدادٍ تعضّبهم . وأما البتع بعد أ ن:يُعلم 
من اذل ولو شيا يُسيرأء فقلیا يمع معه الكلام. اه.. ْ 

ومن فروع علم الحديث: علمْ ناسخ / الحديث ومنسوخه» وهو دأخل في 
علم تأويل تلف الحديث. وأفردوه عته لفرط العناية به فإنهم اتفقوا على أنه من 
أهم علوم الحديث. والمشهورٌ أنه ُن عر املك . وب بعضهم إلى أن الخَطبَ تي 
معرفته سهل وما وفع لكثير من الف فيه من إدخال. كثير مما ليس منه فيهء لیس 
ناشئاً من وُعورة مسلکه» > بل لعدم وقوفهم على جميع ما يلزم في معرفيه. قال بعض 
الحدئین : هذا النوع وان تعلق بعلم الحديث فهو بأصول الفقه أشْبَُ. 


ومن فروع علم الحديث: معرفة ةُ أسباب ورود امحدیت. وقد نف فيه بعض 
العلماء» وقد جرب عادةٌ أكثر شراح الحديث التعرض لذلك إذا كان للخديث سَبَبّ 
ووقفوا عليه» كما آنهم كثيراً ما يتعرّضون لغير ذلك مایم الطالب معرفته غير أنه 
نقد على كثير منهم آم وهو أنهم كثيراً ما ُدخلون في معنى الحديث مالا يدل عليه 
الحديث. : 

وقد وقع ملْ ذلك لک من الفسرين أيضاً. وقد حدر من اذلك بعض 
المحققين منبی فقال: ينبغي للمفس أن لا بل لفظ الكتاب العزيز ما لا له 
لثلا یسب إلى الله سبحانه أشياء لم يقلهاء .ولادَلَ لفط كتابه عليها. فالتفسيرٌ في 
الحقيقة إنما هو شرح اللفظ المستغلتي عند السامع, با هو واضح عند مما يرادفه) 
أو يُقاربه. أو له دلالةٌ عليه بإحدى طرق الدلالات. 


هذاء وفيا ذکرناه كفايةٌ لمن أراد الاقتصار والاقتصاد في هذا الفن: وقد أحببنا 
أن نخیم هذا الکتاب ممقالةٍ متمّمة لا نحن فيه الان» ومذکرة با سلّف من بل 
وهي للعلامة مجدٍ الدين المبارك بن الأثيرء وقد أوردها في خطبة كتابه «جامع الأصول 


۷ 
لاحادیث الرسول» فقال(): 

بَعْدُ فان شرف العلوم يَتفاوَتُ بشرف مَذْلُوهاء وفذزها بطم بیظم 
عصُوفا, ولا حلاف عند ذوي البصائرء أنَّ أجلَّها ما كانت الفائدة فيه عم والنفُ 
به أتم» والسعادَةٌ باقتنائه أدْوّم» والإنسان بتحصیله ألرّم» كعلم الشريعة الذي هو 
طريقٌ السّعداء. إلى دار البقای ما سّلّكه أحدٌ الا اهتدّى. ولا استمسك به من خاب 
ولا تنه من رسد فا أمنع جناب من احتَمّى بجا وأرغَدَ مب من ازدان بحُلاه. 

وعلومٌ الشريعة على اختلافها تنقسمٌ إلى فرض» ونفل. والفرض ينقسمٌ إلى 
فرضٍ ينه وفرض, كفاية. ولكلَّ واحدٍ منیا أقسامٌ وأنواع» بعضها أصولء 
وبعضها فروع» وبعضها مقدّمات» وبعضها متمیات . وليس هذا موضعٌ تفصيلها 
إذ لیس لنا برض . 

إل أنَّ من اصول. برض الکفایات عِلمّ أحاديث رسول الله صل الله عليه 
وسلم وآثار أصحابه رضي الله عنم التي هي ثاني ادلة الأحكام. ومعزفتها آمز 
شریف. وشأن جليل» لا يحيط به إلا من هدب نفسه جتابعة أوامر الشرع ونواهيه» 
وأزاح الزَّيعْ عن قلبه ولسایه. 

وله أصولٌ وأحكامٌ وقواعدٌُ وأوضاعٌ واصطلاحات. ذكرها العلماء وشرحها 
الحدّئون والفقهاء. يحتاج طالبةُ إلى معرفتها والوقف عليهاء بعد تقديم معرفة اللغة 
والإعراب» اللذين هما أصلّ لمعرفةٍ الحديثِ وغيره» لورود الشريعة المطهرةٍ بلسان 
العرب . 

وتلك الأشياءٌ : 

کالعلم بالرجال وآسامیهم. وأنساییم وأعمارهم. ووقت وَقاتهم» 

والیلم بصفات الرُوَاةَ» وشرائطهم التي يجوز معها قبول روایتهم . 


.۳۱:۱ )۱( 
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۹۰۸ 
والولم سس الرواق» وكيفية آخذهم احدیت وتقسیم طرقه .. والعلم بلفظ 
الرواة؛ وایرادهم ما سَهعوه. وایصاله إلى من یاه عهي وذكر مراتبه . والعلم, 
بجواز نقل الحديث بالعنی» / ورواية بعضه. والزيادة فيه» وإضافة ما لیس منه 

لیف وانفراد الثقة بزيادة فيه . 

والعلم الْْند. وشرائطه. والعالي منهء والنازل. 

واللم بالرّل: وانقسایه إلى النقطم؛ والوقوف» لتضل, وغير ذلك.. 
واختلافٍ الناس في قبوله وره. ‏ " 

والجلم بالجرح والنعديل» وجوازهماء ووقوعهماء وبين طبقات المجروحين.. 

والعلم بأقسام الصحيح من الحديث» والكَذِبء وانقسام الخبر إليهماء رال 
الغريب» والحسن» وغبرهما. 

والعلم باخبار تور ( والآحادء والناسش والمسوخ» وغير ذلك ما ۳ 
تواضع عليه أثمة الحديث» وهو بينهم متعارف . 

فمن أتقنها أق داز هذا العلم من بابهاء وأحاط بها من جم جهاتها. وبقلر 
ما وه نها تَنزِلُ عن الغاية درجته» و نحط عن النهاية رتب | إلا أنَّ معرفة وار 
والآحادٍ والناسخ والنسوخ. وان تَعلّقَتْ بعلم الحديث» فان المحدّتَ لا يفتقر 
إليهاء لا ذلك من وظيفة الفقیه لأنه يُستنبط الأحكامٌ من الأحاديث» فيَحتَاجُ إلى 
معرفة التَواتر والآحا والناسخ والمنسوخ . 


وأما المحدّتُ فوظيفتُهُ أن یل وروي ما سَمِعَه من الأحاديث كبا سوه . فان 


(۱) وقع في الاصل هنا: (التواتر) في هذا الموضع الأول والثاني والثالث الاتیین» وكذا في 
«جامع الأصول» ۳۸:۱ في الوضع الأول والثاني بلفظ (التواترء والاحاد. . .)» وجاء فيه في 
الوضع الثالث: (الْتَواتِر والآحاد): وهو الصواب فيها جميعاً. اما (التواتر). فتحريك عن 
(الجُواتّر)» لأنه هو قسيم م الآحاد. و (التواتر» مصدرٌ لا دل له في التقسيم . 


۹۰۹ 
تصدّی لا رواه فزيادة في الفضل. وكمالٌ في الاختیار"). جعنا الله ولیاکم معشرّ 
الطالین على قبولر الدلائل ۰۲۳ وأغمنا وإياكم الاقتداء بالسلف الصالح من الأئمة 
الأوائل» واحلنا وإياكم من العلم النافع. آعل المنازل » ووثْمّنا وإياكم للعَمّل بالعالي 
من الحديث والنازل» إنه سميع الدعا حقيقٌ بالإجابة. 

¥ ا فنا 


يقول مت هذا الكتاب الوسوم «بتوجيه ال إلى أصول. الأتّي»: طاهرٌ بن 
صالح بن آجمد الجزائري , وفقه الله سبحانه لا مب من قول, وعمل : 
قد وقع الفراغ من تایه في سحر ليلة الأربعاء لثلاث بقیْت من 
ذي القَعْده من شهور سنة آلف وثلاث مئة وثانية وعشرین من الحجرة» 
وذلك في مدینة مصر. والحمدُ لله وسلام على عبایه الذین اصطفى. 


۴ 
¥ ok 


قال عبد الفتاح آبو غدة: فتح الله عليه » وغفر له ولوالديه: 
وهنا انتهى کتاب «توجيه النظر إلى أصول الأثر» للعلامة الجليل 
الإمام الشيخ طاهر الجزائري رحمه الله تعالى. وأُورِدُ بعدّه 
رسالة الحافظ ابن الصلاح رحمه الله تعالى في وصل البلاغات 
الأربعة في «الموطأ»: كما أشرتٌ إلى هذا في آخر (تقدمتي) 
للكتاب ص ۰۱4 فإليك تلك الرسالة. والحمدٌ لله تعالى. 





(۱) وقع في الأصل :(وكمالٌ في الأخبار) . وصوابه(وكمالني الاختيار)» كما جاء في «جامع 
الأصول». 

(۷) وفع في الاصل: (على قبول الدليل). وهو تحريف. صوابه (الدلائل) كا في «جامع 
الاصول». وهو الساوق لباقي ال السجوعة. 


رسالةٌ في وصل البلاغات الأربعة في الموطّأ 


تأليف الحافظ أي عمرو ابن الصلاح 
رحمه الله تعالى 
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حققها 
أبو الفضل عبد الله بن محمد بن الصديق 
وطبع منها عدد قليل في الدار البيضاء بالغرب 
سنة ١5٠9‏ = ۱۹۷۹ 


وعلّق عليها 


POOL سار لاوم‎ ORIOL RNC GaN 
ی ی ری رای ویر‎ 





۹۱۳ 


الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على سیدنا محمد رسول الله وعلی آله 
وصحبه أجمعين . 

وبعد فيقول عبد الفتاح أبو غدة: قال العلامة الشيخ طاهر الجزائري في 
كتابه الجليل: «توجيه النظر إلى أصول الأثرة ص 4۰۸ في آخر كلامه على 
(الحديث المعضّل): 

«وقد صف ابن عبد الب كتاباً في وصل ما في «الموطأ» من المرسّل والنقطع 
والعضل » قال : وجیغ ما فيه من قول مالك : بلغني » ومن قوله : عن الثقة عنده. نما 
لم پسنده : خد وستون حدیثا» كلها مسندة من غير طريق مالك لا أربعةٌ لا تعرف : 

أحذها: إني لا سى ولكن أنْسى لأسن . والثاني: أن رسول الله صل الله عليه 
وسلّم أَرِيّ اعماز الناس قبلَهُ أوما شاء الله. فکانه تقاصرٌ أعمار مه . والثالث: 
قولٌ معاذ: ونر ما وصاني به رسول الله وقد وضعت رجلي في العْرْزٍ أن قال : 
خسن خلقك للناس . والرابع: إذا انساث بحر ثم تشافث» فتلك عین عُدِیقة» . 
انتهى کلام الشیخ الجزائري رحمه الله تعالى. 

وقد علقت عليه هناك : أن الحافظ ابن الصلاح رحمه الله تعالى آلف ارسالةً في 
وصل هذه البلاغات الأربعة»: ولطولها سألحقها بآخر الكتاب» نظراً لأهميتها وصعوية 
الوقوف عليهاء وها آنا ذا أفي بالوعد بعون الله تعالى وفضله. 

وقد كان شيخنا العلامة المحدث الفقيه الجليل فضيلة الشيخ عبد الله بن 
الصديق العرّاري رحمه الله تعالى وأحسن إليه» وقف على هذه الرسالة مخطوطة» 
فحقّقَهاء وطِعَ منها عدَدٌ قليل في مدينة الدار البيضاء بالمغرب» في سنة ۰۱80۰ 


۹۱ : 
وأهدى ای منها نسخة» فانا آورذها عَن الطبعة التي حققها شیخناء بتعلیق يسير 
عليها مني مبدوء أو توم باسمي» أو بحرف (ع )» أو بين معترضتین 
س ...۰ لزيادة التفع اء ومن الله أستمد الداد والتوفيق» والحمد لله رب 
العالین . وکتبه 1 ا 
عبد الفتاح أب غدة 


واليك نص الرسالة بتقدیم شیخنا لها 


۹۱۰ 


تقدیم 


ما هو معلوم عند أهل الحديث: أنَّ في موطأ الامام مالك مراسیل وبلاغات 
رواها كما سمعها سَمِعْهاء ول تقع له موصولة, وقد وَصّلها الحافط ابن عبد البر في كتاب 
التمهید إل أربعة بلاغات م جد ها إستادأ ولا رآها في كتاب غير الموطأ . 

وکان مولانا الشیخ الامام الوالد رجه الله وزضي عنه. ونفعني برضاء أخيرني 
أيام الطلب - حين حدثني عن کتاب الوطاً كما حدثني عن غيره من الکتب الحديئية 
وغيرها ‏ : أن الحافظ ابن الصلاح» ول تلك البلاغات في رسالة خاصة . 

فمنذ سمعت ذلك منه, وأنا متشوق إلى الوقوف على تلك الرسانة. إلى أن 
سر الله العُورٌ علیها, فقمت بتحقيقها ونشرها. 

وهي تحفة نادرق أقدمها للمشتخلین بعلم الحديث عامة» وللمهتمین بالموطأ 
خاصة وأحب أن أشير إلى أمور: 
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كثير من الناس اعتقدوا أن تلك البلاغات مس جرد أن سَمِعُوا أن 
الحافظ ابن الصلاح وصلها وبنوا على اعتقاوهم : أ ن أحاديث الموطأ كلها صحيحة 
بُرسلاها وبلاغاتهاء ليس فيها حدیث ضعيف» ومن صرح بذلك المرحومٌ الشيخ 
محمد حبيب الله الشّنْقِيطي » فإنه نقل في كتابه «دليل السالك إلى موطاً مالك» 
ص ١5‏ عن الشیخ صالح لا : أنه رد قول الحافظ العراقي : إن مالكا لم بفرد 
الصحيح في الموطاء بل آدخل فيه المرسّل والمنقطَ والبلاغات» ومن بلاغاته احادیث 
لا تعر كبا ذكره ابن عبد البر. اه. 

وهو كلام سليم» فبیاذا ره الشیخ صالح؟: قال: وما ذکره العراقي أل من 
بلاغاته ما لا یعرف مردودٌ بأنَّ ابنَ عبدٍ ار کر أن جيم بلاغاته ومراسیله 
ومنقطعاته كلّها موصولة بطرقٍ صحاح لا آربعة أحاديث» وقد ول ابنْ الصلاح 


۹۱۹ 
الأربعة في تأليف مستقل وهو عندي» وعليه خَطه فظهَرٌ بهذا أنه لا فرق بين 
البخاري والموطأء رصح أن مالكاً ول من صف في الصحیح . Dal‏ . وَعَشبٌ عليه 

الشیخ الق بقوله : 
والعسجبُ. من ابن الصلاح رحمه الله كيف یم على اتصال. جیع أحاديث 
الموطأ حتى إنه وَصَل الأربعة الي اعرف ابن عبد البر بعدم الوقوف على طرق 
اتصالحاء ومع م هذالم یل مدا للصحيحين عليه في الصحة!! مع أن الموطأ هو 
أصلهياء وقد انتهجا مجه في ساثر ضنيعه. اه. ۱ 
وکل هذا خطأ كببر» یتبین بالوجوه الآتية: 
-١‏ ذکر محمد فژاد عبد الباقي7) أنه عرض الكلام السابق ,على الحدث 
الرحوم الشيخ أحمد شاكر» فامل عليه ما يأتي: 
لكنه لم يذكر الأسانيد التي قال القُلاني: إِنَّ ابنَ الصلاح ول بها هذه 
الأحاديث» فلا يستطيع | هل العلم بالحديث أن يحكموا باتصايفا الا إذا وجذت 
الأسانید» وفحصّت حتى يتين إن كانت متصلةً أولاء وصحيحةً أولا. اه . وهذا 
كلام خبير بالصناعة الجديثية» عارف بقواعدهاء ولا شك أن الشيخ آحد شاكز َعلم 
بالحديث من الشيخ الشنقيطي بمراحل» بل لا نسبة بينهها فيه . ْ ٍْ 
۲ - دعوی الملان أن عنده تألیف ابن الصلاح» وعلیه خط دعری غير 
صحیحة ‏ ۱ فضلا عن أن تله . 
والدلیل على أنه لم يُذكر تلك الأحادیث في رده لکلام ۳ اقي حافظ 
الدنیا. وشیخ, شا ولو كانت عنده لبادر بذكر تلك الأسانید؛ ليُسْيْدَ رده 
بالدليل» وأيضاً ان ابن الصلاح قال في تألیفه ذاك ما نصه : 
«والقول الفصلٌ أعندي في ذلك کله ما أنا ذاکرت, وهو أن هذه الأحاديث 
(۱) وذکرموجر كلام الفلاني هذا العلامةٌ الكتاق في «الرسالة الستطرفة» ص 9ل 5.(ع ). 
(۲) في صفحة (ه) من القدمة التي كتبها لطبعة «الوطاه التي خَدَمُهاء وطَبِعَتٌ في جزءين 
بالقاهرة سنة ۱۳۷۱ = ۱۹۵۱ بمطبعة عیسی البابي الحلبي .ثم صُوَّرَتَ مرارا عنها . عبد الفتاح . 
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الأربعة : لم ترد بهذا اللفظ الذکور في الموطاء الا في الموطأء ولا ورد ما هو في معنی 
واحد منها بتمامه في غير الوطاً إل حدیث «لذا آنشات خر من وجه لا بت 
والثلاثئة الا واحك وهو حديثٌ ليلة القد ورد بعض معناه. من وجه غير 
صحیح » واثنانٍ منهاء ورد بعض معناهما من وجه جَيّد أحدهها: صحیح » وهو حدیث 
النسيان» والآخرٌ: حسن» وهو حديث وصية معاذ رضي الله عنه» . اه كلامه بحروفه . 

وهو يصرح بان حديثين من الأربعة ضعيفان» ولو رآء فلا لما قال في آجر 
رَدّهِ: «فظهر بهذا أنه لا فرق بين البخاري والموطأ. . .2 إلخ . وأنا أقول : ظهَرٌَ بهذا ان 
الفلاني لیر تاليف ابن الصلاح, وأنَّ دعواه غير صحيحة, غفر الله لنا وله . 

۳- ولو فرضنا لین تلك الأحاديتٌ الأربعة صحيحة» لم يكن الموطأ في 
درجة البخاري لأمور: 

ر١‏ أذ تلك الأحاديث إغا ورد ما يصح معناها فقط» ولفظها غيرٌ وارو 
إطلاقاً» وأحاديثُ البخاري صحيحةً بلفظها ومعناها. 

() أن البخاري صحيحٌ في ذاتهء لا يحتاج إلى من يَصِل بعض أحاديئه» 
بخلاف الموطأ فإنه محتاج إلى من یل منقطعاته ومرسلاته وبلاغاته بحيث 
لا نطمئن إلى شيء منها حتى نقف على أسانيدها في «التمهید» أو غيره. 

(م) أن الوطاً فيه احادیث مسندة» تبلغ درجة الصحةء ولم يخرجها 
البخاري. فكيف يكون الموطأ في درجته؟ 

۳۳ 

ابِنُ الصلاح هو: الحافظ تقيّ الدين آبوعمرو عثمانْ بن صلاح الدين 
عبد الرحمن بن عثیان بن موسى الكَردِي الشهْرَرُوريء الشافعي الفتي ابن الفتي, 
ولد سنة ۵۷۷ وتفقّه على والده شْهْرَرُور. 

قال ابن لکان: كان أَحَدَ فضلاء عصره في التفسی والحديث» والفقه» 
واسیاءالرجال, وما يعلق بعلم الحديثء ول اللغةء وكانت له مشاركة في فنون 
عديدة» وكانت فتاويه مسدّدة وهو أَحَدُ أشياخي الذين انتفعت بهم . اه. وذکر أنه 


۹۱۸ 
رحل إلى خراسان» رپ حَصّل علم الحديث. ورخل إلى نیسابور وهمّذان ومروه 
وحخران وبغداد ودمشق وحلب والقدس وغیرها. ۱ 

قال الذهبي : قم دمشق ودرزس بالروَاحیّف ثم 3 مشيخة [ دار الحديث 
الأشرفية وصنف وأفقی ‏ قرع به الأصحاب وكان من أعلام الدین» وقال أيضا 
وكان سح الاعتقاد, کافاً عن تأويل المتكلمين» مت بت من التصوص» 
غير خائض ولا متعمّق. وکان وافر الجلالة, حسن ابر كث اهيبةء مور غند 
السلطان والأمراء . 

انتقل إلى رحمة الله في الخامس والعشرين من ربیعر لایرس 4۲ وك 
اسف لفقده. وحمل نعشه على الرژوس. وکان على جنازته هيه رخشوع , فص 
عليه بجامع دمشق» ودفنوه جقابر الصوفية» وقبرُهُ ظاهر یزار وعاش سا وستين 
سنة» رة الله عليه .اهف كلام الذهبي . 


۳ 
أروي هذه الرسالة عن الشيخ محمد دُوَيْدَار الكَفْرّاوي» عن الشيخ إبراهيم 
الباجوري» عن الشيخ محمد الستباوي. عن ابي الحسن علي بن محمد العري» عن 
الشيخ إبراهيم الفيومي» عن الشيخ أحمد الغرقاوي. عن الشيخ علي الأجَهُوري. 
عن نور الدين علي بن أبي بكر القراقي عن الحافظ جلال الدين السيوطي» عن 
القاضي عم الدين البق عن أبي إسحاق إبراهيم بن امد الوخعي. عن 
آي الحسن ابن العطار الدمشقي » عن الحافظ الزاهد أبي زكريا النووي» عن الحافظ 

أبي عَمْرو عثان بن الصلاح رحه الله تعالى). أبو الفضل 
1 عبد الله بن محمد بن الصديق 





)( قال عبد الفتاح : هنا انقطاع النووي یلق ابن الصلاح» کا شيأتي باه مني 
استدراكاً عل شيخنا الحقق هذه الرسالة» في آخرها في ص ۰٩۳۵‏ فانظره. 


۹۹ 


ذه سے 
ام لله المنفرد بكل الحمد والثناء؛ والصلاةٌ والسلام الأفضلان على رسوله خير 
الرسل والأنبياء» وعلى آله والنبيين» وآلهم والصالحين, دائياً ذلك دوامٌ دار الد 


والبقاء. آمين. 

زغم رَعُبكم اللَهُ في رغائب المعارف» وقذاکم وإيانا مناهجٌ العَوَارفء في 
إبانة الأحاديث الأربعة النقطعة العضّلةٍ ‏ التي ذكر احافظ بو مر بن عبد الب 
رحمه الله وایانا: أنه لا ذِكْرَ لها في شيء من کتب العلماء» ب في 'الوطأ» أو کتاب 
من نقلها منه» ول يَروها غي الإمام مالك رضي الله عنه' © وأن آذکر ما عندي 
في ذلك : 


)١(‏ قال عبد الفتاح: قال الإمامٌ الحافظ ابن عبد البر رحمه الله تعالى» في «تجريد التمهيد لما 
في الموطأ من العاني والأسانیده ص ۲8۲ و ۲۵۹ و ۲۵۳: (بابٌ بلاغاتٍ مالك ومُرسّلاته): 
«. . . وذلك اد وستون حدیا, قد ذكرئها ‏ والحمدٌ لله كلها مسندة متصلةً في «التمهیده. 
حاشی أربعة أحاديث. وهي : 

۱- الأول: مالك أنه سم من یی به من أهل العلم يقول: : سول اله صل اث عليه 
وسلّم رأ ی أعمارٌ الناس قبل أوما شاء الله من ذلك. فكأغا تقاصرٌ أعمارٌ أيه أن لا يَبلُغوا من 
العمل مثل الذي بَلَْ غیزهم في طول العمر» فاعطاه الله ليله القذر» خی من ألفٍ شهر. 

وهذا خد الأحاديث التي انفرد بها مالك لا يُوجَدُ مسنّداً ولا مرسّلا فيا علمت إل من 
الموطاً. وهو أحَدٌ الأحاديث الأربعة التي لا توجد مسندة ولا مرسلةً من ارسال تابعي ثقة. 

۲- والثاني: مالك أنه لَه أن رسول الله صل الله عليه وسلّم قال : اي لانسى اواس 
لأسن . وهذا أيضاً لا يوجد في غير الموطاء ولا يُحفَظُ بهذا اللفظ مسئداً ولا مرسللاء من غير رواية 
مالك هذه المنقطعة, والله أعلم . والذي يصح في هذا العنی عن النبي صل الله عليه وسلّم» من 
حديث ابن مسعود: إا أنا بش نی کا تنْسَؤْن. 

۳- والثالث: مالك أنه بلقه أن رسول الله صل الله عليه وسلّم كان يقول: إذا نشت 





.۹۲ 
فسألتٌ الله لیم من فضله» واستهدیته, واستعنت به » وتيرّاتٌ اه 


عنقم 


واستخثت به. 


فها آنا ذا مورد ما آوردتوه آثراً وذاکراً وبادئاً ببیاقتها على وجهها من ی 
بإسنادي العالي فيه . 


أخيرنا الشیخ ۳ بو احسن ابن | بي الفتوح ابن أي الحسن ابن القْري 
رحمه الله وایانا بقراءتي علیه, تل ات الف الإمام آبر حمد عبد الله بن سهل بن 
عر السَيّدِي قراءة علیه, قال : أنا آبو عثيان سعيد بن محمد البخيري قراءةٌ: " عليه 
قال : آنا الفقیه آبو علي زاجرله۱) ب بن أحمد السَرَخيي قال : : أنا نا أبو إسحاق إبراهيمٌ بن 
عبد الصمد افاشمي() قال: حدثنا آبو مصغب أحمدٌ بن أي بكر الزهري: 





= بحري ثم تشاعفت. فلك عن یی وهذا أيضاً لا بق عن النبي صل الله عليه وسلّم من 

وجه يصح من جهة الإسناذء ولا يُعرَفُ الحديتٌ بهذا اللفظ في غير الموطاء إل ما رواه الشافعي عن 

إبراهيم بن أبي يحيى » ٠‏ وإبراهيم مترو الحديث» ولفظه: إذا نشأث بَحْرِيةُ ثم استحالث شاب 
فهو أمظرٌ ها. ول بُسنده ایض وهو منقطمٌ عنده» مع ضعفه. 

٤‏ - والرابع : مالك أن معاذ بن جب قال: خر ما أوصاني به رسو الله صل الله عليه 
وسلّمء حين وت جل في العرز أن قال: : حَسّنْ خلقك للناس یا معا بنّ جَبّل. هكذا رَوّی 
يحيى هذا احدیت. وتابَعه ابن القاسم والقعنبي » ورواه ابن بکیر عن مالك» عن :يحيى بن 
سعيد» عن معاذ بن جَبّل» وهو مع هذا منقطع جدأء ولا يُوجَدُ مسنذاً عن النبي صلل الله عليه 
وسلّم من حديث مُعَاذٍ ولا غیره هذا اللفظى والله أعلم ولكن معتاه صحيحٌ مستد. 

وما عدا هذه الأحاديتٌ الأربعة - من البلاغات - » فهي مسندة متصلةً من غير رواية مالك 
في كتاب (االتهميد». واطضد لله», 

)١(‏ كذا بالاصل : وهو كثيرٌ التصحیف. والصوابٌ: زاهر بن أحمد المْرحيِي , قال 
الذهبي : عام خراسان وأرخ وفاته سنة ۳۸۹ه وقال : ق البغوي في رحلته» وسَرخ بفتح 
السين والراءء وسكون الاب بلدة عظيمة بخراسان . 

0) العباسيء وني سنةه۳۲هد: وهو جر من رَوَى عن أب مُضْعْبِ الموطأء رزوی عنه = 


۹۳۱ 
- الحديث الأول قال:نا مالك بن انس رضي الله عنه: أنه بَلَعْهُ: أن 
رسول الله صل الله عليه وسلّم قال : «إني لا آنتی ولکن أُنْسَى لاس . 
الحديث الثاني وبه عن أبي مُضْعْبِ قال: نا مالكٌ: أنه بِلَّعْهُ: أن 
رسول الله صل اله عليه سم كان يقول وإذا أت بحري ثم تفت فتلك عي 


عیَةه(. 


قوله : شات ويا من غيرهمزةٍ في وله( وكذا حكاه الأزهري . وهو الذي 


الدارقطتي وغيره . 

قال ابن | م شيبان القاضي: رایث سَمَاعَهُ بالوطاً سَّاعاً قدياً صحيحاًء وقال أبو الحسن 
عل بن وق رحلت إليه إلى سا لاسمع منه الموطاء فلم آز له اصلا صحيحاً فترکته 
وخرجت» قال الذهبي : وفع لنا جزم البَانيّاسِي من حدیثه عالی ولا باس به إن شاء اللها. 

(۱) هذه رواية أبي مُصْعْبء وروی بحیی بن یحیی : «إني لأنْنى او ای لاسن . 
قال القاضي عياض في الشفا: قد رُوِيّ: لست أنسى ولكن نمی لأسن قلث: والحدیث 
بالروايات الثلاث, لا وجود له الا في الموطاء ‏ والحدیث في «الموطأه ٠٠٠:١‏ في 4 - 
كتاب السهوء حديث ۲ . 

(۲) أخرجه مالك في «الموطأ» ۱ :۰۳۲۱ في ١9‏ کتاب الاعتكاف. حديث ٠١‏ . 

(۲) قال عبد الفتاح: قولّهُ: (رُوْينَاهُ. ..). هكذا جَرَتْ عادةٌ الحافظ ابن الصلاح أن 
يَضْبِطها في كلامه بالشکل. قال الحافظ البقاعي رحه الله تعالی, في «الثكت الوَفِيّة ما في شرح 
الألفية» للحافظ العراقي» في الجزء الأول الورقة ۰۱۹۳ في مبحث (كتابة الحديث وكيفية ضبط 
الكتاب)» عند بحث (الکط في الکتاب). ما يلي: 

«قولً ابن الصلاح: (ورُويْنا)» مضبوط في سخ عديدق» بضم الراء وتشدید الواو مکسورة, 
ومذا اصطلاح لابن الصلاح. سَلَكَهُ لشدة التحزي. وهو إذا خدّث با له - من ليه هو وسیع 
منه مُباشْرةً ‏ قال : روینا. بالفتح والتخفیف, أي تلا لغيرناء وااً قال: بالضم - ژوینا - أي 
مَل لنا شیوشناء. انتهی . بزيادة ما بين العترضتین. 

وهذا الذي سلكه الحافظ ابن الصلاح ليس بلازم ولا واجب صناعةً إنما هو اختیار ل 
وقد آرسعت الكلام والنقولَ عن العلیاء في حكم هذا الاختيار لابن الصلاح» فيا لت على 
«الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة الكاملة» للإمام عبد الحي اللكنوي افندي ص ١۸١‏ ۱۸۵ = 


۹۳۲ 
ذکره الخَرَوِيُ وغيرهما في هذا الفعل من نَسَْثْ السْحَابه). 
يقال: شات السَّحَابَةٌ نَشْئاً: إذ ادا وارتفعت. 


والروايةٌ الفاشيةٌ المشهورةٌ فيه : أَنشاث بحري بالهمزة في أوله: وقد قيل : إِنَّ 
أهل اللغة على انکارها 9 والصواب عندهم مت بغير همزة في فى أوله» واغا يقال : 
انشا فلا يَفعلٌُ كذا ويقولٌ كذاء أو آنشأت السحابة مور“ . 


وقطع القاضي ‏ بو الفضل عیاض بن موسی اليحضبي فيا وجدناه عنه بان 
با همزة في آوله. هو المنقول بغر خحلاف» وأنه قد صححه آهل اللسان» والله آعلم . 


قوله: بَحْرِيةَ أي من ناجيّة البحر» وناحية البحر بالدينة هي ناحيةٌ لب . 


من الطبعة الأولى والثانية والثالثة» فانظره إذا شئت 

ونقلتٌ فيها تعليقةرأينُها في حاشية ونكت الزركثي» على «مقدمة ابن الصلاح» في النسخة 
المخطوطة في مكتبة الشیخ عارف حكمت بالدينة المنورة» هذا نضّها: «قال ابن حجر في 
«الإفصاح» ‏ كذاء ول أجد هذا النص في ونكت ابن حجر على مقدمة ابن:الصلاخ» ولا في 
«التقييد والإيضاح» للحافظ العزاقي ‏ : الذي بل التفرقةٌء فان كان قد حدث با له به سَمَاحٌ 
أو إجازةٌ ولومرةً: سَاعٌ ل أن يقول: رَوَيْناء بالتخفيف. وان ل مد به اصلا فالأؤلى أن يقولهُ 
بالتشديك» . انتهى . ١‏ 

وقد توسعتٌ آکاز كثيراً في بیان قول ابن الصلاح: (روینا) . فيا علقته عن الطبعة الرابعة» 
من کتاب «الأجوبة الفاضلةی الْحَدةِ للطبع بعون الله تعالی . فأوردثٌ فیها إلى جانب ما ذکرته في 
الطبعة الثالثة : نصوصاً کثيرة وقفت عليهاء جاء فیها هذا الضبطٌ بالقلم قبل بل زم ابن الصلاح 
وبع, واوردت معها ربالةً للشيخ عبد الغني الناباسي خاصّةٌ بضبط هذه الجملةء فسال الله 
تعالى تيسيرٌ طبعها وتشرها. 

(۱) وقع في المطبوعة : (من السحابة)» فاضفت إليها (ين تشن اشع - عبد الفتاح . 

(۲) وهي رواية يحيى بن بجیی. ولا وجه لإنكارهاء يقال نشا وانشا: إذا ابتدأ كا في 
«النهاية» لابن الأثي فمعنى أنشأت بَحْرِيةَ أي ابتداث سَحَابَةُ بحرية أي من جهة البحر. . 

م انشا في هاذين الثالین من أفعال الشروع: مثل جَعْل وطفق وعلق وانشاً الله 
الانسان حَلَقَهُ ومنه قول تعالى: انا ناناشن نساءک. 


1۳۳ 

وني إعرابه وجهان: الرفع على أنه فاعل» والنصبٌ على احال(۲. 

وقوله : د لمتشم هو بالتشديد على الشین). على وزن تفعَّلَتَ أي أخذ 
نحو الشام . 

وقوله : عين غَدِيقَة, فالعين هاهنا عبارة عن الاب وذکر اي في العين 
المذكورة في هذا الحديث. عن صاحب «العين»: أنَّ ال من السَّحَاب ما آقبل عن 
مين القبلة أي قبلة العراق» وذلك الصفم يُسمّى العین أيضاً 

وغديقة ذكرها این عبد الب بضم الغين على التصغير» وكذا هو الأصلٌ في 
رواية الزهري الذي فيه السماغ على الامام زار بن آحد وعنه البخبري» وعنه 
لبي 
قال : وقد رواه بعضهم غَدِيقَة قلتٌ: غديقة بفتح الغين ؛ وجا عن أي متصور 
الأزهري في هذا احدیث» وهو حجة وذلك هو الظاهر من إيراد مَنْ راجنا كلام 
من أصحاب الغريب» وهو الأظهر. 

وعل رواية التصغیر, بي ينبغي أن تون تصفیر قوشم : ين عقف بکسر الدال 
أي كثيرة الماع فاعلم ذلك کلب فان فيه ما عر والله أعلم . 

- الحديتٌ الثالث ‏ وبالاسناد المذكور عن أي مُضْعَبِء قال: حدثنا مالك أنه 
سَمِعٌ من یی به يقول: إل رسول الله صل الله عليه وسلّم ري آعماز النّاس قله 
فاا آو ما شاء الله من ذلك فكانه فاص أعماز ميته أن لا يلوا من العمل 

(۱) فعل الرفع تكونُ بحريّةُ صفةٌ لسحابة التي هي الفاعل» وعلى نصب بَحْريّة يكون 
التقدير: إذا أنشأت السحابة بحري . 

() لا وجه لتشديد الشين» بل هي غففة ‏ سامت » ولعل المؤلف انتقل ذههٌ إلى 
قرم : تنم الرجل بتشديد الهمزة» إذا نتسب إلى الشام.--فقوله (بتشدید الشين) سبق قلم. 

(م) فتاما بتشديد اللام. وني صحیح البخاري أولَ کتاب النكاح ۰۱۰۵:۹ عن أنس 


۹ 
الذي بل غيرُهم في طولر العمن فأعطاه الله ليلة القَدْر خيراً من آلف شهر(). 


قوله : فال زيادة وقعت في روایتنا هذه دون غيرهاء ووجهها بعل 
بُعْدِها ‏ أنه اسلا بالنسبة إلى آعمار امه والله أعلم . 


- الحديث الرابع ‏ وبه عن أبي مُضعب قال: حدثنا مالك بن آنس» عن 


يحيى بن سعید» عن معاذ بن جيل : أنه قال یر ما أوصاني به رسولُ الله صل الله . 


عليه وسلّم حين جَعلتٌ رج في الغَرّز قال: «حسَن حُلُقك للتاس ماد بنَ 
جبل»(). 

قوله : عن یی بن سعید. روا أیضاً یی بن بو وافا فيه عن 
مالك : .أنه بل : أن معاذ بن جَبَل0©. 

وقوله : في العْرّزِء بغين منقوطة» ثم راء مهملة ساكنةء ثم زاي وهي للجم 
ثل الرکاب للبَغْلٍ > حكاه الأزهري مطلقاًء وحگاه اگوهري خصوصاً بأن یکون 
من جلد والله آعلم. : ١‏ 





قال: جاء ثلاثةٌ رهط إلى ب بوت آزوا- اج النبي صل الله عليه وسلمء يُسألون دعن عبادته» فلا 
أخيروا کا هم تقوم ۰ الخديث. ,قال الحافظ في فتح الباري : توا بتشديد اللام اللضمومة اي 
استَقلُوهاء وأصلٌ تقالوها بَعَالنُوهان. 

(۱) هذا الاثر في الموطأ من رواية يحيى » عن زياد بن عبد الرحمن» عن مالك لان زد 
أول من ادخ الموطا إلى ااندلس: وه منه یی بن يحبى » » قَبْلَ سَفَْرِِ إلى مالك باٍشارة زیاد 
ونحريضه. وبَقِيَتْ أشياءٌ في الموطاء شك جیی في سماعها من مالك. فرواها عن زياد عنه. 

وهذا الحديث في (الموطا» ۰۱۹۲:۱ في ١‏ كتاب الاستسقاء. » حديث ه ‏ : 


(۲) في الموطاً : من فك يا معاد بنَ جبل . - وهذا الحديث أخرجه مالك في «الموطأ» 
1:۲ في ٤۷‏ کتاب خسن اللّ, حديث اس . 
)۳( قال ابن عيد البى: هكذا رواية جیسی ۰ وتابعه ابن القاسم ولقفّبي. بوروا 


ابن بكر عن مالك عن يحيى بن سعید» عن معاذ بن جبل» وهو مع هذا منقطعٌ جداً؛ٍ 
ولا يُوجَد مسنداً منحديث معان ولا غيره بهذا اللفظ. اه. 


o 
فهذه الاحادیث للاربعت. ذَكَر أبو مر يوسفُ بن عبد الله بن محمد بن‎ 
عبد ال التْمَرِي الإمام.‎ 
الذي تفرد في شرح الموطاء واسيارَة علويهء ت العلوم با لم يَسْيِق إليه‎ 
: سابق» ول يَلْحَقَهُ فيه لاجقء والحافظٌ الذي كان الامامٌ آبو الوليد البّاجِي يقول فيه‎ 
ل تخرج الأندلس اعلم بالحديث من آي حمر بن عبد الب قرات ذلك بخط‎ 
أبي الوليد ابن الدباغ۱ عن شيخه الحافظ القاضي أبي علي ابن سكَرَة ة الصَدَفي(.‎ 
: عن شیخه أي الوليد الباجي رحمهم الله وإيّانا‎ 
نها“ لا ذکز لها في شيء من كتب العلاء الا في الموطاء ول يَروها غير مالك‎ 
رضي الله عنه. ولا عرف الا به» ولا نوجد في غير الموطأ لا مسندت ولا غير مستدة.‎ 
ثم إنها عند ابن عبد الب متساويةٌ في أنها لا توجد هذا اللفظ ! إل في الموطاء‎ 
ومنقسمة عنده في جيء معناها في غير لوط فمنها ما لم یذکر فيه أنه ورد معناه برواية‎ 
تصح » وهو الحديئانٍ الاخران.‎ 
آما حديثٌُ: إذا آنشاث بحریة فذَكَرٌ أنه لم یرد بمعناه الا فما رواه الشافعي‎ 
عن إبراهيم بن أبي بجیی قال: وابراهيم متروكُ احدیت, ولفظةٌ: إذا أَنسَات‎ 
. بحرية ثم استحالت شامية فهو مرها وم يُسنده الشافعي أيضاً »فهو منقطع عنده‎ 
وأما حديتٌ معاذ فقال في کتاب «التقضّي»”*؟: معناه صحیخ مُسند ول یکره‎ 
فيهء وذکر في «التمهيد» بإسناده حديتٌ ميمون بن أبي شبیب. عن معاذ: أن‎ 





(۱) هو يوسف بن عبد العزيز بن يوسف اللّحْمِي الأندلسي الحافظ البارع» ولد سنة 
۱ وتوفي سلة 47 ۵. 

(۷) هو آبو علي استي بن محمد بن فيه بن حَيُونَ الصَّدَفِ الأندلسي الحافظ القاضي 
الشهید. وهو من شیوخ القاضي عیاض استشهد في وقعة قنتدة بثغر الأندلس» لست بقين من 
شهر ربيع الأول سنة 6 ۵۱. 

(م) أنهاء مفعول لقوله: ذکر آبو عمر. 

() کذا بالاصل. وني «الأم» للشافعي : فهو أمطر ها. 

(ه) في ص ۰۲6۹ وهو السمی أيضاً: «تجريد التمهید لما في الوطاً من العاني والأسانید». 


۹۳۹ 
رسول اله صل اله عليه وسم قال له : :اي اله حیث كنت» وأببع. ال اسه لحت 
ها وخالقي ناس بل حسن». ۰ 

قال: وقد روي من وجوه عن معاذ بن جبل» قال: خر ما أوصاني به 
رسولٌ الله صل الله عليه وسلّم أن قال: «لا یرال لساك رَطباً من ذكرٍ الله . وكأنه 
أراد بهذا توهين ما في الموطأ في حدیت معاف من أنه آخر ما آوصاه به رسول الله 
صلل الله عليه وسلّم . 

فتخصّل من هذا حعمه بان حدیث ليلة القدر؛ وحدیث إذا أنشات 
بحريةء لا يصِحَانٍ اأص لا بلفظهیا الذکور» ولا بمعناهماء وان اخدیین 
الآخَرِينِء لا بخان باللفظ الوارد في الموطأء وصح من معناهما القَدْرُ الذي جاء في 
غيرماء وهو اصل نسيانه صل لله عليه سل واصل توصية معاذ بحسن ال 

وقد حدّئنا صاحيّنا أبو: الطاهر إسماعيل بن عبد الله الأنصاري؛: وکان طلابة 
للحديث» جاع له» قال أخبرني الشيخ أبو محمد عبد الوهاب بن محمد بن عبد الله 
الصَّبَاجِي الاسكندري بالإشكندرية» قال: أخبرني الشيح أبوالحسن عل بن 
الشرف بن السلم الانماطي |جازت قال أخبرني الحافظ أبو زكريا عبد الرحيم بن أحمد 
البخاري)» قال: سمعتٌ الحافظ أبا محمد عبد الغني بن سعيد بن علي الأرڍي“ 


)١(‏ جاء في النسخة ۶ الطبوعة : (فتتخل من. . .). وأراه حرف عا أنه الأن رشُن 
للاصطفاء والانتخاب » وهذا المعنى بعيدٌ عن المقام هنا الصواب :(فتحصل) »والله أعلم . عبد الفتاح. 

(۷) توفي سنة 81۱ قال السَّلَفِيٌ : كان من الخُمّاظ الأثْيّات. كذا قال شیخنا. قال 
عبد الفتاح : وهذا خطأ وصوابه ۶7۱ . وکانت ولادته سنة ۳۸۲ كما في ترجته في «تذکرة الحفاظ» 
للذهبي ۳: ۰۱۱۵۷ ۱ ۱ 

9 عبد الغني بُ سعيد الي الصري حافظ مقن نی عليه الدارقطتي ‏ وخم آمره 
كثيراً» ولد سنة ۰۳۳۲ وتوفي سنة 41٩‏ قال الحافظ عبد الغني :رت على أبي عبد لله الحاكم» 
الاوهام التي في «المدخل إلى الصحيح»؛ بث ال يشكرني ويدعو لي» فعلمث أنه زجل عاقل . ' 

قال عبد الفتاح : : وهذا خطأ أيضاًء في تاريخ وفاة عبد الغني الازدي؛ وصوابة ٤٠٩‏ » اي 
ترجمته في «تذكرة اففاظه ۳: ۱۰2۹ ۱ 


۳۷ 
يقول: : سمعثُ حمزة بن محمد الكتاني الحافظ”"© يقول : کل شي» رواه مالك في الوط 
مسنّداً أو مرسا فقد روي عن رسول الله صل الله عليه وسلم من غير جهته» إل 
حديثين: أحذها: في لانسی لسن والآخر: إذا آنشات رة . 
قلت: هذا يتضمُن أن حديتٌ ليلة القدر. قد زوي أيضاً بلفظه أو بمعناه» من 
غير جهة مالك وهو كذلك» على ما سنذكره إن شاء الله تعالى . 
والقولٌ الفصل عندي .2 في ذلك کله: : ما أنا ذاكره» وهو أن هذه الأحاديث 
الأربعة. لم ترد بهذا اللفظ المذكور في الموطأء إلا في الموطأء 3 ورد ما هو في معنى 
واجد منها بتمایه في غير الموطأ إل حدیث إذا آنشأت بَحْرِيْةُ من وجه لا يبت 
۾ لش مر £ 5 0 
والثلاثة الآخر: واحد. وهو حديث ليلة القدر» ورد بعض معنای من وجه 
غير صحيح » وائنانٍ منهال و بعض معناهما من وجي جيد» أحدهها صحيح » وهو 
حديث النسیان» والآخرٌ حسن» وهو حديثٌ وصيّة ة معان رضي الله عنه . 
وبَيَانُ ذلك : أمّا حديتٌ «إذا نشأت بخرية» فقد أنبأنا الشيخ اند المعمّر 
أبو حفص عمربن محمد بن العمر ل أبن الوزیز آبو القاسم علي بن طراد بن 
محمد ار بن افاشمي قراءة عليه عن أبي الحسن عاصم بن الحسن بن محمد 


(۱) الكَمَاني بالتاء في الاصل. والصوابٌ: الكتاني بالنونء المخففة وكسر الكاف. وهو 
الحافظ الزاهد أ بو القاسم حمزة بن محمد بن علي بن العباس الکنانی ا مصري . أكثر لاف ف 
البلادء وجح وصئفء وكان زاهداً ورعاً عاید توفي سنة ۳۵۷ . 

قال ابن مَْدَهُ: سمعث حزة بن محمد الحافظ يقول: کنت اکتب الحديث - وأکتب عند ذكر 
النبي: صل الله عليه » ولا أكتب: وسلّم فرأيتُ النبيّ صل الله عليه وسلّم في المنام» 
فقال لي : ما تم الصلاةً علي في كتابك؟ 

وقال اب عبد البر: سمعتٌ عبد الله بن محمد بن أسد يقول: سمعت حمزة الكتاني يقول: 
حرجت حديثاً واحداً عن النبي صلی الله عليه وسلّم» من نحو مئقي طریق. فداخلتي لذلك من 
رح غير قليل» وأعچبث بذلك؛ فرایث بجیی بن مُعين في انام » فقلت: يا أبا زكرياء حرجت 
حديثاً من متي طريق ‏ فسکت عني ساعةً, ثم قال: أخشى أن يُدخل هذا تحت أهاكم التكائر» . 


۹۳۸ 
العاصمي » قال: أنبأنا ا أبوعلي الحسين بن صفوان البردعي» قال: أخبرني أبو بكر 
عبد الله بن محمد القرشى ابنُ أبي الدنياء قال: نا حمد بن مر( ٠‏ قال:. نا 
عبد الحكيم بن مدا أي فزوة» قال: سمعتٌ عوف بن الحارث يقول» 
سمعتٌ عائشة زوج النبي صلى الله عليه وسلّم تقول: سمعت رسول الله صل الله 
عليه وسِلّم يقول «إذا أنشت بَحْرِيّةَ فتلك عین آو قال : عام عَدِية فق يعني مطراً 
كثيرً © , 
رواه الثقة ابن أبي الدنيا في «كتاب. الطره له وفيه استدراك على الحافظين 

حمزة بن محمد وابنِ عبد الب وليس إسناده بذاك لكان محمد بن عمر» والظاهر أنه 
الواقدي, وال عم 

وأما حديتُ الشافعي في ذلك. فقد رویناه عن الربیع بن سلین عنه قال: 
آنا من لام قال: احدثني إسحاقٌ بن عبد الله: أن النبي صل الله عليه وسلّم 
قال : «إذا انشأت بحري ثم استحالّت شامِيّة فهو أمطرٌ ها . 

فقول ابن عبد البر: إِنَّ الشافعي رواه عن إبراهيم بن أبي یی وهو مترو 
الحدیث» فيه تساهل» من حیث إنه غیرٌ, بما طن أنه معناه». وكانه تع في ظنّه ذلك» 
رَأيّ الربيع بن سلیمان صاحب الشافعي رحمه ال وذلك فيا قرأئه على إلشياخة 
الصالحة أم المؤيّد ابنة أبي القاسم الجُرْجَاني رحمها الله وإياناء عن الإمام أب عبد الله 


)١(‏ این أبي الدنيا وُلِدَ سنة ۰۲۰۸ ومد بن عُمّر الواقدي توفي سنة ۲۰۷ ففيي السند 
. المذكور هنا سعط ظاهر» والصوابٌ: أنَّ ابن أب الدنيا قال: نا محمد بن سعد نا مدب حُمْر. 

(۲) رواه الطبراني في «العجم الأوسط» بلفظ «فهي عن عدِيقة»» ووقع الحديث في كتاب 
الغريين لأ عبيد الهروي بلفظ «إذا نشأت حَجرِيّة» الحديث. قال ابن الآثير: حجرية بفتح اه 
وسکون الجيم يجوز أن تكون منسوبةٌ إلى اجره وهي قصَبَةٌ 4 اليمامةء أو إلى حجرة ا وهي 
ناجیه وا كانت بکسر الحاءء فهي منسوبة إلى الجر أرض تمود. 

زفة بل هو جزماء فان الظبراني قال بعد رواية الحيث: فد به الواقدي ؛ قلتُ: والظاهر 
عندي أن مالك س الحديثٌ من الواقدي في مذاكرة. 


۹۳۹ 
2 ممم 8 رت 1 
الفراوي وأبي القاسم الستملي وأبي المظفر القشيري. كلهم عن الحافظ أبي بكر 
7 و 2 0 

پا عن عشرة آشیاخ» منهم الإمام أبو حفص » عن أحمد بن الصفار كلهم عن 
أبي سعد اخلیلي قال: أنا الحافظ الحسن بن أحمد السمرقندي بقراءتي علیی قال: 
أنا أبو بكر البيهقى الحافظ, قال: أنا آبوعبد الله الحافظ. وأبوعيد الرحمن السلّمي» 
قالا: سَمعنا أبا العباس محمد بن يعقوب قال: 

سمعت الربیغ يقول: إذا قال الشافعي : أخبري الثقةٌ يريد به يحيى بن 
حسان, وإذا قال: آنا من لاب يريد به إبراهيمٌ بنّ أي يحيى » وإذا قال: بعض 
الناسء يريد به أهلّ العراق» وإذاقال : بعض أصحابناء يريد به أهلّ الحجاز. 

قال البيهقي : وقد قال الشافعي : أنا الثقق عن مَعْمَّرء والمرادٌ به إساعيل بن 
عليه لتسميته لیا في موضع آخر وذكر البيهقي غبرٌ ذلك في قوله: آنا الق 
وقال: لا بوقث على مراده به » إلا بِظنْ غير مقرونٍ بعلم» قلت : واسحاق بن 
عبد الله الذي رَوَى عنه. احیبه اسحاق بِنّ عبد الله بن أبي فروت. أخا 
عبد الحكيم بن عبد الله بن أبي فروق المذكور في الإسناد التقدم(۲۱ والله أعلم . 

وأما حديتٌ ليلة القدر» فقد أنبأني به الشيخ أبو المظمّر عبد الرحيم ابن الحافظ 
أبي سعد عب الکریم السمعاني وغبره عن أي الفتح نصر الله بن محمد المطيع » 
الأصولي الفقیه . 


وحلْنْت به عمن سَمعَةٌ منه عنه» قال: أنا الامامٌ آبو الفتح نصر الله بن 


(۱) لاء بل هو إسحاقٌ بن عبد الله بن أي طلحة الأنصاري المدني, أحَدُ شیوخ مالك» 
توفي سنة ۰۱۳۲ وهو من رجال السَنة. 


.۹۳ 
إبراهيم القدسي؛ قال: آنا أبو القاسم يوسف بن عبد الله الرنجاني؛ قال: حدثنا 
أبو منصور محمد بن أحمد بن القاسم بان قال: أنا أبو الحسن علي بن عبد الله 
افْمدّاني قال: نا أبوبكر محمد بن علي بن خالد لقي قال: نا أبو بكر محمد بن 
إسماعيل » قاضي قننرین» قال: نا آبونصر الفتج بن أيوب البَصْرِيء قال:؛ نا 

هل بن سعید» قال :نا سکن بن آبان» عن جُوَيير بن سعيد عن الْضحَاك بن مُزاحم . 

عن ابن عباس م قال: : فَكْرَ رسول الله صل الله عليه وسلّم في تحاسن أعمال. 
لا السابقة مع طول, آعمارهم. فقال: «ماعسی أن تكون حاسنْ أعمال أمتي في 

قصر أعمارهم» فإذا هو بجيزيل عليه السلام فقال: السلام عليك يا امد الله 
عز وجل قرئك اسلا ویقول اقْرَأء قال «وما فر؟» فقال : اقرا #بسم الله الرجن 
الرحيم» انا أنزلناه في ليلةٍ القدر. . . ليله القَدْرٍ خير من الف شهر» . 

قال: يا مد يبل من الرجل من يك في لل القدر مل ما كا يتل من 
الرجل من لاتم السالفة في ألفٍ شهر, یام مع قِصرٍ اعيارهم اسن 
أعمايهم افضل من أعمال ر الاقم السالفة» مع طول آعمارهم». هذا غريب القن 


جدآ وضعيفٌ الاسناد جدا(۱). 


(۱) لاد فيه جُوَيير بن سغيدء وهو متروك والضححاكُ عن اب عباس : منقطع » » لانه 
یله وروی ابن ابي حاتم عن علي بن روت قال: در رسول الله صل الله عليه وم یوم 
أربعةٌ من ب بني إسرائيل » عَبَدُوا الله ثيانين عام م یعصوه طَرْفَةَ عين» فذَكَرَ آیوت وزكريًا وجزقیل 
ابنّ لمجوز, وش بن ون 

قال: فغچب أصحابٌ رسول الله صل الله عليه وسلّم من ذلك. فاتاه جبريلٌ فقال, 
يا حمك عجیث أمئك من جبادة هؤلاء الق ثمانين عام ٠‏ لم نو طرفة ین فان الله خيراً من 
ذلك فقراً عليه «نا أنزلناء في ليل القدر)» هذا ال ما عَجبْتَ انت وأك منه. 

قلتٌ: | هذا حدیث فوضوع» تفرد به علي بن عُروة» وهو کذاب» ثم لا جوز ان یکون عمل 
النبي وعباده أل فضلاا من عبادةٍ غبرب وهذا الكذَّابُ عبراً على الل ورعم أن عبادة أحينا في 
ليلة القذر أفضَلٌ من عبادةٍ أيوبٌ وزكرياء ثيانين عاماً . 

والعَجَبٌ من الحافظ السيؤطي طى ذَكْرَ هذا احدیث الکذوب في «شرح لوط | ۱ :4 
وخذف منه در الأنبياو» لد عنه کار الواضحة . 


۹۳۱ 

وقد روی أبو عبد الله این مد الحافظ ف کتابه» عن أبيه: «حدیث مالك 
رضي الله عنه»(۲۱) حدیث الموطا بلفظه بسنایه, عن محمد بن البرك الصوّري» عن 
مالك عن عبد الله بن دينار» عن ابن مر عن رسول الله صل الله عليه سل 
وليس جحفوظ ول یذکره الصّوريٌ عمد بن البارك في كتابه الذي جع فيه مُسَندَ 
حديثه عن مالك . 

وأما حديتٌ النسيان» فقد ژویناه من وجوه کثيرة صحيحة» منها: 

ما أخبرناه الشيح الأصِيلٌ أبو الفتح منصورٌ بن عبد الله حفيدٌ الفرّاوي» قراءة 
عليه بنيسابورء قال: أنا محمد بن إساعيل الفارسی قال: آنا أبوبكر أحمد بن 
الحسين الحافظ, قال: أنا أبو علي ار قال: أنا أبوبكر بن قاس قال: أنا 
أبوداودء قال: نا عثمان ابن أبي شيبةء قال: نا جرین عن منصورء عن إبراهيم » 
عن علقمة» عن عبد ال قال: صل التب صل الله عليه وسلّمء وذكر حدیث 
السهوء وأنه صل الله عليه وسلّم قال :دإغا آنابشر آنسی كي تَنْسَوْن فاذائییث فذّكروني». 

آخرجاه في صحیحیہما وإنما"© قوی _ - به من حديث مالك 


8 5 ا 
رضى الله عنه طرّف د 





(۱) اسم كتاب لابن مد واحدیث بهذا الطريق ليس بمحفوظ ولا معروف. 

(؟) أخرجه البخاري تاماً في أبواب استقبال القبلة» واعاده متَصَراً في بواب السهوء 
ورواه مسلم في السهو في الصلاة واستوعب طرقه وألفاظه . 

(۲) بیاض بالاصل. قال عبد الفتاح: ولعل موضع البياض لفط (یتقزی). كما أله 
أعلاه . 

)1( أي حديثٌ وقوع النسيان منه صل الله عليه وسلم > لا حديثٌ (إن لأنْسى . ۰۰)(ع). 

)0( قال عبد الفتاح: الطَرَفُ الذي یتقژی هو وقوع النسیان منه صلى الله عليه وسلم . 
قال العلامة الزرقاني رحه الله تعالى» في «شرح الموطأ» ۰۳۰۳:۱ عقب هذا الحديث: (إني 
لأَنْتَى. . .): «قال ابن عبد البر: لا أعلم هذا الحديث روي عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم مستداً ولا مقطوعاًء من غير هذا الوجه» وهو أحد الأحاديث الأربعة التي في «الموطأ»» 
التي لا توجد في غيره مسندةً ولا مرسلة» ومعناهٌ صحيحٌ في الأصول. اه. 


1۳۲ ۱ 
وأما حدیث توصية معاذ بإحسان الق فقد رؤيناه من وجوه .منها:. 
ما أخيرتاه الشيخ ابو الحسن موی بن محمد بن علي النيسابوزي رجه الله 


وماوقع في «فتح الباري» ۱۰۱:۳ (آنه لا أصل له)ء فمعناه - أنه لا أصل له - یج ب 
لأن البلاغ من أقسام الضعیف» وليس معناه أنه موضوع» معاد الله إذ ليس البلاغ بموضوع عند 
أهل الفن لا سيا من مالك كيف وقد قال سفيان: إذا قال مالك بلي فهو إسنادٌ صحيخ . 

وقال الباجي في «ِالمتْقَى» ۱۸۲:۱: «آوه في الحديث للشك عند بعضهم» وقال غيسى بن 
دینار وابن نافع : ليست للشك ومعنى ذلك أنسى أناء ویب الله تعالى. قال: تاج هذا إلى 
بيان» لأنه أضاف أحدّ النسيانين إليه والثاني إلى الله تعالى» وان كنا نعلم أنه إذانَسيٍ فان الله هو 
الذي أنساه أيضاً. وذلك يحتملٌ معنيين: أحدُهما: أن بريد لأَنْسَى في اليقّظة وأتكى في النومء 
فاضاف النسيان في اليقظة :إليه» لأنها حالة التحّز في غالب أحوال الناس» وأضاف النسيان في 
النوم إلى غيره أا كانت حال َل فيها التحرزء ولا يمكن فيها مایمکن في حال الیقظة: 

والثاني : أن يريد ۳۲ لأَنْسيَ على حسب ما جر العادة به من النسيان مع السهو والذهولر 
عن الأمرء أو یی مع تذكر الأمر والإقبال عليه والتفرغ له فأضاف أحد النسيانين إلى, نفسه ًا 
كان كالمضطر لیه . 

وفي «الشفاء» لعیاضق قیل : هذا اللفظ مك من الراوي» وقد روي رز آنبی ی ولكن 
اتی لأسن أي بلا النافية عرض لام التأكيد في الرواية الأولى» وقال قبل ذلك : بل قد ريي 
«لست آنسی ولکن ا تی ی لاسن». اه 

فهي ثلاث روایات: ترجع إلى ثنتين: النفي والإثبات» ولا مثافاة بيعهماء لان نسبته إليه 
صل الله عليه وسلم باعتبار حقيقة اللغة. ونفيهُ عنه باعتبار أنه ليس مُوجداً له خقيقة؛ والوجٌ 
الحقيقيٌ هو الله. كما يقال: مات زيدء وأماته الله » فحيث بت له النسیان آراد.قيام صفته به 
وحيث ناه عنه فباعتبار آنه ليس بإيجاده ولا من مقتضی طبجه, والُوْجدُ له هو الله». انتهی . 

قال شيخنا العلامة !المحدث الجليل النبيل محمد زكريا الكاندهلوي رحمه الله تعال» في 
«أوجز السالك إلى موطا مالك» ۲: ۰۱۹۹ ما يلي: 

«ومعنى قوله : (لأسَنُ) بفتح ألفٍ وضع سين وتشديدٍ نون» أي اين لک ؛ يغني لأرسم لکم 

احکام - النسيان والسهو وما يتلقى به من فساد الصلاة وإيجاب السجدة. 
وفيه إشارة إلى أن آفعاله صلى الله عليه وسلم تبليغيّةٌ للامف فأمثال هذه الأمور تصدر ننه 


صل الله عليه وسلم بضرورة التعامم . وهذا أصلّ وجيه) . 


۹۳۳ 
وإياناء بقراءتي عليه بهاء عن آي محمد عبد اجبارين عمد ای( قال : 
الامام آبو الحسن علي بن أحمد الواحيي قال: أنا آبوحسان کي قال: أ 
أبو بكر محمد بن على المؤذب. قال: آنا أبوعبد الله محمد بن خالد. قال: أ 
محمد بن زور قال : أنا فيل , بن عیاض عن ليث بن آي سلیی عن حبیب بن 
أبي ثابت» عن ميمون بن أبي شبیب. عن معاذ بن جبل» قال: 
قلت :يا رسول الله أوصِني. قال: «انَّي ال حيث كنت». قلت: زدُن» 
قال: «أتبع السيئة الحسنة هاه قلت: زذني قال «خالِق لناس بخ حسن»» 
رواه أحمد بن خنبل في «مسنده» من حدیث ليث بنحوه. 
وأخبرني الشيخ أ بو الحسن لزید أيضاً بقراءتي عليه بنیسابور» وأنبأني الشيخ 
أبو الفتح منصورٌ بن أ اللي الصاعدي, قالا: أنا أبوبكر عا بن سهل بن 
إبراهيم الْسَاجِديء قال: نا أبو بكر محمد بن اي قال: أنا أبو عبد الرحمن 
محمد بن الحسين السلّمِي» > قال : رد الرَقَاءء قال: 
آنا موسى بن الحسن. قال: ثنا أبونُعِيم29. قال: ثنا سفیان عن خبیب بن 
أي ثابت» عن ميمون ابن ابي شبیب. عن أب در قال: 
قال رسول الله صل الله عليه وسلَّم: دان الله حیثا کنت. وأتبع السيئة 
الحسنة محهاء وخالي الناس بخلق حسن». 


رویناه هکذا من حدیث معاد ر ن في آوله أن معاذاً قال : يا رسول الله » 
أوصني » و سماع ميمونٍ من أي ذر نظر). 


(1) اوري بضم الخاء وتخفيف الواو, كان إمامَ الجامع انيعي بنيسابورء بصيراً بالفقه 
مُفتياً. وهو راوية البيهقي » قاله الحافظ ابن حجر في «تبصير المنتبه». 

(1) أبو تیم هو الفضلٌ بن دُكَينَء وشیخه سفيانٌ هو الثوري . 

(۳) قال آبو حاتم الرازي : روایته عن عائشة وأبي ذر غير متصلة. وقال أبو داود: ۸ يدرك 
عائشةء ول یر علیأً, وحيتكلٍ فلم يدرك معاذاً بطريتي الأولى لأنه مات قبل هؤلاء بدّة. 


۹۳ 
آخرجٌ هذا الحديث ابو عیسی الترمي في «جامعه» من حدیث أب ذره ثم 
من حدیث معاذ" وقال: هذا حديثٌ حسن» وني أصل الحافظ أبي خازم: : ڪس 
صحیح 6۷ . ۱ ۱ 
وذكر الترمذي عن محمود بن غَيّلان: أن الصحیحٌ فيه: عن أب ذر: قلت 
وقول محمود ‏ فيه| ‏ راه غير حمود» فهو عن مُعاذٍ ذ اک وأشهر. 

وذکر الدارقطتي أبو الحنسن الإمام : أنه قد تاب ليث ۲ بن أب سيم في روايته من 
حديث معاذء اب شعيب» واسماعيلٌ بن شم الک وأنه قد اختلف فيه على 
سفيان الثوري» فرواه وكيم » عن الثوري. عن حبيب» عن ميمون» عن معاذ 





(۱) قال عبد الفتاح: وهكذا رواه الحاكم في «المستدرك» 04:١‏ من طريق آبی ذر 
ومعاذ رضي الله عنهماء وهذا طريق حديث معاذء قال الحاكم: حدثنا إسماعيل بن محمد بن 
الفضل الشعرانيء ثنا جدّئ» نا عبد الله بن صالح» حدثني حرملة بن عمران التُجيببي» أن 
أبا السّمَيْط سعيد بن أبي سعيد اهر حذثه عن أبيه» عن :عبد الله بن عَمْرِو آن معاذ بن 
جبل أراد سفرك فقال: یا رسول الله أو صني » قال: اعبّد الله ولا شرك به شيئا قال: 
يا رسول الله زدني» قال: إذا أسأت فأحسن» قال : يا رسول الله زدني قال : استقم وليَحْسُنْ 
خلقك. . هذا حدیث صحیح الاسناد من رواية البصریین, ول يخرجاه. انتهی . وأقره الذهيني 
في «التلخيص) . 0 


قال الحافظ ابن حجر في «لسان الیزان» ۳۱:۳ في ترجة (سعيد بن آي منميد مول 
له أبي السْمَيْط) بعد ذكره هذا الحديث: «وهذا أحد الاربعة التي ذكر ابن عبد الب أنْها 
لا يوجد لها أصل من بلاغات مالك». انتهی . 

وكلام شیخنا الغماري الاتي في التعليقة التالية قاصرٌ على سند الترمذي وأما سند 
الحاكم فقد کم الحاكمٌ پصحته وأقره الذهبي. وحديتٌ الحاكم هذا يَشدٌ حديتٌ الترمذي 
فلذا حسّنه كما نقله عنه ابن الصلاح. 

)۲( تصحیحه بعید؛ وکذلك تسیل لال فيه انقطاعاً يا تین ون میموناً ليس من 
شرط الصحیح ۰ قال أبو حاتم : صالخ الحديث» وقال لس : كان رج تاجراًء. كان من آهل 
الخيرء وقال ابن المديني : خفي علينا آمره . وذکره ابنْ حبان في الثقات. وقال ابن‌مغین: ضعیف ." 


رضی الله عنه() : 
وهذا احدیث حسَْ شریف» وكنثٌ قد قلث: إن ملاك مر الدین والدنیا في 


أربعة آحادیث أحدّها: هذا" . 





لكن له طرق ضعيفة برتقي بها إلى درجة الحسَنٍ لغيره: 

فروی لباز باسناد فيه ضعف» عن معاذ د النبي صل الله عليه وسلم به إلى قوم 
فقال: يا رسول الله وني قال «آفش السلام وابذل, الطعام واستخي_ من الله استحياءك 

من رجل, ذي هَيْبَةِ من أملك. وإذا سات فاحینْ وحن لك ما استطعتٌ» . 

وروی الطبراني في «الاوسطء بإسنادٍ فيه جهود عن عبد الله بن عمرو بن العاصي. ان 
معاذاً قال يا رسول اللهء أوصني» قال : واعّدٍ الله لا شرك به شيثأ»: قال: يا رسول الله زدْني» 
قال «اذا آسات فاحیسْ»» قال: يا رسول الله » رذني قال: استقم ولتحسن خلَمّك» . 

ورَوَى ابن عبد ابر في «التمهيده بإسناح ضعيفء عن أنس قال : مت النبيّ صل الله عليه 
وسلّم معاذاً إلى امن فقال: يا معاذء اني اش وخایي ناش بل حسن» وإذا عَمِلَتَ سيئةٌ 
فأتبعها حسنةء فقال: قلت: يا رسول اش لاله إلا الله من الحسنات؟ قال «هي من أكبر 
الحسنات» . 

وروی الطراني عن معاذ رضي الله عنه قال : : نی رسول الله ص الله عليه سل بل إل 
لیم فقلت: يا رسول الله » أوصنيء قال: «عليك بحسن الخلق» فان أحسَنَ الناس خلقا 
أحستهم ديتأى في سنو صاع . 

(۱) ورواه وكيع أيضاً عن الثوري» فقال: عن أب ذره كما في «السند». 

(۲) قال ذلك في مجلس آملاه عن الأحاديث الکلیّت ذکر فيه 3 وعشرین حدیت من 
الأحاديث الجامعة الوجيزة» وضمٌ إليها تلميدَهُ الإمام النووي ما کل به كتابه الأربعين النووية»7" . 


»( قال عبد الفتاج : هذا وم من شيخناء إن ابن الصلاح توفي سنة 18۳ بدمشق مشقء والنووي ولد 
سنة 571 في نوی م قیم دمشق سنة ۰11٩‏ کا في ترجته في «تذكرة الحفاظ» للأهبي E:‏ 
ول پذکر أحدٌ تلمذة النووي لابن الصلاح. والتاریخ ینغ ذلك فان النووي قَدِمْ د مشق بعد ست سئوات 
من وفاة ابن الصلاح فکیف يلتقيان؟! 

ودقع نحو هذا الوم لشیخ شیوخنا العلامة الحدث إمام العصر محمد آنورشاه الكشميري 
رحه اللزتعالى» في فاتحة کتابه الجليل «فیض الباري على صحیح البخاري» ۱:۱ إذ قال: 








وفاتهما كشي من الاحادیث الوجيزة الجامعة للمعاني الکثیرة: مثل : 

حديث ث كلكم راع ومسؤولٌ عن رعيته» الامامٌ داع ومسؤولٌ عن رعیته» والرجل راع 
في آهله ومسؤولٌ عن رعیته» والمرأة راعية في بيت زوجها ومسؤولة عن رعيتهاء والخادم 3 
في مال سيده ومسؤول عن رعیته » وكلكم دلج ومسؤولٌ عن رعیته". 

وحديث نيع إذا 3 فيك فلا عليك اما فاتك من الدنيا : حفظ أمانف وصدق حدیث» 
وحن خلیقة» وَعِفَّةٌ في طْتة. 


وحدیث «ما قل وکفی خير ما کر وأهٌی». ۱ 

وحديث «من أصبح 5 آیناً في سربه معا في جسیه. عنده وت یومی فکافاجبزت 
له الدّنياه . 

والکلم ابحوامع من أحاديث: النبي صلل الله عليه وسلّم كثيرة فيقث با بالتألیف» من 
کناب «الإيجاز وجا مع انگلم من السّئّن المأثورة». للحافظ أبي بكر ابن الس . 

وكتابٌُ «الشُهاب في اليكم والاداب», للقاضي أب عبد الله الضاعي. ذکر فيه فا ويتي 
حدیث. وأسندّها في كتاب ١‏ سه «مُسند الشهاب»ء وخرج الاو أحاديئة في كُرَاسَينء یرم 
للمُخْرّجِين بالحروف» وهو غيرٌ مفید ولا نافع ثم حرج أحاديئهُ شقيقنا أ بو الفیض في كتاب کبیر؛ 
سَنَّاه «فتح الوهاب». وَعَمِلَ عليه مستخرجاً سه : «الاسنهاب في الستخرج على الشّهاب»» وهو في 
مجلدين كبيرين . - قال عبد الفتاح: وفيه من الأحاديث الضعيفة والموضوعة الكثيرٌ لیر . 

ومنها: «کتاب الفردوس» للحافظ شیرویه بن شهردار یی واسند وله الحافظٌ 
شهردار» أحاديتٌ کتاب واه في كتاب اسم «مُسْنّد الفِرّمَؤْس». وتكلّم الحافظ ابن حجر على 
هذا اند في کتابین: أحدّهما: «تسديدٌ الَوس»۰ والاخر: زُهَر الفردّوس»» قرأئهها وانتفعتٌ با 

«وحدیثٌ: کل أمر ذي يال... حكنه الحافظ الشيخ ابو عَمْرو بن الصلاج» وهو شيخ 
الإمام التووي , دقيقٌ النظر واسمٌ الاطلاع» ولیس صاحبةُ النووي مثلّه في الحديث». انتهی . 

وسبّبُ هذا الوم في تلمذة النووي على اين الصلاح قرب الزمان والمكان والطبقة بين الإمامين؛ 
فالنووي ولد سنة ۰۱۳۱ وابن الصلاح توفي سنة 11۳ ره الله تعالى» فإمكانُ اللقي بینیا قائم» وا 
عل قرب شدید من الکان» فلشخ ابن الصلاح في دمشق» والنووي في جواره القریب في بصری 
وتسمٌّى رعا الا سي قريبة من دمشق» ولكنٌ الاجتماغ مقدّر, 


1۳۷ 
والثاني: حديثٌ معاذ رضي الله عنه: يا رسول الله أخبرني بعمل یُدخلني 
احنق ويُباعِدّني من النارء قال «لقد سألت عن عظیم. . ( ۱ 
اشَمّل على مباني الاسلام الخمسةء وأبواب الخير من الصوم والصدقة وصلاة 
الليل » وعلى الجهادٍ وحفظ اللسان » آخرجه ابن ماجّهوالترمذي » وخگم بأنه حسَنْ صحيح . 
والثالتُ: حديتٌ العزّاض بن سَاريّة: أن رسول الله صلى الله عليه وسلّم 
قال «أوصيكر بتقوی الله » والسمعر والطاعة ون تار علیکم عبذ». وفیه ات 
عل باع سيه وس الخلفاء الراشدين» وعلى مُجانبة البذع أخرجه أبوداود 
بن ماجه والترمذي ٠‏ , وقال : هذا حدیث حَسَنٌ مج 
والرابع : حدیث ابن عباس رضي الله عنهیا: أن رسول الله صل الله عليه 
وسلّم قال «احفظ له عم إذا سالت فاسأل الله وإذا استعنت فاستنْ بالله»ء 
احدیث الذي اند بإخراجه الترمذي » بين أصحاب الکتب اسف وخکم بأنه 
حديثٌ حسَنٌ صحیح . 
جعلنا الله من العاملین بها وبسائر ما ترویه ونْعْلّمّه» ومن آبناء سبیل السَدادٍ 
فیا تقد وتممله. آمين» والحمدٌ لله كمل الحمد. والصلاء والسلامٌ الدائمان 
التامّانٍ على سيدنا محمد سيك عباده» وعلى ساثر أنبيائه وآلمم من الصا حين أجمعين. 
HE # ¥‏ 
قال عبد الفتاح آبو غدة عفا الله عنه: هنا انتهت رسالة 
الحافظ ابن الصلاح رحمه الله تعالى التي وَصّل بها البلاغات 
الأربعة في «الموطأ»» وخذمها بالنشر والتعليق شيخنا عبد الله بن 
الصديق رحمه الله تعالی» وبهذا اكتمل الکتاب. وكان الفراغ 
من طبعه قي ۱۱/۲۰/ ۰۱8۱5 والحمد لله رب العالمين. 





= ومتها: كتابُ لنم من كلام س لَب والعجمه» لأبي العباس أحمد بن مَعَدَ لتجنيي 
الأندلسي» عُرفَ بابن الأفلإشي» الحافظ الزاهدٍ الصّوفي وكتابهُ هذا مطبوع بمصرء وله كتابٌ آخر 
لم طبع اسمه «العْرّر من كلام سید البشره صل الله عليه وسلْم. 


المحتوی الاجمالي للموضوعات في الجزء الأول 
والمحتوی التفصيلي للکتاب که بآخر الجزء الثاني ۱۰۵۶ - ۱۱۱۲ 


الصفحة 
تقدمة المعتني بالكتاب» وترجمة المؤلّف وعم 
خطبة الکتاب؛ ,والجزءٌ الأول مشتملٌ على ستة فصول ۳۷ 
الفصل الأول في بیان معنی الحدیث ۳۷ 
الفصل الثاني في سبب جَمْع الحدیث في الصّحُف وما يناس ذلك 0 - e“‏ 
الفصل الثالث في تثب ال في آمر الحديث اه Va‏ 
الفصل الرابع في تمييز علماء الحديث ما ثبت منه مما لم یت 11۷ 
الفصل الخامس في أقسام الخبر إلى متواتر وآحاد . ۱14-۷ 
الخبَرٌ المتواتر ۱۸ 
الخبر المشهور ۱ 
خبر الاحاد وتقسیمّه إلى عزیز وغریب ۱۳ 
الفصل السادس في آفسام الحدیث وأنواعه "۱۳۷ 
تغريفٌ المستد والمتّصل والمرفوع والموقوف ۳ - ۱۷۷ 
الحدیث الصحیح ومباحه ۳۵۳-۷۸ 
الحدیث الحسن ومسائله ۶ ۳۹۰ 
تلخیص المؤْلّف لکتاب «معرفة علوم الحديث؟ للحاکم النيسابوري 

نوعاً نوعاً ۳۷۹-۲۱ 
بیان آنواع علم الحدیث المشهورة ببیان مُوْجَر 1۸۹ 
التابع والشاهدٌ 44 
انقسامٌ خبر الآحاد إلى مقبول ومردودء وكلٌ منهما إلى آقسام ۹۰ 
الشاذء والمحفوظ والمنکن والمعروف 1۲ 


فوائدٌ تتعلّق بمبحث التعاْض والترجيح ۵۵-۳ 


المحتوی الاجمالي للموضوعات 
في الجزء الثاني ۱۱۱-۰۶7 
وهو يشتمل على بقية الفصل السادس من (الجزء الأول) والفصلین ‏ : 


الأخيرين السابع والشامن » وفوائد شتی» ورسالة ابن الصلاح في .. 
البلآغات الأربعة في «الموطاه ويليه المحتوى التفصيلي _ 


۱ االصفخة , 
الحديث الضعيف والبخوث المتعلقة به 1 4 
المعلّق وصُوَرُه ۱ ۱ 000 
المرسّل» تعريفه وحُكمّه 0 اككه 
المرسّل الجَلِيَ» والمرسّل الخُفي» والمُدَلُس 01 0۷۳ 
الموضوع والمتروك : 4 
المطروح» والمنكرٌء والمعلّل والمذرج ۷۵ 2 ۵۷ 
المقلوب وأنواعه ۷ 5۸۰ 
المضطربٌ بط الکلام فيه ۹۱۱ 
المصحّفٌ والمحرّف ١‏ _ ۹۳ 
المَزِيد في متّصِلٍ الاسانید ۳ موه 
الاختلاف في الوَضْلِ والإرسال» والرفع والوقف كوه 0 
الععلّل وتفصیل البحث فيه OA‏ ۷۱۲ 
انتقاء المؤلّف نماذج کتيرةٌ من الاحادیث المعلولة من کتاب ۱ 

«عتل الحدیث» لابن آبي حاتم ۱ 111 of‏ 
ثلاث مسائل تتعلّق بالحديث الضعيف 1 14 


الفصل السابع في رواية الحديث بالمعنی وما يعلق بذلك» : 
وله بقية في ص ۷٤۹‏ ۷۰۲-۷۱ 


فروغ لها تعلق بالرواية بالمعنى : اختصار الحديث» وتقطيعٌةٌ 
ونحژ ذلك 

وجو ترجيح صحيح مسلم على صحيح البخاري 

الفاظ الأداءِ التي تخر أو تخد في الط دون الق 

أدابُ طالب الحدیث 

تعض المؤلّف لمباحث تتعلّقُ بالصحيحين 

عودة المؤلّف إلى بحث الرواية بالمعنى 


فوائڈ شی 
طریق نقلٍ الحديث من الكتب المعتمدة» وتمحیص الكلام فيه 
الوجَادَةٌ والحجةٌ لصحّتها 


بل الكتاب بأصل الشيخ وبیانْ طريقها 

ادا كتابة الحديث وضبطه 

تحدّث المؤلّف عن الخَط العربي واحواله في الأطوار المختلفة 

علائمٌ الفصل» والكلامٌ على الحرکات العربية» وعلائم الوَفف» 
وشرحٌ المؤلّف للإدْمّاج 

ذكر وجوه الترجيح لأحد الحديثين المتعارضیّن على الاخر 

تفارثٌ مراتب الضبط وإيضاحٌ ذلك بالمثال 

حكمٌ رواية المبتدع وبحت ابن حجر فيه 

اختلاف العلماء في دخول آهل الأهواء المبتدعة في الاجماع 
وتحقيق ابن حزم والغزالي في ذلك 

مكانةٌ السنة النبوية في التشريع 

قول أبي شَامَة في أقسام علوم الحديث في العصور المتأخرة 
واعتراض ابن حجر عليه 

مراتبٌ الاستقصاء » والاقتصاد» والاقتصار في العلوم 

نهاية کتاب «توجیه النظر في أصول الأثر» للجزائري 

رسالة الحافظ ابن الصلاح في وَضْل البلآغات الأربعة في الموطأ 


للا دللا 
۷۱۷-۱ 
۰-۷ ۷۱۹ 
۰-۹ ۷۲۷ 
۷۹۹-۷ 
۹ ۷۹۳۰ 
۳ - ۹۰۹ 
۳ - ۷۹۸ 
۷۷۱۰-9۹ 
YY‏ ۷۷ 
۸۰۷-۷۵ 
۰ كلم 
۸۷۹-۰ 
۸۸۳-۰ 
۸۸۷-۳ 
۸۸۸-۷ 
۸٩۳-۹‏ 
4۰14۹۳ 
۲ 4۳ 
4 

۹۰۹ 

۹۳۷-۳ 


۹۳۹ 


اله حتوی(۱) 
۱ - الایات القرانية ۹۱ 
۲ - الأحاديث النبوية :۹ 
۳ الآثار 465 
4 الأشعار 146 
ه ‏ الکتب ومؤلفوها ۹1۲ 
5 الاعلام ۹۸۰ 
۷ - المصادر والمراجع ١.‏ 
۸ - الأبحاث ومضموناتها ۱۰۰۰ 





(۱) حرف (ت) في هذا المحتوی يشير إلى أن ما قبله وارد في التعلیق . 


۹:۱ 


۱ - الایات القرانية 


مرتبة كما وردت في الکتاب 


ثم آورثنا الکتاب الذين. ۰ . ۳۹ 
ودک به أن سل تشن . . ۹ت 
م ان يَوْمَئِذٍ عن التّعِيم . 3 
فويلٌ للمصلين الذين هم. . . To‏ 
قل لثن اجِتَمَعَتْ الانس والجِنٌ... ٤۷‏ 
إن الذين یکثمون ما أنزلنا. . . 5۸ 
فامأنُوا آهل الذّكر إن كم . . . 11 
إن جاءكم فاسق نی فتَبَينُوا. ‏ 44 ۱6۷ 
ثم آرسلنا رُسْلَنا ری . ۱۰۹ 
إذا نم إلى الصلاة فانسلوا. ۰.۰ ۰ ۱۱4 
آطیموا الله وطیُوا الرسولٌ ۱۲4 
فلولا تفر من كل فرقة منهم . . . ۳۰ 
VN fs‏ 
لا يألونكم حَبَالاً لل 
يا أيها الذين آمنوا شهادة بينكم...  ١47‏ 
ملةآپیکم إبراهيم ۱9۹ 
قل صَدَق ال فائمُوا. . . ۱91 
وهم أن الماء قسمة بينهم. . . ۱٩‏ 
لها شرب ولكم شرب يوم معلوم 2 ١٠95‏ 
ولکن شب لهم I Te ce‏ 


فبما نقضهم میناقهم. . . ۱۱ 
وما قتلوه يقينا ۱۱ 
ولا لوا بأيديكم إلى التهلكة 1۵ 
له خالق کل شيء: ۰۱۹۷ ۰۱۹۸ ۰۱۹۹ 


۰ الا 
وللّه على الناس حح البيت. . . ۹۷ 
۱۹۸ ۳۰۰ 
قُلْ أي شيء أكبرُ شهادة. ۰ . ۳.۰ 
تُجْبَى إليه تَمرات کل شيء ل 
مر كُنّ شيء بأمر ربها ER‏ 


يا أيها الذين منوا إذا قمثّم . . . ۲۰ 
وهو بل شيء عليم r‏ 
لا لوا لس التي حرّم . ٠‏ . ۲۰۶ 
إن الفجار لفي جحيم ۳.۶ 
ومن لم يحكم يما أنزل الله. . . ۳۰ 
ما تذر من شيء أتت عليه. .۰.۰ ۰۲۰6 ۲۰۵ 
وأُوتِيَثْ من كل شيء ۳۵ 
ستنظر اصدقت آم کنت. . . ۲.۰ 
خن کل شيء ۳۰ 
الذين قال لهم الناس ان 0 


۹:۲ 

آي سقیم 

بل فعَلهُ کیژهم 

فاسألوهم إن کانوا ينطقون.' 
نر رة في التُجوم . 3 ۱ 
إن الإنسان ملق هَلُوعاً 
ولا تُخزِني يوم يبعثون. 

من المؤمنين رجال صدقوا. . 
وكلّم الله موسى تکلیما. 
يؤتي الحكمة من يَشاء. 
تلك حدود الله . . . 


ليس كمثله شيء 


۲۸ 

۸۸ 1۰4 
۸ت 
۳۹ 

۳۹ 
۳ت 
هت 
۵ت 
ت 
۷ 104 
۳۹ 


إن رحمة الله قريب من المحسنين. ‏ ۳۱۹ت 


وکلّم الله موسى تكليما. 


والسابقون الأولون من المهااجرين. . . 


فمن يعمل مثقال ذرة خيراً یره 
وجعلناكم شعوباً وقبائل 
دعوم لابانهم 

إنا نحن نزلنا الذکر وإنا. . ٠‏ 
الله الذي خلق سبع سموات ؛ 
ولا يَظلم ربك أحداً 

ولو كان من عند غير الله . . ٠‏ 
وأقيموا الصلاة ۱ 
ولا تتکخوا المشرکات 
وبالوالدین [حسانا 

إن الله يأمر بالعدل والاحسان 
والخیل والبغال والحميرٌ 


۴۳ت 
۳۹۷ 
333 
fo‏ 
32 
1 
مام ۵۲٩۹‏ 
ەت 
۰ 

۳۸ ۲۵ 
۰۹ 

۳۰ 

of. 

۳۰ 

"۳۱ 


فکلوا مما في الارض حلالاً . : . 


وقد فصل لکم ما حَرّم علیکم 
أو دما سفوحاً 

حُرّمَتْ علیکم الميتة 

وإذا حییتم بتحية فحَيّوا. . . 
إن يتبعون الا الظن 

وأحلّ لكم ما وراء ذلكم 

ولا قف ما ليس لك به علم 
وما جعَل عليكم فيي الدين. . 
يريد الله بكم اليسر. .. 

يريد الله أن يخفف عنكم 
وممن حولكم من الأعراب . . 
فيه رجال يحبون أن يتطهروا 
آنا ربكم الأعلى 

وما علمث لکم من له غيري | 
وجادلهم بالتي هي احسن ‏ ۽ 
يا نوح قد جادلتنا فأكثرت. , . . 
قل هاتوا برهانكم إن كنتم. . 
ويأبَى الل لا أن م نوره 

ما يكونٌ لي أن له من. . . 


لسانٌ الذي يُلحدون إليه أعجمي 


وانه لفي زیر الأولين 

لا يكلف الله نفساً ال وسعها 
وما أرسلنا من رسول إلاّ. . . 
إنه نري رب العالمين 
وكذلك أنزلناه حُكماً عرياً - 
وكذلك أوحينا إليك قرآناً عزبياً 


۰۰۳۹ 


حم» والکتاب المبين 
برب هارون وموسی . 

فلله الآخرةٌ والأولى . 

له الحمد في الاولی والاخرة. 
والليلٍ إذا ی 

الظئونا . 

الرسولا. 

السبيلا . 

ویتهون عن المنكر 

إن الله وملائكته يصلون على. . . 
حور عین 

غير أولي الضرر 

لا يستوي القاعدون من المؤمنين 
فتوبوا إلى بارئكم 

ما لك لا تأمنا 

شهر رمضان 

ورت القرآن ترتيلا 

مالك يوم الدين 

إياك نعبد وإياك نستعين 

اهدنا الصراط المستقيم 

وأولئك هم المفلحون 

إن الذين كفروا 

زي الحكمة من يشاء 

الحمد لله رب العالمين 

بسم الله الرحمن الرحيم 
الرحمن الرحيم مالك. . . 
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م5١‎ Af 


۸:۱ 
۸:۱ 


ألا (نهم من إفكهم لیقولون 
أبواباً وسْورا علیها يتكؤون 
صراط الذين أنعمت علیهم 
غير المغضوب علیهم 


هدی للمتقين الذين يؤمنون. . . ۰۸4۳ 


لقد أضلني عن الذكر بعد . . . 
وكان الشيطان للإنسان خذولا 
وما هم بمؤمنين 

يُخادِعون الله 

ولا بحزنك قولهم إل العزة. . 
الله يُجتبي 

سيجعل الله بعد سر يُسرا 

إن أحسنتم أحسنتم لأنفسكم 
أيحسَبُ الإنسانٌ أن برك شدی 
ما كان لهم الخيّرة 

إن يريدون لا فرارا 

وما أثزل من قبلك وبالآخرة. . . 
إن هذا كان لكم جزاء 

أولئك الذين اشْتَرَوًا الحياة 

فلا یف عنهم العذاب 
والسماءً بناءً وأنزل من السماء ماء 


قد أفلح المؤمنون ۸:۹ 


هم فيها خالدون 
يا أيها الذين آمنوا لا تَقْرَيُوا. . 
من بعثنا من مرقدنا هذا 


ألا إنهم من إفكهم ليقولون 


۹:۳ 


۸:۳ 
۸:۲ 
A 
۸:۳ 
Ao! 
A4 
Af 
Ate 
۸:۵ 
۸:5 
۸:۰ 
۸: 
Ato 
۸: 
۸:۰ 
۸:۰ 
۸:۰ 
۸:۰ 
۸:۰ 
AE" 
۸:1 
A" 
وم‎ 
A 
A 
۸:۷ 
۸:۷ 
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وما بكم من نعمة فمن الله , 
ردنا 

بل را 

ومَكْرٌ السيّىء. . . 

فلما جاء‌هم نذیر ما زادهم. . . 
ولم جعل له عِوَجاً ‏ . 
ليس البر أن تولوا وجوهکمقیل. ۰۰ 
يا ليتني لم آوت تابي 

واتینا عيسى ابن مریم البينات 

ونع من تشاء وتذل من تشاء 

يولج النهار في الليل 

من عمل صالحاً 

وما يعلم تأويله إلا الله 

والراسخون في العلم 

أولئك على هدى من ربهم . 

وإذ جعلنا البيت مثابة للناسن 
يُحَاسِيْكُم به الله 

ولا تقبلوا لهم شهادةٌ أبدا ' 

يا أيها الذين امنوا لا تحرموأ. . 
فانتقمنا من الذين أجرموا 

وارحمنا أنت مولانا فانصرنا 

يا بني لا تشرك بالله إن. ۰.۰ 

وما تشاؤون الا أن. . . 

لا هدي 

یت يأمركم 

وعلّم اد الاسماء كلّها 
أو آثرة من جلم 
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ورتل القرآن ترتيلا 

في سر مخْضود 

والنجم إذا وی 

يا أيها المدّثر 

والمرسّلات عُرْفاً 
والذاریات را 

والعادیات ضَبْحَاً 

وبالاخرة هم یوقتون 

إنا خل‌قناهم من طين لازب 
عذابٌ واصب 

بماء مهم 

قد قد 

ومالهم من دونه من وال 
وينشىء السحاب التُقَال 
والطور وكتاب مسطور 
الرحمن الرحيم 

ق والقران المجید ۱ 
وإنكم لتمرون علیهم مُصبحین 
هل کنث الا بَشَرأَرَسُولاً ١‏ 
الرحمنٌ علّم القرآن 

هذا بیان للناس 

وکذلك آنزلتاه قرآناً عربياً 
ونزلنا عليك الکتاب تبياناً. :..: 
وکل شيء قصّلناه تفصيلا 


AY 


۸۹۶ ۹ 


۸۷۸ 
۸۹۳۸۹۷۸ 
AVA 


ما فرّطنا في الکتاب من شيء 
وأنزلنا إليك الذكر لتبين للناس 
وما اتاکم الرسول فخذوه 
ومن يطع الرسول فقد. . . 
فلا وربك لا يؤمنون حتى. . . 
لا يكلف الله نفساً ال وسعها 


وما جَعَل عليكم في الدين من. . 


تبياناً لكل شيء 


لتبين للناس ما رل إليهم 

ولیس عليكم جنا فيما أخطأتم 
قولوا آمنا بالله . 

نا أنشأناهن انشاء. 

آلهاکم التکاثر . 

إنا آنزلناه في ليلة القدر 


۹:1 
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سَجّد سجدتي السهو قبل السلام A‏ 
سلم رسول الله في ثلاث. ۰۰ ۰۵۸۸ 0٩۱‏ 
سمع النبي يقرأ في المغرب ۸ 
سها رسول الله ثلاث مرات! ۹۱ 
شراء النبي البعير من جاير: ۰ ۰ ۳۲ 


شرب قائماً : o‏ 


الشفعة كَل الیقال ۹۶:0 
الشفعة ما لم تقع الخدود ۳ fe‏ 
شکونا إلى رسول الله الرَمضاء r‏ 
الشهر تسع وعشرون r.‏ 
شيبتني هُودٌ وأخواتها 7 14۹۵۸۲ 
صلی بنا رسول الله إحدى صلاتي 1 ١‏ 
العشي ۳ OAT‏ ۰۵۸۷ ۵4۰ 
صلى بنا النبي إلى بعير من ۰:۰ ۰ ٩۳۷‏ 


صلَّى بنا النبي الظهر أو العصر فسلم 686 
صلّی عروة بن الزبير من المغرب ۱ 


ركعتين وقال: ... همه 
صلّی على ظهر الدابة. . . ' ۱ ۳ 
صلّی الکسوف برکوعین أو ثلاثة ۰ ۷4۰ 
صلی کل ركعة برکوعین ۷:۰ 
صلّی لتا صلاة العصر... © 0۸۷ ۵4۱ 
صلیت خلف النبي وأبي کر 

وعمر... كل عمل Vet‏ 
صلاة النائم على النصف من .۰ . o4‏ 
ضعوا وتعجلوا o.‏ لفل 
طلب العلم فريضة على كل مسلم !.١‏ 4۲۵ 

VYV ۸۹‏ ۱ 
اليه شرك ا 
عباد الله لا تمنعوا فضل ماء. . . ۱ 
العرب بعضها لبعض آکناء إلاّ. .. ٩۲۲‏ 
عطش .حول الكعبة فاستسقی 4 
علماء أمتي كأنبياء بني إسرائيل كا 
العلماء آمناء الرسل ۱ 1 


عليكم بالجماعة فان الله . . . ۲ت 
غارت آمکم كُلُوا. . . 4 
غزا إحدى وعشرين غزوة 1ط 
غزا أربعاً وعشرين غزوة 55ظ 
غزا بدراً» والکثر 11۹ 
عُسل يوم الجمعة 1۳ 
فأداها كما سمعها 1۷۸ 
فإذا قرأ فأنصتوا 44 


فإذا قلت هذا فقد قَضيتَ صلاتك. .. 409 
فر من المجدُوم فرارك من الاسد 2 0۱٩‏ 


في سائمة الغنم 5۳۰ 
في کل أربعين بنث لبون . . . 5۲۸ 
في کل آربعین شاة. . . or.‏ 
في كل آرض نبي کنبیکم 1۲ 
في کل بيضة صيام يوم ۳۹ 
في كل دور الأنصار خير. . . fo‏ 
في المملوك بين الرجلین ۰ ۰۷۳4 ۰۷۳۵ 
۷۳۷ 
في موضع الحریر من السالفة :1 
فیما سَقَتْ السماءٌ والبّغل العشر 1۷ 
قاتل عبدٌ مع رسول الله يوم أُحُد f‏ 
قال أخي موسی يا رب أرني. . . 144 
قال لأهل شاة ماتت ألا نزعتم. .. . ٤۹۲‏ 
قال لرجل یسوق بدنة ارکبها 1۸ 
قال لرسول مُسَيْلمَة. . . 1۳۷ 
قال لین لو خرجتم إلى . . . 1۳ 
قال له التبي : أنت عبد الله 1۳۱ 


4۱ 


قام رسول الله بالحیّف من منی... ‏ ۹۹۰ 
قد كنا نفعل ثم أمرنا بهذا 4 
دم علینا رسول الله فقال. . . ۳۰ 
قرأ: فمن يعمل مثقال ذرة خيراً.  ..‏ 440 
قصة ذي الیدین ۷:۲ 
قضاني رسول الله وزادني 14 
قل التحيات لله والصلوات . . . ولاه 
قلت لرسول الله إني رجل مغفل ۰۰۰ ۰ 544 
قيدوا العلم بالكتابة ل 
كاد الفقر أن يكون كفراً ۷۲ 
كان آخر الأمرين من رسول الله ترك 

الوضوء مما مست التار ۵ ort‏ 

۳ 

كان إذا افتتح الصلاة 1۱ 
كان إذا أفطر عند أهل بيت قال...  5١١‏ 
كان إذا بعث سرية أوصاهم . . . يل 
كان إذا دخل رجب قال. . . 5۷ 
كان إذا دعا دعا ثلاثاً 13 
كان إذا رأى رجلاً مغير الخَلّق. ۰.۰ 1۱5 
كان إذا صلی تَصَّب بين. .. 4480 8۹۲ 
كان إذا ودع رجلاً قال. . . 144 
كان آمل الکتاب يقرأون التوراة. 40١  ..‏ 


كان رسول الله يعلم أحدنا أن يقول. . . 4١١‏ 
كان للنبي فرس يقال له: اليف ۷۳۹ 
كان النبي یفتتح القراءة بالحمد .1 
كان یجمع بين قتلی أحد. . . ۷۳۱ 
كان يصلي العصر والشمس مرتفعة حية ۲۳۸ 


4۲ 


كان یخرج ليبول فیتمسح بالتراب  ٩۳۱‏ 
کان يلبي حتى رمى جَمْرة العَقّبة ٩۳٩‏ 
كانت عامة وصية رسول الل . . 14۷ 
كانت له خرقة يتمسخ بها أ ۳ 
کانوا یستفتحون بالحمد ۰ Vos‏ 
کل مر ذي بال لم يُبدأ. . : ت 
كل مسکر حرام ۱ 4 
كل معروف صدقة £ 
کلکم راع ومسؤول عن رعيته ۴ت 
كنا عند النبي في غار ۷۳۱ 
كنا نتمضمض من اللبن ولا تتوضاً. ۰ ۳۹۹ 
كنا نتناوب التزول على رسول الله. .۰.۰ 6۷ 
كنا تصلي العصر ثم یه . . ۳۷ 
كنا يومئذ خائفين... ٠.‏ ۳۳۸ 
كنا يوم الخندق نحفر الخندق. ٠...‏ 1۲۷ 
كنت الرسول بين رسول الله 
وميمونة. . ۱ 1۳۰ 
لاء ونبيك الذي أرسلت. .. AE‏ 
لا باس بالرقي ما لم يكن شبركاً 01۲ 
لا تباغضواء ولا تحاسدواء ولا 
تدابروا. . . 1۳ 
لا تبیعوا الذهب بالذهب لا . . . 1۸1 
لا تتمارضوا فتمرضوا ۷ 
تتمنوا لقاء العدو ۷:۲ 
لا تجتمع آمتي على ضلالة." ۰ ۳۱۳۰۳۱۱ 
لا تجلسوا على القبور. . . ' 044 
14 


لا تدحل الملائكة بيقاً فيه . . . 


لا تصحب الملاثكة رفقة فیها: , . ' 


لا يجد عبد طعم الإيمان حتى . . 
۳ 1۷۱ ۱ 
لا يُجمع الله غباراً في سبیل الله 
لا يحل لامرأة تسافر وليس معها. 

۳۳۹ 
لا يَدخل الجنة قات 
لا يدخل الجنة نمام 
لا يزال لسانك رطباً من ذکر الله 
لا يزال ناس من آمتي منصورین. . 
لا یستقاد من الجرح حتی يبرأ. . 
لا يشهد أحد أنه لا اله إلا الله. . . 


0 
OA: 


: ت 


۳۷ 


سفت 


AA 
۸۷ 
۹٩ 
۳۹۲ 
۳۲ 


Veo 


لا یقبل الله صلاة بغیر طهور . ۰4۳٩‏ ۰4۷۱ 


۰۸ 


لا يقرأ الجنب والحائض شیتاً من القرآن ٩۱6‏ 


لا يعوا الأظفارٌ في آرض العدو 


لا ينجس الماء ال ما غلب عليه طعمةا ٩۳۲‏ 
لا يكح المحرم ولا يكح ولا یخطب 1۳۰ 


لعن الله اليهود» حرّمت عليهم. . . ' 


لقد رأيتنا سابع سبعة ما لنا. . . 
للسائل حق وان جاء على فرس 
للمملوك طعامه وكسوته 


لم يكذب إبراهيم ال ثلاث کذبات 
لم يكن يترك شيئاً فيه تصليب. . . 


۱:۰ 
1 
A 


بت 


۸ت 
لما أمّر بإخراج بني النضير. . . 144 
لما قضى الله الخلق کب عنده. .. 58 
لو تعلمون ما أعلم لضحكتم. ۰ . 1۳۰ 
لو شاء الله أن لا بعضی. . . 1۳۰ 


لولا أن آشق على أمتي لامرتهم... 455 
لولا أن يثقل على أمتي لأخَّرتُ.  ..‏ 1۳۲ 
ليس من البر الصیام في السفر 1۱۷ 
ليس البر أن تصوموا في السفر 1۳۹ 


ليس في المال حق سوى الزكاة امه 
ليلة أسري بالنبي من مسجد 

الكعية . . . ۳۳ YE‏ 
المزمن غر كريم 1 
ما أقلت الغبراء ولا أظلت الخضراء. ۰۰ ۳۰۱ 
الماء لا يُتجسه شيء 1۳۹ 
ما آي زكائه فليس كيزا 1۷ 
ما اكل النبي على خوان ۷۳ 
ما بين المشرق والمغرب قبلة 1۹ 
ما عسی أن تکون محاسن آعمال. .. ٩۳۰‏ 
ما قل وکفی خير مما كثر هللات 


ما کلب إبراهيم إلا ثلاث كذبات ۰ ۲۰۹ 
ما من أيام أحب إلى الله فيها الصوم  ۷٠۲‏ 
ما من غادر الا رله لواء 1۳۸ 
ما من مسلم يموت فيصلي علیه. ۰۰ ۰ 1۲۰ 


ما نزعت الرحمة الا من شقي ت 
ما یقول ذو اليدين؟. . . ۹۱ 
مداراة الناس صدقة 11 


مر بجنازة فقال وجبت ۳۹ 
المسلم من سلم المسلمون من لسانه ۰ 1۲5 
مَطْلٌ الغني ظلم :۳۹ 
مفتاح الصلاة الطهور 1۸4 
ملعون ملعون من أحاط على مشربة 1٦۲١‏ 
من أشراط الساعة أن يفيض . . o٤‏ 
من آفری الفرّی أن بر الرجل عَيّه ۰۱ 
مِنْ خسن إسلام المرء. . . A‏ 
من سعادة المرء أن تکون ژوجته. . . 1۳۱ 
ممّن الرجل؟ قال من ماء ۲۹ 
من آذی ذمياً فأنا خصمه. . . ۱1۰ 
من آدّن فهو يُقيم 1۱5 
من استطاع إليه سبیلا قال . . . 1۹ 
من استطاع منکم أن ينفع أخاه.  ..‏ 6۲۱ 
من أصبح منکم آمناً في سبه ۳ت 
من آطعمه الله طعاماً فلیقل : 54 


من أعتق شركاً له في عبد. .۰۰ ۵۷۳۳ ۰۷۳۵ 
۷۳۹ 

من أعتق شقصاً له في عبد: ۰۷۳۲ ۰۷۳4 
الات CVF‏ ۷۳۷ 


من أعتق عبداً بين اثنين. . . ۷۳۰ 
من أقام الصلاة وآتى الزكاة. ۰ . 0۱۸ 
من آقام مع المشرکین فقد . . . ۹ 
من أكل الطین فکانما أعان علی .۰.۰.۰ ۱۳۳ 
من بشرني بخروج آذار بشرئّه. ۰.۰ ۰ ۱4۰ 


من جلس مجلساً کر فيه له . . 1۰ 
من حَبَسَ العِنّبَ أيام القطاف . . . 1۳۱ 





04 
من حَذّث بحدیث فقطس عنده. . . ۹ 
من حدّث عني بحدیث یری أله. .۰.۰ ۰۳۷4 
15۸ 
من حَفظ على آمتي أربعين أحديثاً. ۰۰ ۳۹۲ 
من حمل علینا السلاح فلي منا ۰۲۵۹ ۲۰ 


من حرج في سبيل الله فهو . 1۳4 
من خصی عبده حصیته Wr‏ 
من خضب بالسواد سرد الله وجهه ۰ 1۲١‏ 
من سل عن عم فكتمه چم 

پلجام .. . ۱ fo‏ 
من شرب في ناء ذهب أو.:. . يفيف 
من شهد أن لا إله إلا الله. ... 7 ' ههب 
مَنْ شهداءٌ آمتي؟ ۱ ۳۹ 
من صام رمضان وأتبعه بست. . . c4‏ 

4۲ 
من صلًى باللیل حسن وجهة. . . 16 
من صلّی صلاة لم يقرأ فيها! . . 11۹ 

8 
من صلى صلائنا . . . : ۳۷۱ 
من صلّی قائماً فهو أفضل . : . ۹۳ 
من ضحك في صلاته یمد لصلاة 1۱۲ 
مرب اد ی٩‏ عام 
من ظلم شبراً من الأرض . .:. tor‏ 
من عادی لي ولیا. . . oY‏ 
من عسل متا فلیختسل ٩۲١‏ 
من غشنا فليس منا | WY‏ 
من فاتته صلاء العصر فكأئما. . . 1۱۹ 


من قال في دیننا برآیه فاقتلوه 1۹ 


من كانت وصيته على کتاب الله . . . A‏ 
من كذب على فلیتبواً مقعده. . . مق ۷ 
قف ۷ ۰۷۲۷ مكلا ۱ 


من یس الحرير في الدنيا لم... 5 


من لبس توب شهرة... ١‏ ۱ ۹۲۵ 
من مات لا يشرك بالله شيئاً. .. 4۱۱ 405 
من مات وهو يَعِلّم أنه. . . نيف 
من مس ذكره أو أنثييه أو.  .۰‏ ۰4۱۰ 1۱۲ 
من یرد وان قريش أهانه الله , ی 
الناسٌ شركاء في ثلاث. . . A‏ 
الناس مستوون كأسنان المشط 164 
نبيك الذي أرسلت... ٠‏ هبد 
نحرکم یوم صومكم 1 
نحن الآخرون السابقون. . . 7 مر كان 
نزل القرآن على سبعة أحرف ۰ ۰ ۱۳۸ 


۰۱۳۸ نضر الله امرءاً سمع مقالتي أفوعاها‎ 
AVY CEW كلاق‎ fe fe 
۷۵ a4 AY YT YY 


نضر الله امرءاً سمع منا حدياً 1۸٤:9۷۲‏ 


ت 
عم الإدام الْلَ . Ye‏ ادل 
نهی النبي أن تفس في الإناء ‏ | ۳۰ 
هی أن يتزعفر الرجل. . . AE‏ 
نی أن يُستأجّر الأجيرُ حتی يَعلم ٦۲١‏ 
6 ۱ 


نَهَى رسول الله أن تهدم الاجام: . . 30 
نَهَى عن حلق القَمًا YY‏ 


۹9۵ 


ّى عن ارب قائماً ۰ يا رسول اه العلم؟... 9 
هی عن المُشَاغَية ۳ يا رسول الله إنك آفصّخنا ولم...  ٩۰‏ 
هي عن التزعفر Af‏ يا رسول الله إني أسمع منك الحدیث ۰ ۷۷۲ 
نهيه عن بيع الولاء ۹ الك یا رسول الله وصني قال. .. ۹۳۳ ۹۳4 
هل تضاژٌون في القمر ليلة. . . 1 يا رسول الله أي الذنب أعظم؟ ۷۹ 
هل تنصرون إلا بضعفائكم ۳ 00 يا نبي الله ثلاث أعطنيهن» قال... ۰ ۳۳۷ 
هو الطهور ماژه. .. ۳۳ يتعاقبون فيكم ملائكة بالليل. . . 3 
هو ماد يهديني السبيل ١-5‏ يجمع الله الناس يوم القيامة 34 
وضع الأكف على الركب oro‏ و 
۷ يحشر الله العباد عراة غرلا. . . 0711 

الوضوء مما مست الثار . . . نايك 7 
لوضوء مما مست النار يجندون أجناداً. . . 114 
عظنا رسول الله موعظة بليغة 2 
و رتو ا يدخل الجنة بشفاعة رجل من... ٠‏ 1۲4 
وفد الله ثلاثة: الغازي والحاج. ۰۰ ۰ 519 

1 1 يذهب الصالحون. . . ۳۹ 
وُلدت في زمن الملك العادل كسْرّى  ١١١‏ 1 


يقال للرجل يوم القيامة عملت... ‏ 405 


يم القوم أقرؤهم لكتاب الله 5 8 

يا أبا متیر ما فعل لیر ۹ یِلقی إبراهيم أباه ازْرَّ يوم القيامة hı‏ 
يأتي على الناس زمان یی الرجل. ۰۰ VEY ۷۲ ٩۰۱‏ 

يا رسول الله ما يجمل بالعرب. .. >»١‏ اليمين مع الشاهد Wr‏ 
يا رسول الله أكتبٌ کل ما أسمع؟ o4‏ ينادي مناد يوم القيامة. . . 3 
يا رسول الله إنا نسمع منك. ۰۰ اليا رسول ‏ يتزل ربنا تعالی كل ليلة. . . 14 


الله آخبرني یعمل . ۰. ۹۳۹ يوم عرفة وأيامٌ التشريق أيامٌ أكل. ۰.۰ ۵۱5 





۹51 


۳ - الاثار 


مرتبة كما وردت فى الکتاب 


ما من أحد من أصحاب النبي أكثرٌ حديثاً عنه مني . ... آبو هريرة 
إن الناس پقولون: أكثر آبو هريرة. . . آبو هريرة 

كنت إذا سمعت من رسول الله حدیتا. . . علي 
والله إن كنت لأرى أني لو شنت لحدثت عن رسول الله. . . عمران بن حصين 
حدّئنا عن رسول الله قال: كبرنا ونسینا والحديث: . زيد بن أرقم 


أن الصديق جمع الناس بعد وفاة نبیهم» فقال: إنكم لتحدئون. .. ابن أبي مليكة: 
۲ 


لما سيرّنا عمر إلى العراق. ۰۰ قُرّظة بن كعب 

جردوا القرآن وأقلوا الرواية عن رسول الله. . . عمر 

لو كنت أحدّث في زمان عمر. . . أبو هريرة 

حدثوا الناس بما يعرفون:. . علي 

ما أنت بمحدث قوماً حديثاً لا تبلغه عقولهم الا کان. . . انن مسعود 
حفظت عن رسول الله وعاءين. . . آبو هريرة 

ما من رجل يحدث قوماً حديثاً لاإتبلغه عقولهم. . . أبن مسعود 

إنا كنا نحدّث عن رسول الله إذا لم يكن يُكذدّبُ عليه. . . ابن عباس 
إنما كنا نحفظ الحديث والحديث يحفظ عن رسول الله. ۰ . ابن عباس 
إنا كنا مرة إذا سمعنا رجلا يقول قال رسول الله. . . ابن عباس 

لا ندع كتاب ربنا وسنّة نبينا لقول امرأة. . . عمر 

شيعنا عمر بن الخطاب إلى صرار. . . فرظ بن كعب 

ما هذا الخديث عن رسول ال صلَّى الله عليه وسلّم؟. . . عمر 

كان يُكلّف من حدثه بحديث أن يأني باخر؟ . . . عمر 

الإسناد من الدین . . . اين المبارك 
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بیتنا وبين القوم القوائم . . . ابن المبارك 

إن هذا العلم دين فانظروا عمن تأخذون. . . مالك 

لا يؤخذ العلم إلا عمن شهد له بالطلب. عبد الرحمن بن عون 
هو هاد يَهديني السبيل. . . آبو بكر الصديق 

بلغ عمر أن سمرة باع خمراً. . . ابن عباس 

كتب إلينا عمر في الحرير: لا موضع إصبع. . . أبو عثمان 

حدئوا الناس بما يعرفون. . . علي 

إنما نفر أو نفرق من تلك الغرائب. . . أيوب السختياني 

لا يُجلد السكران من النبيذ. . . عمرو بن عبيد 

يجلد السكران من النبيذ. . . أيوب السختياني 

إذا سئل أحدكم فلينظر في کناب الله. . . ابن مسعود 

أسبغوا الوضوء: من قول أبي هريرة 

ما كل الحديث سمعناه من رسول الله صلّی الله عليه وسلّم . . . البراء بن عازب 
تلقاهم جهنم يوم القيامة تفسير لواحة للبشر. . . أبو هريرة 

للعبد المملوك أجران. . . أبو هريرة 

لولا الجهاد في سبيل الله وبر آمي . . . أبو هريرة 

تزاوروا وأكثروا ذكر الحديث. . . علي 

تذاكروا الحديث فإن حياته مذاكرته. . . عبد الله بن مسعود 

إن من الحديث حديثاً له ضوء كضوء النهار. . . الربيع بن خثيم 
تذاكروا الحديث» فان الحديث يهيج الحديث. . . أبو سعيد الخدري 
بلغني أنك تُحرّم أشياء ثلاثة: الم في الثوب. . . آسماء 

سكل جابر عن الرجل يضحك في الصلاة. . . أبو سفیان أحد الرواة 
أتى نس بن مالك في رمضان» وهو يريد سفراً. . . محمد بن كعب 
رأيت في يد أنس خاتماً من ذهب. . . عبد الرحمن بن المهاجر 
أنَّ عمر كان يرفع يديه في أول تكبيرة. . . عن الأسود النخعي 

إذا صليت فلا تعبث واصنْمْ كما صّنَع رسول الله . ابن عمر 
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ما آمر عمر بِشُرْبٍ الطلاء. . . اين عمر 
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أن ابن عمر باع سرجاً یم المبتاع فرده. . . طاوس 

جردوا القرآن ولا تخلطوه بشيء. . . ابن مسعود 

كان إذا حدث قال: قال رسول الله كذا أو نحوه. . . ابن مسعود 
إنا قوم عرب نورد الاحادیث فنقدم ونؤخر. . . حذيفة 
لا ينال العلم براحة الجسم , يحيى بن أبي كثير 

لا يَطلْبٌ العلمَ من یطلبه بالْتملّل وغنی النفس. . . الشافعي 

من شغل نفسه بغير المهم ضر بالمهم. أبو عبيدة بن الجراح 

يرحل فيكتب عن الكوفيين والبصريين. . . يشامٌ الناس يسمع منهم. أحمد 
لا ينال العلم مستحي ولا مستکبر. مجاهد 

إخواني تناصحوا في العلم ولا یکتم بعضكم بعضاً. اين عباس 

لا ينبل الرجل حتى يكتب عمن فوقه» وعمن هو مثله. . . وكيع 

تذاكروا هذا الحديث والاً تفعلوا يدرس . علي 

من طلّب العلم جملةً فاته جملة.. الزهري 

إن هذا العلم إن آخذته بالمکاثرة له غلَبك. . . الزهري 

من سره أن یحفظ الحدیث فلیْحدّث به. إبراهيم التخعي 

ذاکر بعلمك تَذْكُرْ ما عندك. . . الخليل بن أحمد 

من المروءة أن يُرى في ثوب الرجل وشفتيّه مداد: إبراهيم التخعي 

المداد بنا أحسَنٌ من الزعفران . عبیّد الله بن سلیمان 

کانوا یکرمون أن يقرأوا بعض الآية ویدعوا بعضها. ابن آبي الهدّیل 

ما بلغني حدیث على وجهه الا وجدت مصداقه في کتاب الله. سعید بن جبیر 
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: ل الأشعار 


مرتبة كما وردت في كتاب توجيه النظر 


لا ستقر بارض آو يسيرإلى 
فدع عنك الكتابة لست منها 
عم الحديث ذو قوانین تخد 
مَرَرْتُ على المُروءة وهي تبکي 
أين الذي الهُرمّان من بُيانه 


لي في محبتكم شهوة أربعٌ 


أخرى بشخص قريب عَرْمُهُ نائي 
ولو سوت وَجْهَكَ بالمداد 
يمُذْرىئ بهاأحوال من وسَتَذْ 
لم يشرب لياط نیما بالإبَرْ 
فقلتٌ: على ما تحب الفتا:؟۱ 
ماقَوْمُهمايَوْمَةُمَاالمَصُيَحٌ 
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شهب سود كل تسه اب ان 


صلَّى الإله عليكَ من متوسّدٍ 
أعيا حول الیلم حل رشوزها 
صحيحٌ البخاري لو آنصف وه 
تجلو عوارض ذي ظلم إذا ابتسمت 
لاتقل قدذهبست أربائة 
فبعضناقائل مساقاله خسن 
وحدلماني ما الموتٌ بالقری 
إنَّ السسذي يسسروي ولکتسه 
موث قوم نيحي العلمٌ دک رصم 
ولسث وان شرت يوماً بسانم 


قَإِرأَمَرَرْتُ به علی ران 
أبداه في الابسواب من أسرارٍ 
لماخ ط إلا بساء الدَّمَبْ 
كانه لین بالر ول 
كل من سار على الب وصل 
لی إذا ما الصَّيْفُ ألْقَى المَرَاسِيًا 
یل مسايروي وس‌ایکشب 
والجهل یلح أمواتاً بأموات 
خلاقي ولا ديني ابتضاءً اتیب 


۹5۹ 


۹۹. 


فان كنت لا تدري فتلكٌ مُصيبة 
خر مبايفتني اليب كتابٌ 
فوائة تشخ کلب ی كليرةٌ 
جذفك في الكشط ليل على 
إنما ال زعضران عطر العَذَارى 
ولا هلال شل نون أجادها 
استشعرّ الک اب فد سالفاً 
أأبكاك لما آن کي في ربا تخد 
ولم ار في عيوب النناس عيبا 
وماحُلٌ من جهلٍ خبی خلمائنا 
فما فش الأعادي قَنر شاني 


رامع 7 ۳ 
وماأناممن بزجر الطیر همه 


فذاكَ التاص وک‌ان الق اص 
أنا للكاتب اللبيب إمام 
وماغَمَرَاتُ السوت إلا تراك ال 
استاتر له بالمكارم وال 
ناجل الجسم ليس يعرف شُدُكا 
9 حشر و الكلام سن َة الم 
فلاشش سرك الا الیبك 
الاسامٌ السرک ی والفارس الم 
لد سرخ الشبساب والشَّمَسْرٌ الأ 
وزج الک اشم له إذا اف 
آخل واشرز وضر واثقغ ولن واخ 
للم الذي ین بك ال 


وان كنت تدري فا لمصيبةٌ أ 5 عظم 


و 4 1 ال وت 2 التقير 
وكلٌ على تفج السداد ث1 


نك في الحَطَ كير الط 
ومِدَادُ السئُوي عطر الِيجَالٍ ' 


يُجارِي اض ار الكاتبٌ بن هلال 
رقضث بسک ذلك الأيامٌ 
قال لي في عسانم الثقهاء 
سَحَابٌ ضَحُوكٌ البرق مُنْتحبُ الرغد 


كنقض القادرين على التمام ' 


ولا قائل المعروف فينا يُحَتّفُ 
ولا قالوانلانٌ قدرشاني 


أصاح غُسرات أم تصرّض تما لب ۱ 


رلت‌اتتفي یداه قوم 


كمي على لتخم الم لفط 
ذل وولی المّلامة الرجلا 
د میم وليس يرف ضرا 
ء وإيجازة 


سم تخت المَجَاجٍ غير الک ام 
سوه مالم عاص كان جلُونا 
تاك عندي زَجُرا على آضبمٌ 


شن ورش وابن واتگدب للمَعالي 


هان في تأقط لد الخصام' 


سین كان قد رای وقدسَيمَا 


مسن التقنويعم| 
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خی إخوانك المشارك في الضر 


ي عايك بِتَفْوَى لاله 
یب الفاغ نشب لعي الا 
قرشي صخا اشا 
آعلذني ربمن حَصَّرٍ وي 


وأيين الريك في اضر أيْنَا؟ 
َقِحَتْ حَرْبُ وائلي عن حیال 
مرج العَرَارَةَ بالحلارَة 
فان العواقب للقي 
س تلا عن العف مق لا 
س وصمالي من رفيق 
ومن تفس أعالججها عِلاجَاً 


علمتسراه يادي نا 


فج زاون الس 4 سوز 


رجز؛ وت الما 


AYE 
۸۷ 
AYE 
۸۷۵ 
۸۷۵ 
۸۷۰۵ 
AVY 
AAY 
AAY 


1 


۹۹۲ 


ه ‏ الکتب ومؤلفوها 


ات 

ابن حجر العسقلاني ودراسة مصتفأته لشاکر 
محمود عبد المنعم: ۲۷۵ات 

الاتقان في علوم القرآن للسيوطي: ۰2۸۵۵ 
AA‏ ۸۱۹ 

الاجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة الکاملة لعبد 
الحي اللكنوي: ۱ ۳۷۷ات 
4ت ۷1ت ۹۳۱ 

إحكام الرّاي في أحكام الاي لابن الصائغ 
الحنفي : ۲ت 

۰۷۰ الاحکام في أصول الأحكام لابن حزم:‎ 
aI ۰۱۲ ۰۱۰۳ NF الات‎ 
a ۲۰۲ MEV AEN IA 
oY ore اورف‎ IY ۲ 
قحلت‎ ۸۹۰ VA ۲ 

الإحكام في آصول الأحكام للامدي: ۸۸ 

إحياء علوم الدين للغزالي: ۰۳4۹ ۹٠٤‏ 

اختلاف الحديث للشافعي : o۹‏ 

الأدب الصغير لابن المقفع : ۲۸ 

الادب المفرد للبخاري : ۲.۹ 

الأدب والمروءة لصالح جناخ : ۲۸ 


آربع رسائل في علوم الحدیث للسخاوي 
والسبكي والذهبي: ۲۷۶ت» ۷۵۳ات 
الأربعون النووية للنووي: ۰۳۹۸ ۳۵٩ت‏ 
ارشاد الساري للقشطلاني : ۹ت 
ت ۷ت "الات 
إرشاد القاصد لابن الأكفاني: ۰۸۱۰۲۸ 
5ت 5007 
الإرشاد لأبي يَعْلَى الخليلي: 0546 ۳۰۵ 
الإرشاد للنووي : ۳۰۸ 0 
آساس البلاغة للزمخشري : ۹۰ ت› ۸۹۷ت: 
الاستدراکات والتتبع للدارقطني: ۲۳۵ 
الاستذکار لابن عبد البر : ۲۱۳ 
الاستیعاب لابن عبد البر : ١۹ت‏ 
أَسْدُ الخابة لابن الأثیر : ٠ودت‏ ۱ 
إسعاف الما برجال الموطا للسيوطي: ٩۲‏ 
الاسناد من الدين لعبد الفتاح آبو غدة: ۰٩ت‏ 
الاسهاب في المستخرج على الشهاب. لابي 
عبد الله القضاعي : ٩۳٩ت‏ 
الإصابة لابن حجر: ۷٥٤ت»‏ 55 
۲ت i‏ 


آصول البَرْدَري: ۰۱4۹ ٠١١‏ 


آطراف الکتب الخمسة لأحمد العراقي : ۷۲۵ 

أطراف الکتب الستة للمسزي: تُحفة 
الأشراف : ۷۲۵ 

آطراف الکتب العشرة لابن حجر : ۷۲۵ 

آطراف صحیح ابن حبّان للعراقي: ۰۳4۵ 
۷۲۵ 

الأطراف لابن طاهر المقدسي : ۳۷۲ 

الاعتبار في الناسخ والمنسوخ للحازمي: 
ofo‏ 

إعجاز القرآن للخطابي : 45 

إعجاز القران للرّئَاني : ۸۲۷ 

أعلام دمشق لعبد اللطیف فرفور: ۱۵ت؛ 
۷ات ۰2۵۱۸ "الات ۲ ۲۵ات 

الاعلام للزركلي: ۱6ت؛ ٩۱ت:‏ "الات 
2۵۷ ۰۵۱۷۷ ۲۱۳ات 

الاعلان بالسوبیخ للسخاوي: ٤۲۷ت»‏ 
2۷۹ ۲۸۲ات 

الأفعال لابن القوطية : 0۹4 

الاقتراح في آصول النحو للسيوطي: ۷۰۰ 

الاقتراح لابن دقيق العید: ۲۹۰ت» ۰۳۸۲ 
۷ ۰۷۷۷ ۷۸۰ 

الاقتصاد في الاعتقاد للغزالي : ٩۰5‏ 

الاکلیل للحاکم : ۰1۳۵ 17۷ 

الاکمال لابن ماکولا: 4۱۵ت۰ ۷۲۳ 

ألفية السيوطي في مصطلح الحدیث: ۷۹ 

ألفية العراقي في مصطلح الحدیث: 


A 1 نت‎ 


۳ 
الإلماع للقاضي عياض في مصطلح 
الحدیث : ۰2۷۸۱ ۷۸۷ت ۷۸۹ات 
الالمام لابن دقیق العید : ۸۶ 
الأم للشافعي: ۰۱۱5 ۰4٩۳‏ ۵۱۸ ماقت 
أمنية الالمعي للجزاتري : ۲۸ 
الانتصار لأيَامَى الأمصار لابن طاهر 


المقدسي : ت 

انجیل متی : ۰ ۰۱۱۲ ۰۱۱۳ ۰۱۲۷ 
۳۳۰ 

الأنساب للسمعاني: ۵۰ ت 
ت 4ت 


الانصاف في التنبيه على الأسباب التي 
أوجبت الاختلاف بين المسلمین. .. 
لابن السّید : ۷۵۰ات 

الانصاف لابن الأنباري: ۷۰۲ 

أوجز المسالك إلى موطأ مالك لمحمد زکریا 
الكاندفلوي : ۳۲٩ت‏ 

الاوسط لابن برمان: ۷۰۵ 

أوهام أصحاب التواریخ لابن حبّان: ۲۸۵ 

الإيجاز وجوامع الکلم من الستن المأثورة 
لابن السْتي : ٩۳٩ت‏ 


ڪل — 
الباعث على إنكار البدّع والحوادث لأبي 
شامّة: ۰۳۷۶ 0¥ 
البداية والنهاية لابن کثیر : ۳۳۹ات 
البُرهان في علوم القرآن للزرکشي : ۸٦۸ت‏ 


455 

البرهان لإمام الحرمين: 0 ۷ الال 

البسيط للواحدي: 288 ٩۰6‏ 

بلاغات النساء لأحمد بن طيفور: ۲۸ 

البناية شرح الهداية للعيني : ٤۸ت‏ 

بيان خطأ محمد بن إسماعيل البخاري في 
تاريخه لابن أبي حاتم : ۲۸۵ات ١‏ 

بیان الوّهّم والإيهام لابن القطان: ۰۲۷۷ 
95۷ ۱ 


البيان والتبیین للجاحظ : ۰۲۱ ۸۸۷ 


ت 

تأويل مختلف الحديث لابن قشّيبة: ۳ 
وت كدت 9۸ات ۹۳ 1 

تاج العروس شرح القاموس للزييدي: 
ات لمكاتء ۲۹۸ت ۷0ت 
2۰ ۷۹۹ هت ٣ت‏ 

تاريخ ابن آبسي خيئمة: ۰۲۸4 ۲۸۲ 
۲ت 

تاريخ ابن معين رواية الحسين ين حبان 
۵ ت ت 

تاريخ ابن معين رواية المْفَضّل الغلابي: 
۲۸۹ 

تاريخ ابن معين رواية عباس الدُوْرِي: ۲۸۲ 

تاريخ الإسلام للذهيي : ۹٤ت‏ 

تاريخ بغداد للخطیب : ۰۲۸4 ۲۸۹ت 

تاريخ تیسابور تلجاکم : ۹ 52 

التاریخ الاوسط للبخاري: ۱۸۰ 


التاریخ الصفیر للبخاري: ۰2۱٩۲‏ ۲۸۵ : 

التاریخ في الرجال لابن ارم الأنصاري 
الهروي : ۱۸۰ 

الساریخ الكبير للبخاري: ۰۱۹۲ ۸ 
NY ۰۳۳۱ ۰۳۰۱۸ ۸۵‏ لمكت 
۷۲۳ ۱ 

التاریخ لعلي بن المديني: ۲۸ 

تبصير المنتبه لابن حجر : 17 لإنت» 50 
۳ ۳۳٩ت‏ 0 

التييان في علم المعاني والبديع واليان 
للطييني : فكت ۱ 

التبيان لبعض المباحث المتعلقة بالقرآن 
للجزائري : ۰۸ ۰۰21٩٩‏ ۸9ت , 

تجرید التمهید لما في الموطأ من المعاني 
والأسانید لابن عبد البر: ٩۹۱ت»‏ 
ت i‏ 

تحرير المیزان لابن حجر : ۲۷۵ 

التحریر للکمال بن الهُمّام: ۱٩۲ات‏ 

التحریر للنووي :. ۸۲۲ 

التحصيل لأرْمَِي: ۸۸ 

تحفة الأبرار بتكت الأذكارا للسيوطي: 
ت 

تحفة الاشراف للمزي : ۸ت: 055 
۵۷ ۷ت 

تحفة الوامق لاسحاق التميمي: ۷۹۸ 

تحقيق ما یس یسب لأهل الهند من مقالة لابي 
البيحان البَيْرُوني: 51" 


تخریج أحاديث الرافعي لابن حجر : ۰٩۲‏ 

تخریج مختصر ابن الحاجب : 1۹۷ات 

تدریب الراوي للسيوطي: ۰۱۳۸ ۰2۱۸6 
۰ ت ۲۱۳ت: FEA‏ 
c14 TAY TY ۲‏ فكلا 

تذكرة الحفاظ للذهبي: ۰۵۲ ۰۷۰ اكت 
YEA aff aN‏ 4ت 
ت 

التذكرة لابن منده: 1۹۷ت 

تراجم الاعلام المعاصرين لأنور الجندي: 
٥ت‏ ۲۲ ت 

الترغیب والترهیب للمنذري : ۳۹۹ 

الترقیم وعلاماته لاحمد زكي باشا: ۰۱۳ 
۹ت 

تسدید القوس لابن حجر : ۳۲٩ت‏ 

التسعينية لابن تيمية: 4۷ 1۵ ات 


۳ت 
تصحيفات المحدثين لأبي أحمد العسكري : 
ت 


التصحيف والتحريف للدارقطني : ۲۹۶ 

التعجیز مختصر الوجیز لابن يونس 
الموصلی : ۳۸4ات ۳۸۵ات 

تعجیل المنفعة في رجال الاربعة لابن حجر: 
۳۷ 

التعدیل والتخریج لمن حرج له البخاري في 
الجاسم الصحيح لاباجي : ۳ ت ۰ 
ت 


45 

تعليق الک لطبي : ۷٠٦‏ 

التعليم والإرشاد لبدر الدين النعسانئي 
الحلبي : ١8لات‏ 

تفسیر ابن أبي حاتم: ۰۱۷۷ 18۱ 

تفسير ابن المنذر : ۱۷۷ 

تفسير ابن جریر: ۱۷۷ 

تفسير البَعَوي : ۸۵ 

تفسیر الطبري: ۳۱۲ات 

تفسیر الفخر الرازي: ۰۸۵ ۲۰۹ات 

تفسیر القرطبي : ۸۵ 

تفسیر الكليي : ۰176 555 

تفسیر الكوّاشي : ۸۵ 

تفسير الماثريدي : Ao‏ 

التفسیر لأحمد بن حنبل : ۳۷۵ 

تفصیل النشآتين للراغب الاصفهاني: ۲۸ 

التفصیل لمبهم المراسیل للخطیب: ۰۵۷۰ 
044 

تفضيل السلف على الحْلّف لمجهول: ٠۸١‏ 

تقريب التهذيب لابن حجر: ۷١۲ت»‏ 
FEY ۴‏ کت ET‏ 
۷ات 

تقريب المدارك على موطأ مالك لابي 
الحسن بن الحَضَّار: ۲۱۳ 

تقريب المنهج بترتيب المُذرَّج لابن حجر: 
ا4 

التقريب والتيسير للنووي: ۰۸۷ ۰.2۲۱۰ 
۴ ۳۲۰۸ ۹ات 
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التقرير والتحبير في شرح كتاب التحرير لابن 
أمير الحاج: ۱٩۲ات‏ . 

التقصي لابن عبد البر: ٩۳۵‏ 

تقويم اللسان لابن حجر: ۲۷۵ 

تقييد المهمّل لأبي علي الغساني الجَيّاني: 
o‏ ل ا ۱ ۱ ١‏ 

التقيبد والإيضاح للعراقي النکت على ابن 
الصلاح: ۰۱۳۸ ۱6۰ ۰۱۷۸ ۳۵۵ 
2۶۵ ۰۳۸۳ ۹۲۲ت: 

التکمیل في معرفة الثقات والضعفاء 
والمجاهیل لابن کثیر : ۲۸۰ 

تلخیص المستدرك للذهبي : ۱۲ هت 

التلخيص للحاکم: ٩۰۹‏ : 

التلویح لسعد الدین التفتازاني: ۰۱5 ۱۵۲ 

التمهید لابن عبد البر: ۰۱۷۵:۰۱۷4 ۲۹۵ات 
للف 01¥« ۵۷۱ : OA‏ لوم 
ملق ۰۹۱۷ ۰۹۲۰ ۰۹۲۵ ۳6٩ات‏ 

تمييز المزید في متصل الأسانيد للخطیب : 
4 موه 

التمييز للنسائي : ۲۸۰ 

التمييز لمسلم: 48۱ 

التنبيه لأبي إسحاق الشیراز: ي: ۷۷۸ 

تنزيه الشريعة المرفوعة لابن عَوَاق: ۷ت 

تنقيح الأنظار لابن الوزير الصَّئْعَاني: “الات 

تنقیح الفصول للقرّافي: حو ۷۰۷ 

التنقيح لصدر الشريعة: ۲۰۱ 


تنوير البصائر بسيرة الشيخ :طاهر. لمحمد 
سعيد الباني: هات 5اتث لإاتل 
۸ست ۱۹ ت. ١۲ت‏ ۲۱ت۰ الث 
۶ ات ت ۸ت ۹ت 
2۱ الات 

تهذیب الاثار لأبي جعفر الطبري: ۱۷ 

تهذیب الأسماء واللغات للنووي: ۲۲۰ات : 

تهذيب التهذیب لابن حجر: 2٩۲‏ 
E ۰۲۷۰ ۷‏ ۳۶۱ات 
یت کات “لات CEA‏ 
۴آت ۸۱۳ت ۱ 

تهذیب الکمال للمژي : ذات Vo‏ 
۸ ت ت 

تهذیب اللغة للأزهري : ۹۰ت ۰۳ت 

تهذيب النکت للرْموي: ۸۸ 

التوحید لابن خزيمة : ۳۷ 

التوراة: ۳۳۰ 

التوشیح للحافظ السيوطي : ۲۲۰ 

توضیح الافکار للأمير الصَنعاني: ۲۳۰ت» 
2۷۱ ۹۵ت ۳۹ت + 

التوضیح لصدر الشريعة : Yeon‏ 

التیسیر في القراءات السبتع لابي: عَمْرو 
الداني : ۸۲ ۱ 

بت اب 

الثقات لابن حبانْ :, ۷۹6ات ۳۵ ۱ 

ثمار الصناعة لجسین بن موسى الدينوري: 
۷۲ 


ج 

جامع الأصول لأحاديث الرسول لابن الأثير: 
۰ ۰۳۷۲ ۱۹۰۹ ۰۸٩ت‏ 

جامع الترمذي: ١٤ت‏ ۰۸۳۲ ۱۰۵ت» 
۶۹ ۰2۲۳۰ ۰2۳۰۱ ۰۳۲۱ ۰۳۳۰ 
۷ ۰۳۵۷ ۰۳۹۵ ۰۳۹۰ ۰۳۷۱ 
۳ ۰۳۷۰ ۰۳۸۲ ۰۳۸۳ ۳۸۸ 
ATE ۰۷۹٩ ۰۷۲۷ ۰۷۲۳ ۳۹‏ 

جامع بيان العلم لابن عبد البر : ۵۰۷ 

جامع سفیان الثوري : ۳۷۰ 

جامع العلوم والحکم لابن رجب الحنبلي: 
4ت 

الجامع الصغير للسيوطي : 1۵۱ ت 

الجامع للخطيب البغدادي: ۹٥ت»‏ ۲۸۵ 

الجرح والتعدیل لابن أبي حاتم: ۰۲۷4 
۵۱ ۲۸۵ كلل 3۵۱ ۰۷۲۳ 
Yor‏ 

الجرح والتعدیل لابن الجارود: ۲۸١‏ 

الجرح والتعدیل للباجي: ۲۷۹ 

جزء ابن لمیر : 1۸6 

جزء الحسن بن غَرَّفة : ۷۷۲ 

جلاء الأفهام لابن القیم : ۳۳۸ات 

جمع الجوامع للتاج السبكي : ۲۰۷ات 

الجمع بين الصحیحین لعبد الحق : ۳۵۲ 

الجمع بين الصحیحین للجوَرّتي : ۲۸۹ت 

الجمم بين الصحیحین للخمّيدي: ۰۳۰۸ 


o1 


۹Y 


الجمهرة لابن درید: ۹۰ت 

الجواب الصحيح لمن بدّل دين المسيح لابن 
تيمية: 1١‏ 

الجواهر المضية في طبقات الحنفية للحافظ 
القرشی : ۳۳۸ت 

الجواهر والدرر في ترجمة الحافظ ابن حجر 
للسخاوي : ۲۷۲ات 

الجوهر الزاهر في القراء‌ات : ۸۲۰ 


حت 

الحاجبية لابن الحاجب ۳۸۵ ت 

حاشية المَتَاري على التلویح : ۱۵۴ 

حاشية محمد جعَیط على تنقيح الاصول 
للقرافي: ۷۰٩ات‏ 

الحاوي للماوردي: 4۸۰ 5۸۷ 

حْجّج القراءات لأبي علي الفارسي: ۰۸۲۲ 
۸:۸ 

حديث آبي محمد بن صاعد: ۲6۳ 

حدیث الاعمش تلاسماعيلي : ۷۲۰ 

حديث الفُضّيل بن عیاض للنسائي: ۷۲۹ 

حدیث مالك لابن مَنْدَه: ٩۳۱‏ 

الحلية لابي نعيم: ۰۲4۳ ۰۳۱۲ ۰۵۹۰ 
۷.۲ 

الحماسة لابي تمام : ۸۷۲ 


-خ- 
الخصائص لابن جِنّْىْ : ۰27۸۱۸ ۸1۹ت 


۹۸ 


خلاصة المختصر للغزالي : ٩۰۵‏ 

الخلاصة فى أصول الخدیث للطيبي: 
وى 4e‏ ت | 0 

الخلاصة للمَرَاغي : ۸۸ 


مدا 
دالية ابن مالك: ۸۲ 

دلائل السنَّة لابن فطيس : ۳۷۹ 
دليل السالك إلى موطأ مالك : ٩۱۵‏ 
دليل الفالحين لابن عَادَّن: ۷۸۹ت 
ديوان الأعشى : ۸۷۲ت 


| د ¡i‏ ۱ 
ذكر من يتمد قوله في الجرح والتعديل 
للذهبى: ؛لالات؛» ۲۷۲ت 


ذيل الميزان لابن حجر : ۷۷۵ت 


ر 

رجال من التاريخ لعلي الطنطاوي: ۱۵ت» 
٣٣ت‏ 

الرد على البكري لابن تيمية: ۸۳ت 

رسالة.ابن.الصلاح في وصل بلاغات الموطاً 
الأربعة: ۰24۰۸ ٩۱۳ ٩۱۱‏ 

رسالة أبي داود إلى آهل مکة: ۰۳۹۹ 66٩‏ 

رسالة حَيّ بن یظان: ۲۸ 

رسالة عبد الغني لتابلسي في خبط ی 
فق 


الرسالة المستطرفة للككاني: كت 
۲ت ۹۱ت 

الرسائل لازتري : ۸ ۱ 

الرسالة للامام اس oN EE‏ 
وت وت 01 لالت ككل 
۷۷۸ : 

رسوم التحدیث في علوم الخدیث ام 
الجعبري : ۳۸۵ ت 

الرفع والتكميل في الجرح والتعديال 
للكنوي: ۱2۱۱۲ ۲۷۳ت» ۲۸۲نت 
۸ت ۱ 

رواة الاعتبار لمسلم : ۲۸۵ 

روح المعاني للالوسي: ۹٠ت‏ 

الروض للشهيلي: ۵٩۳‏ 

الروضة الأنيقة للدّميري :۲۸۰ 

روضة العقلاء لابن حبّان البستي : ۲۸ 

روضة التّسْرِين للتلمسّاني : ۸۰۵ت ۱ 

الروضة في القراءات السبع لأبي علي 
المُقري: ۸۲ 

رياض الصالحين للنودي A4 AE:‏ 


زر ۱ 
زاد المسير لابن الجوزي: 4۲ت» ۸۵ 
زاد المغاد لابن القيم: ۲۳۵ات ۳۳۹ات : 
الزبدة لبهاء الدين العاملي : ٠٤١‏ 
الزهد لأحمد بن حتبل : ۱۳۷۵ 
زهر الخمائل لابن سَیّد الناس : ۰۸۶ 


رَهْر الفردوس لابن حجر: ۳۷٩ت‏ 
زوائد صحیح ابن حبان للهيشمي: ۰۳۹6 
۷۵ 


س بت 

سيل السلام للصنْعَاني : ۲۹۱ت 

سر صناعة الإعراب لابن جني : ۰۸۲۰ 
AYE ۰2۸۲۳ ۲‏ 

سلوة الأنفاس لمحمد بن جعفر الكتاني: 


ت 
سمّاتٌ الخط ورقومه لعلي بن إبراهيم 
البغدادي : ۷۷۹ 


السّنَّ لابن آبي عاصم: ۳۱۲ات 

له لللالكائي : ”الات 

السْتَة النبوية وبیان مدلولها الشرعي 
لعبد الفتاح آبو غدة: ٤۸ت‏ 

ستن این ماجه: ۰1۷ ۰۸۳ ۲۲۹ ۳۰۱ات 
۲ ۰۳۷۹ ۷٩ات‏ 

سنن أبي داود: ۰۸۳ ۱4۰ت۰ ۰۲۲۹ 
۰ست فالات ۰۳۱۵ ۰۳۲۱ ۰۳۳۰ 
۷ ۰۳۹۲ ۰۳۹۵ ۰۳۱۲ ۰۳۹۷ 
۸ ۰۳۹۹ ۰۳۷۰ ۰۳۷۱ ۰۳۷۳ 
YAY ۷۲۷ ۷۲۳ CVA ۵‏ 

ستن الدارقطتي : ۰۸۳ ۸4ت۰ ۳۹۵ 

سنن الدارمي: ۰۳۷۲ ۳۷۳ 

سنن سعید بن منصور : ۰4۰۸ ۸۷ 

ستن التسائي : وت كدت CAF‏ ۰۲۲۷ 


۹3۹ 


۶۹ ۰۲۳۰ ۰۲۶۳ ۰۰۳۲۱ ۰۳۵۲ 
۳ ۰۳۷۹ 24ت ۱۷ هت ۰۷۲۳ 
۷۳۷ 


السنن الکبری للبيهقي : ۰۱6۱ ۳۵۱ 
الستن الکبری للتسائي: ۰۲۳۰ ۱۷ هت 
سير أعلام النبلاء للذهبي: ۱۰۳ت ۲۳۱ت 


اش بت 
شرح آلفية السيوطي للسيوطي : ۳۵۰ 
شرح بانت سعاد لابن هشام: 0۹۸ 
شرح التسهیل لابي خیّان: ۷۰۰ 
شرح تنقيح الفصول في الاصول للقرافي: 
Yo 48‏ 
شرح الجمّل لأبي الحسن الضائم : ۷۰۱ 
شرح الرسالة للصيرفي : ۰۲۳ 
شرح السُنّه للبغوي : ۰۳۵۱ 1۹6 
شرح صحیح البخاري لابن بطال: ۱۸4 
شرح صحیح البخاري لابن العربي : ٠٦١‏ 
شرح صحیح البخاري للسّندي: ۷۱۳ات 
شرح صحیح البخاري للنووي: ۲۲۰ت۰ 
4۸ 4ت 
شرح صحیح مسلم للتووي: ۱هت؛ ۱٩ت۰‏ 
۸ ۰۱۸۸ ۰2۱۹۱ ۷۲ت۰ ۰۲۲۸ 
ت ۰۲۳۵ 4ت 
cae ۰۳۱۹ A ۸‏ ۳۳۷ات 


۲ت 


۸ 59دتء ۵۵۸۷ GOAN‏ 
۵ لاكى ۷ ۷ت۰ ۱۷۹۶ 


۹۷. 


شرح معاني الاثار المختلفة. المأثورة 


للطْحاري : ۱۷۰ 

شرح المنهاج للأسنوي: ۲۰۰ 

شرح المواهب اللدنية للزقاني : ۰۳۳۹ 
ت ۷٤ت‏ 

شرح الموطأ للژقاني : ٩۳۱‏ 

شرج الموطأ للسيوطي : ۳۰٩ت‏ 

شرح الموطاً للقاضي أبي: بكر بن العربي: 
۱۸ 

شرح النخية لابن حجر: ۳ ۰۲۱۱ 
۷ ۳۸۸ات ۵۵۸ :۰1۹۲ ۸۸۸ 

شرح نظم في الحدیث لعيد القادر الفاسي : 
4ت ۱ 

شرح لاریعینللطوفي : ۱:۰ 

شرح الألفية للعراقي: 4۷۹ ۲۳۲ت۰ 
نت ٤۳ت‏ ۶۸۶ت: ت 
م ۱ 

شروط الأئمة الخمسة للحازمي: ۰2۱۸۳ 
۵ ت ۷ ت 
6ت 

شب الإيمان للبيهقي : ۷۰۲ 

الشفا في حقوق المصطفی للقاضي عیاض : 
ت ۲ 

الشهاب في الحکم والاداب للقضاعي: 
ت 

الصارم المنكي لابن عبد الهادي الحنبلي: 


۳ كلت 

الصحائف للسمرقندي: ۸۸ 

الصحاح للجوهري : ۲۹۸ت» 6۹٩‏ 

fe PEE A صحیح ابن حبان:‎ 
۱ ۷۲۵ ۳۸۱ ۰ 


صحیح ابن خریمة: ۰۲۳۸ 0۲4۹ ۳۰۵ 


٩4۳ ۰۳۵۰۰ ۳۵ ۳۶ 


صحیح آبي عوانة: ۲۳۹ 

صحیح البخاري: ا٤ت‏ 4۸ ۵۰ لاف 
۷ وف كل ات فك کات 
CATV AF‏ ۸۲ كلكلا AAT‏ لاقل 
۲۸۹۸ ۱۸ ۰0۲۲۰:۵۲۱۹ 
۱ ۲۳ ۰۲۲۵ ۰.۰۲۲۲ ۰۲۲۷ 
۸ ۰۲۲۹ ۰۷۳۱ ۰۰۲۳۲ ۰۲۳۳ 
۶ ۰۲۳۱ ۰۲۹۰ ۲۹۲۸۲ 
٩‏ ۰۲:۹ ۲۵۱ ۲۵۱ات cao‏ 
۶ لكات ۲۷۱۰۲۷۰۰۰۲۹۹ 
۳ مات ۰۲۸۸ 
۰ات ۰۵۲۹۱ ۰27۷۲۹۲ a‏ 
۸ ۰۲۹۹ ۰۳۰۰ ۳۰۱ ۳۲۰۲ 


ت 


۳۰۷ OTN ۳۰۵ ۳۰۶ ۳ 
۰۳۱۰ ۰۳۱۵ ۰۳۱: ۱۳۰۹ ۸ 
۰۳۲۵ ۰۳۲۳ ۰۳۲۱ ۰۳۲۰ ۷ 
۰۳۳۹ ۰۳۳۳ ۰۳۳۱ ۰۳۲۹ 1 
۰۲۵۱ ۱۰۳۵۰ ۰۳4٩ ۰۳۶۲۰ ۱ 
۰4۲۸ ۲۷ءت.‎ ۰۳۸٩ ۰۳۸۳ ۳ 
۵۱۳ ۰۰۵۰۱ ۰4۷۵ ۰4۱۹ ۸۱ 


كدف هدم “اف كاف 8۲۰ 
ONY ۵۵۱ 4‏ ۵۷۲ ۰۵۷۷ 
۸ لمم ۵۸۳ قاف ۵9۹۰ 
لحل ۴ ۷ ۰1۵۹ ۰۷۱۰ 
WYP NYY (۵ VAT 911‏ 
۷ ۷۲۸ ۰۷۳۱ ۰۷۳۱ ۰۷۳۵ 
VFA ۷۸‏ ۰۷۰ ۰۷۶۱ ۰۷5 
VE ۷‏ “اكلا ۰۷۹۶ ۰۷۲۱ 
۸ ۷۷۷ ۲ هت مدخت CATE‏ 
IY ۸6 6 6 ۹‏ 
۳ 


oT ۰۵۲ ۵۱ ۵ ۱۸ صحيح مسلم:‎ 
AY CAA LAY الات‎ TT Te كك‎ 


65 
۰۳۱۸ ۰2۲۰۹ ۰2۲۰۸ ۲ ۲۱ 


۰۱۸۷ ۹ ۰۱۸۲ ۷ 


CYT ۰ ۲ ۷ ۷۱ ۸۹ 
۰۲۳۲ ۰۲۳۱ ۰۲۲۹ ۰۲۲۸ ۷ 
ت»‎ ۲۲۰ ۰۲۵۹ ۰۲۰۱ ۰۲۳۷۰ ۶ 


ca GA ۰۲۸۸ ۰۲۸۷ ۳ 
۰۳۰۰ ۰۲۹۹ ۰۲۹۸ ۰2۲۹۲ ۱ 


cg ۰۳۰۶ ۲۳ ۷۷ ۱ 
۰۳۱۵ ۰۳۱۶ ۰۳۰۹ ۰۳۰۸ ۷ 
لكلل‎ ۲۰ ۷ ۳۷ ۱ 
۰۳۳۱ ۰۳۳۰ ۰۳۲٩ ۰۳۲۰ ۶۵ 
۰۳۳٩۹ ۰2۳۳۸ FY ۳ 
۳۵۰ ۰۳۹۹ ۰۳۶۱ ۰۳۶۳ ۱ 
۰۳۸۳ ۰۳۷۳ FTA ۰۳۱۷ ۱ 


الاو 


gorT ۰۵۰۱ ۰81٩ ۰4۱۶ ۰۳۹۶ ۹ 


6 ۵ هت ۵۱۳ كلف كلف 
coo ۵۵۱ ۵5٩ ۰۵4۸ ۰‏ 
مكف ۵۷ ۵۷۷ ۵۷۸ CON"‏ 
CTY ۰۲ CTY ۵ ۵‏ 
۸ أل ۰۵۹ CAY AE‏ 
CVI CVA Ne 6‏ ۰۷۱۱ 
۵۲ ۳ ۰۷۱۵ ۰۷۱۷ ۰۷۱۹ 
۳ ۰۷۲۷ ۷۲۸ ۰۷۳۰ ۰۷۳۱ 
۰۷۶٩۱ Vf ۰۷۳۹ ۷۳۸ ۳‏ 
Vif ۲‏ ۰۷۷ ۰۷۵۶ ۰۷۲۳ 
GA‘ ۸۰۲ ۷۷۸ VTA 6‏ 


CAAA 6‏ ۹۰9 
الصحیح لابن السکن : ۰۳4۱ ۳۵۲ 
صحيفة شعیب بن أببي حمزة: ۷۱۳ 
صحيفة هام بن مب ۰2۷٩۱‏ ۲۹۲ت۰ 
YI ۵۳‏ ۰۷۱۵ ۷۱۲ ت 
صفة المفتي والمستفتي لابن حمدان: ۷۰۰ 
صفحات من صبر العلماء على شدائد العلم 
والتحصیل لعبد الفتاح أبو غدة: ۰2۷۲۰ 
۳ 
صفوة التصوف لابن طاهر المقدسي: ۳۱4 
الصلة لمَسْلَمَة بن قاسم : 0۲۸۵ ۳۱۲ 
الصناعتین لأبي هلال العسكري: ۸۵۳ 


صيانة صحیح مسلم لابن الصلاح : ضف 
2۳۵ ۳۳ 


۷۲ 

اض-, 
الضعفاء لابي الفتح الازدي: ۲۷4 
الضعفاء للبخاري : ۲۷۵ 
الضعفاء للحاکم : ۲۷4 
الضعفاء للدارقطتي : it‏ 
الضعفاء للعُقَيلي: ۲۷۴ . 
الضوء اللامع للسخاوي: ۷۹۵ات 


طم : 
طبقات الشافعية الكبرى للسبكي : ت 
2۵ ۷۵۳ات 
الطبقات لابن سعد: ۰۲۷۷ ۲۸۵ 


الطبقات لابي الفضل الفلكي : ۳۷۹ 


جع , 

ال لابن الصباغ : 858 2 : 

عِلّل الحديث لابن أبي حاتم: ۰٩‏ ۰۱۳ 
وت ۰۱۱۲ ۰2۱۳ ۷اث 
۵۱ ۳۳ات ٤۴ت‏ ۳۵ات 
کت للكت EY EY OEY‏ 
5355 6ات لت ۹۵۱ 

علل الخَلّل: ٩۱۲‏ 

العلل لابن المديتي : ٩۱۲‏ 

العلل للامام آحمد ۳ 

العلل للترمذي ۰۱۰۵ ۳9٩‏ . 

العلل للدارقطني : ۱۸۶ت۰ 5۱۲ 

العلماء العزاب لعبد الفتاح آبز غدة: 1۹ت 


عمدة القاري للعيني: ۰2۲۲۰ 58/اتاء 
۰2۹ ۰2۷۱۳ ۸۷۱ 

عم الیوم والليلة لابن الشتي: ومنت 

عمل الیوم والليلة للنسائي : فلات 

عون المعبود لابي الطیب العظیم آبادي: 
٥ت‏ 

العين للخليل بن أحمد الفراهيدي : r‏ 

غ 
غاية النهاية لابن الجَرّري : ۲٤ت‏ 
من كف سيد در دی ی 


۷ت 


ذف 
الفتاوی الکبری لابن تيمية 6۷ ۸۳ 
فتح البساري لابن حجر: :۳۷۰۰۱۰ت) 
۶ات ۰2۲۱۸ ۰۷۲۳ ۲۳۱ات 
۷ ۲4ات ۷۵۵ات ۲۵۱ات 
۲۳ست ۳٥ت‏ ۲۵۵ات ۷ت 
ت ۷۳ت ت ت 
۲ ۷۱۳ ۳۷ات ۸ات 
ت ت ت ۳۲ 
فتح الباقي على ألفية العراقي للقاضي زكريا 
الأنصاري: ۲۳۳ات 
فتح القدير للکمال بن الهمام: ۲۹۰ت 
فتح المغيث للسخاوي: ۰۱۰5 2۱٩۳‏ 
۵ ¥ ۸۹۱۰۵۲۸۲ ۲ت ۱ 


العثماني : كت 

فتح الوهاب بتخريج مسند الشهاب لأحمد 
بن الصَّدّيق الغمّاري : "۳٩ت‏ 

الفردوس لشِيْرَوَيْه بن شهرّدار الدَيْلّمي: ٩۳٩‏ 


ت 

الفصّل في الملل والأهواء والتّحَل لابن حزم 
IY ۰۱۳۰۱ ۰۱۲۹ ۶‏ 10ت 
۸ ۱۵4ت: ۱۸۰ات ۰۲۰۵ لكك 
۸۹1 

الفصول للنسفي: ۸۸ 

فضائل الصحابة للامام آحمد : ۳۷۵ 

فقه أبي ثور: ۳۵۳ 

فقه أبي عَبّيد : Por‏ 

فقه اللغة للثعالبي : ۷۹۹ات 

فهرس ابن خير الاشبيلي: ۷۹۵ 

قهرس الفهارس والأثبات لعبد الحي الكتّاني 
مت 

فهرست التُجيبي: ۳۰۲ 

الفهرست لابن التديم: ۵۳ ۰۷۹۷ 
7۸ت ۸96 ت 

الفوز الاصغر لعشکویه: ۲۸ 

فيصل التفرقة بين الاسلام والزندقة للغزالي 
۸٩۳ ۷‏ 

فيض الباري على صحيح البخاري 
للكشميري : ٩۳۵‏ ت 

فيض القدیر للمناوي: ۰2۸۳ ۹۵۱ت؛ 
۷ت 


۹۷۳ 
ق 
القاموس المحیط للفیروزابادي: ۰2۱۲۲ 


مات ۰۲۱۷ ۰21۱۷ ۱۲۲ نت۰ 
۸ لت ۰27۷۹۵ ۷۹۹ بت 
GAVE 0۵‏ 


قفو الأثر لابن الحتبلي : 27۱۸٩‏ ۱٩۲ات‏ 

القواطع للسمعاني : ۱۹۰ 

قواعد التفسیر لابن تيمية: ۳۸ 

قواعد رَرُوق: ۲۸ 

قواعد العقائد لنصير الدين الطوسي: ۰۸۷ 
و۹۰ 

قواعد في علوم الحدیث لظَقّر أحمد 
اي : ۹ ۱۵ ات 

القواعد الکبری للعز بن عبد السلام: ١٠ء‏ 
۳۲۰ 

القواعد لابن الساعاتي : ۸۸ 

قُوتُ المُعْمَدَي للسيوطي: ۰۳۸۲ ۳۸۹ 

القرل المبتكر على شرح نخبة الفکر لابن 
تُطْلُوْيُعًا: ۲۹۱ت 

القول المسدّد في الذب عن المسند لابن 


حجر : ۳۷۳ 
قيمة الزمن عند العلماء لعبد الفتاح آبو غدة: 
۰ت 


ك 
الکاشف للذهبي : ۷۱۷ات 
الکامل لابن عدي: ۰۲۵۲ ۰۲۹۸ ۰۲۷۶ 
YT ۰۵‏ ۰۲۷۹ لكات ۷۲۵ 


V4 

کتاب ابن المنذر: ۳۵۳ 

كتاب آبي إسحاق في العروض : ۹4 

كتاب سيبويه : امت ۱ 

كتاب فَمَلتُ وأفعلتٌ لقُطو : 0۹4 

کتاب محمد بن نصر المروزي : Yor‏ 

کتاب المطر : لابن أبي الدنیا: ٩۱۸‏ 

كشف الاسرار لعبد المزيز البخاري: 
۹ت كمات 

كشف الظنون لحاجي خليفة : ۸۸۳ 

الکشاف للزمخشري: ۲۹٦۰۸٩‏ ت» ۸٩۹‏ 

الكفاية في علم الزواية للخطيت: ۸۷ 
۷ هت هت ۵۷۰ ت 

الکسال في آسماء الرجال لعبد الغني 
المقدسي : ۳۷۲ ۱ 

كنز العمال للمتقي الهندي :. ۵هت. هت 

كنوز الأجداد لمحمد کرد علي: ۱9ت۰ 
۷ت ۸ت كات ۲۰ات لات 
۲ت دكاتا ¥ ۲۸ a‏ 
٣ت‏ ۰۳۲ الات 

الکتّی للحاکم آبي أحمد: ۳۹ 

الکنی للدؤلآبي: 4۰۸ . 


ل 
الالیء المصنوعة للسيوطي : ١١٤٠ء‏ 18۱ات 
لامية الشاطبي : ۸۷ 
باب الأربعين للأرموي: ۸۸ 
لباب الأربعين للقاضي جمال الدين بن 


واصل: ۸۷ 

لسان العرب لابن 'منظور: ۰2٩۰‏ ۲۹۸ت 

لسان المیزان لابن حجر: ۰۲۷۵ ۲۵۵ات 
2۲ ت ۱9۱ ت 

لمحات من تاريخ السنّة وعلوم الحديث 
لعبد الفتاح أبو غدة: ۲ات ۲۰۷ث 

اللمع لأبسي إسحاق الشيرازي: ۰۱۳۵۰ 
WY ۵۰ ۰۲۰۱ ۰۱۹۷ ۶‏ 


م 
المژتلف والمختلف لعبد الغني المقدسي : 
۷ت ت 


ماخ العلم لابن فارس : 4۸۷ 1۹۰ 


ما لا يسع المحدّث جهله للميّانجي: 1۸7 


۰ت 
مبادىء علم الحديث وأصولة ۳ 
العشمانی : ات ا 


المتفق للجَؤْرّقي: ۲۸۹ت 

المتکلمون في الرجال للسخاوي: ۲۷4ات 
27 ۲۸۲ت 

المجروحون لابن خبان: ۲۷4 . 

مجمع الزوائد للهيشمي : هت ۳۹۸ت 

مجموعٌ شرح المهذب : 4۳۸ 

مجموع فتاوی ابن تيمية : ۰2۳۲۳ اكات 

محاسن الاصطلاح للبلقیني : ۰۳۸۳ ۷۸۹ات 

المحدّث الفاصل بين الراوي والواعي 
للرامهزمزي : “لات 


المحصول في الاصول للفخر الرازي: ۰۸۷ 
cile ۱۵۳ MEF ۰۱۲۲ ۸۸‏ 
2۸ ۰2۲۰۷ ۰۳۰۹ ۰۳۱۱ ۰۳۱۶ 
۹ ۰۵۲۷ 1۷۳ 

مَك النظر للغزالي : ۸۳6 

المحکم في نقط المصاحف وكيفية ضبطها 
لابي عمرو الداني : ۸۳۳ 

المحکم لابن سيْده: 648 

المحلى لابن حزم : o‏ 

المختارة للضياء المقدسي: ۰2۳۱۲ ۰۳۶۲ 
۳۷۷ ۶ ۷۲ 

مختصر الروضة لابن قُدَامة: ۸۸ 

مختصر المّذوري : ۳۸۵ات 

مختصر المحصول لعبد الرحیم المَرْصِلي: 
۴ت 

مختصر المُرَّنِي : ٩۰۵‏ 

مختصر المستدرك للذهبي: ۳4۲ 

مختصر ابن الحاجب في الأصول: ۰۸۸ 
۵ ۲۸۵ات 

مختصر شرح کتاب أنْنيّة الالمعي ومُنيّة 
المدّعِي لطاهر الجزاثري : ۲۲ 

مُخْتَلف الحديث لابن قتيبة: ٩۱۹‏ 

المخصّص لابن سيده: ۷۹۹ت 

المدخل إلى كتاب الإكليل للحاكم: ۰۱۸۲ 
14ت 4۲۲ 


المدخحل إلى معرفة الصحیح للحاکم : IAF‏ 


° كت 


۹۷۵ 

المدخل إلى معرفة المستدرك للحاکم: ۵44 

المدخحل للاسماعيلي : ۳.۰ 

المدخل للبيهقي: ۰16 

مراتب الديانة لابن حزم: ۳۵۲ 

المرتجل في شرح القلادة السّمْطيّة في 
توشيح الدُرَيْدية للصَّغَانِي : ۷۸۱ات 

المزيد في متصل الأسانيد للخطيب: ۵۷۰ 

المسائل لابن حنبل : ۳۵۳ 

مستخرج آبي عوانة: ۰۳4۹ ۳4۹ ۰۳۵۰ 
۳۱ 

مستخرج أبي نعیم: ۲۸۳ 

مستخرج أبي نعیم على التوحید : ۳6۷ 

مستخرج الاسماعيلي : ۲4۳ 

مستخرج البَرقاني: ۳۵۲ 

مستخرج الطوسي على سنن الترمذي: ۳6۷ 

مستخرج محمد بن عبد الملك على ستن 
آبي داود: ۳۶۷ 

المستدرك على الصحیحین للحاکم: ۰۵6 
۹ ۰2۳۱۲ ۰۳۳۹ ۰۳4۰ ۰۳۶۱ 
۷۲ ۰۳۱ ۰۳۰۹۲ ۰۳۵۳ ۰۳۲۷۹ 
۱ 0۰۹ كاله 

۰۹6 تا٩‎ ۰3۸ الستصفی للغزالي:‎ 
۰۱6۲ 27۲ ۷ ۱ ۰ 
۰۲۱۱ ۰۱۹۷ ۰۵۱۸ VEE ۳ 
۸٩۱ CATE YY ۵۱۲ ۳۲۱ ۰ 

مسند إبراهيم بن نصر الرازي: 10۳ 

مسند ابن أبي شیبة: ۸4 ۰۲۷۷ ۳۵۲ 


۹۷٩ 

مسند ابن أبي عزرة: ۳۵۳ 

مسند ابن سَنْجّر : ۳۵۳ ۱ 

مسند آبي داود الطيالسي : ۷ ۰۳۹۲ 
۳۷۲۳ ۱ 

مسند أبي يعلى الموصلي : ۳۷۳ 

مسند الامام أحمد: ۰ات ۵۰ ممت 
ME Af‏ ۲ 27۱ ۰۳۱۲ 
۲ سرس ۳۷4 ۰۳۷۵ ۷۲۲ 
۳ ت ۱ 

مسئد إسحاق بن راهویه: ۰۵۱ ۳۵۲ ۳۷۳ 

مسند أسد بن موسی : 4 

مسند البزار: كل ۰۱۳۷ ۰۳۵۲ ۰۳۷۳ 
1۹۰ ۱ 

مسند الحسن بن سفیان: ۰۳۵۲ ۳۷۳ 

مستد الدارمي : ستن الدارمي 

مسند الشهاب: “ساقت |7 

مسند الفردوس للدَيْلَمِي: ۰۷۲۵ اوت 

مسند عَيْد بن حُمَيْد: ۰2۳۱۲ ۳۷۳ 

مسند عبيد الله بن موسى العَبْسي: ۰4٩‏ ۳۷۳ 

مسند عثمان بن أبي شیبة: ۵۰ ۳۵۲ 

مسند علي بن المديني : ror‏ 

مسند الماسَرجسي: ۲۷۹ : 


و رو 


مستد مسدد: 8٩٩‏ ۱ 

مسند نیم بن حمادالحرَاعي: 44 

مسند هلال بن العلاء ارقي : 1۳ 

مسند یعقوب بن شیبة: ۳ ورف ۷۲۹ 
المُشْتبَهِ للذهبي : ۷۱۷ت۰ 9۲ هت 


مصابیح السنّة للبغوي : ۳۱۹ ت 

مصاحف الأمصار لابن آبي داود: ٩۸ت‏ 

المصباح المنير للفشُومي: AY‏ 5 
۲ت 

مُصئّف ابن آبي شيبة : ۱۷۷ ۸ ۰۳۵۳ ۳۷۵ 

مصنف الززْيًابي : ۳۵۳ 

مصنف الطحاوي: ۳۵۲ 

مصنف بَقَيّ بن مَخُلّد: Yor‏ 

مصتف حَمّاد بن سَلَّمة : Yor‏ 

مصنف سعید بن منصور : ۳۵۳ ۱ 

مصتف عبد الرزاق: ۰۱۷۷ ۳۵۳ ۳۷۵ 

مصنف قاسم بن أَصْبَعْ : ۳۵۲. 

مصنف وكيع : : Yor‏ 

المطالع النصرية: للمطابع الیس: 3 لسر 
الهوريني : ۷۸۱ات ا 

المعاصرون لمحمد کرد علي : ات 
5اتء ۱۷ت ۰2۱۸ ۱۹ت اث 
۵۲ ۲۳ات۰ مانت ت ۰۲۸ 


۹ت ۱ j‏ 
معالم الستن. للخطابي: ۷۹۵ت وملا 
۳۷۱ 9 
معالم الكتابة مان الاصابة ‏ لللعالبي: 
4ت 1 


المعتمد لأبي الحسين البصري: ۱۸۱ 
معجم الأدباء لياقوت ڪڪ ۰۷ 
۱ت لاثمت ۱ 
معجم البلدان لیاقوت عتوو: ارت 


۸۲۲ 27۷۱ 27۱ 


المعجم الاوسط للطبراني: ۰2٩۲۸ ۰4٩۰‏ 
۶ت 

المعجم الكبير للطبراني: ۰2۳۱۲ ۰0۷۲ 
۷۳ 

معجم المؤلفين لعمر كخالة : هات 

معرفة الرجال للجُوزجَاني : ۸۸۸ 

معرفة الصحابة لابن مََْه: 1۷۲ 

معرفة الوقوف على الموقوف للمَؤصِلي: 
۱۷۷ 

معرفة علوم الحديث للحاکم: ۰٩‏ ۰۱۳ 
AVE CAV 6‏ ۰۱۸۲ ۰۱۸۲ ۱۸۵ 
GTA ۰27۳۹۱ ۰۳۹۰ ۷‏ 
ca ۳۹۵ 2۳۹۶ ۲۳‏ 
هت ۳4ت ۰27۲۹۹ ت 
ff ai‏ هنوت وت 
۳ مأوت ۰2۶۱۷ 4٤ت‏ 
ت ٢٤ت‏ ۰2۲۲ ۳٤ت‏ 
۴4ت ت EY‏ 4 
EE ca aN ۰‏ 
EA ۰21۳۷ EN ae‏ 
۰ وت ت ت cf‏ 
1 ت ۷ت ت ٤ت‏ 
cifo¥ «alo ۷۲‏ ۸ات 
وت لات fe‏ لالت 
4ت ءلاأتء. ۷۲ات۰ EV‏ 
الاكتب؛ CEVA‏ لاقف ۰۲۱5 aT V‏ 


۹۷۷ 
۸ت 
معيار العلم للغزالي : ۸۳۶ 
مغازي ابن اسحاق: ۲۵۶ 
مخازي ابن عَفْبّة: ۲۷۱ 
مغازي سعيد بن يحيى الأموي : ۴۵ت 
المغتي للأْبْهّري : ۸۸ 
مفتاح العلوم للسكاكي: ۰۷۸ ۰۸۲۰ 


"مدت 

المُمهم في شرح تلخيص مسلم للقزطري: 
۸۹۰ 

المقاصد الحسنة للسخاوي: ۰2۱۱۱ 
۲ت 


المقتصد في شرح الإيضاح للجرجاني : ۸۲۰ 

مقدمة ابن الصلاح: ۰۷٩‏ ۰۸۷ ۰2۱۰۷ 
۷ ١٤ات‏ ۲۲۰ت۰ ۰2۲۹۰ 
GFT ۰۳۹۶ cee ۸‏ ۰۳۸۹ 
۳ وت وت ۲۷ات 
هت ۸٤ت‏ 4٤ت‏ ۹۲ت 
ات لت ۳ت ت 
۲ت 

مقدمة أصول التفسير لابن تيمية: ۰۳۲6 
۹ت ۲۷ت 

المئار المنيف في الصحيح والضعيف لابن 
القیم : ۲۰۷ت 

المناسك لمحمد بن شجاع : a‏ 

المنتقی لابن الجارود: ۳۵۲ 

المتقی لقاسم بن أَصْبَعْ : ۳۵۲ 





۹۸ 


المنتقی للباجي: ۲ 

منتهى الوصول والأمل في علمَيٰ الأصول 
والجَدّل لابن الحاجب: ١8‏ 

منظومة ابن زكري : 4 ۸۰ت 

المنقذ من الضلال للغزالي: 5535 

منهاج البلغاء و سواج الأدياء لحازم 
القَرْطاجَئي : 54ت 

منهاج الشْنَّة النبوية لابن ثيمية: ۰۱۷۸ 
cot ۵‏ ره" 

المنهاج للبيضاوي : AA‏ 

الموافقات للشاطبي : or‏ 

الموضوعات لابن الجوزئ: ۰۳۷۳ ۰5۹1 
۱ت 1۷۲ 1 

موطًا ابن آبي ذلب: ۳۵۳ 

موطأ ابن القاسم : ۷۲ 

موطأ ابن وهب: ۰۷۲ ۳۰۳ 

موطأ أبي مصعب الزهري : ۷۲ 

الموطأ للإمام مالك: اب 0214.هكتء 
۸ ۰۷۲ إلى ۰2٩۲‏ ۰۲۱۶ ملك 
Tor ۳۰۰ ۲۹۹ ae ۰‏ 
A ۲‏ 4۱۳ الاك كفلكت 
Vet ۰۷۲۳ ۶‏ هت ۰۹۱۳ 
۶ كلق ۰۹۱۷ ۰۰۹۲۰ للقت 
TY ۲۷ CATT ۹۲۵ a۹4‏ 

العُؤتظّة للنمبي: .۹6ت» ۰۱۸۹ 
2۸ الات ۱ 


ميزان الاعتدال لللهيي: ۰۵۲ ١۹ت»‏ 


۷ات ao‏ ۰۲۷ ۰۲۷۵ ۵ات 
VEY ۸ oe NOY f‏ 


ميزان العقول في الأصول :. ۱۷ 


ن 

الناسخ والمنسوخ للامام أحمد: ۳۷۵ 

النبيه في إختصار التنبيه.لعيد الرحیم 
الموصلي : : ۳۸۵ات 

الْجَم من كلام سيد العرب والعجم لابن 
الأقليشي : ۳۷٩ات‏ 

نخبة ار في مصطلح امل الأثر لابن 
حجر: ۰۸۱ 4١مت‏ 

نزهة الخواطر في اختصار. روضة' الناظر 
للطؤفي : ۶ ۲۰۱ 

نزهة المشتاق شرح الم لابي اسحاق 
لمحمد يحيى أمان المكي: ۱۳۵ت۰ 
6 ۱۹۷ت۰ ۳ هت 
ت 

النشر لابن الجَزّري: ۸٤١‏ 

نصب الراية للزيعلي: ۸۳ت ۸4ت 


۱۹۹: بن البطریق‎ E 
AV : الأكفائي‎ 


النفائس للعميدي: AA‏ 

التكت الظرّاف على تحفة ' الأشراف لابن 
حجر : ۸ت 

التكت على كتاب ابن الصلاح لابن حجر: 


۳ ۰۵۲۵۸ ۰2۲۸۹ ۲۹۵ت: 

۰۳۸۵ FAT ۰۵۳۷۵ if 
ca ۵۵۵ FAA ۳۸۷ هت‎ 
ت‎ ۲۲ ۳ 

اللکت على کتاب ابن الصلاح للزركشي: 
۳ ۰۳۸۹ ۲۲٩ت‏ 

التكت الوَفيّة بما في شرح الألفية للبقاعي: 
۵7۸ ۳۱۷ت۰ ۲۱٩ت‏ 

نهاية العقول لفخر الدین الرازي : ۸۸ 

نهاية النفاسة لعبد الرحیم الموصلي : ۳۸۰ات 

نهاية الوصول إلى علم الأصول للحلي: 
۰ ۱۲ ۱46 ۰۱6۵ ۰۱۵۵ ۹۸۱ 

النهاية في غريب الحدیث والاثر لابن الأثير: 
ت 0ت ۰۲۱ cao"‏ 
Ef 27۷‏ ۰۸۲۹ ۲۲٩ت‏ 

نيل الوطر من تراجم رجال القرن الثالث عشر 
لمحمد بن یحیی زبارة: 4 ۸۰ت 


۹۷۹ 


ها 
هدي الساري مقدمة فتح الباري لابن حجر: 
a4 a ۵۰‏ ۰۲۳۵ 
ت ۴۷ت ٤ت‏ 67ت 
هت ت ٿث 0۲ات 
4ت 0ت ت A‏ 
TTT GA ۰7۲۷ ۰‏ 
"اوبات 
الهداية العلائية لعلاء الدين ابن عابدین : ۱۷ت 
الهداية لابن الجْرّري: ۳۸۶ 
و 
الوافي بالوفيات للصفدي: ۳۸۵ت 
الوجیز لابن بَرْهان: ٥٦١‏ 
الوجیز للواحدي النيسابوري: ۰۸۰ ٩۰5‏ 
الوسیط من المذهب : ٩۰۰‏ 
الوصول لأبي بكر محمد بن داود: ۰۳۷ 
وت الأعيان لابن لكان : ۰2۱۷۷ ۸۰۳ت 


۹۸۰ 


 نبا-‎ 

ابن بجر : 1۳۳ ْ 

ابن ابتة آبي الدرداء: ٩۳۵‏ 

ابن أبي آوفی : ۳ ددن 

ابن أبي حاتم: فى ۰۱۳ ۰۱۷۷ ۰۲۹۲ 
۶ ۰۲۷۸ ۲۸۱ت: ۰۲۸۵ هت 
۳ ۷۷ ۷9۳ات #۳۰ت 

ابن آبي حازم : ۵۵٩‏ 

ابن أبي خيثمة احمد بن زمیر: ۰۲۵۲ 
۹ ۰۲۸۸ ۱۵۷۹4 ۳۱۲ات 4۳۳ 
EAA ۸۲ EVE‏ ۷۳۹ 

ابن أبي داود: ۸۵۵ت. 

ابن أبي الدنیا: ۹۲۸ 

۰۲۳۸ 0۱۳۷ ۰4٩ 4۸ ابن أبي ذئب:‎ 
۰۷۳۶ ۰۲۷ 4۱۸ ۰۲:۳ ۵۹ 
VEE VEY ۰۷۳۱ ۵۵ 

ابن آبي رواد : ٠٦‏ ۱ 

ابن أبي زاندة: ۰41۷ ۱۳۳ 

ابن أبي زکریا: ۳ 

ابن أبي شرّی: 1۷۲ | 

ابن أبي شيبة أبو بكر : ۰۱۷۷ ۰۲4۲ 23734 
۷ لكك ENF‏ ۵۰۰ ۵۸۸ ۷۰۸ 


٦‏ الأعلام 


ابن أبي شيبة عثمان: ۵۰ ) ۱۹۲ ۲۵۰ 
ETE TE‏ نمف ٩۳۱ e‏ 

ابن أبي شيبة محمد بن عثمان: ۲۷۸ 

ابن أبي صعیر: ۷۳۲ 

ابن أبي عاصم : ۳۱۲ات 

ابن أبي عروبة: ۱۲5۳ FY st‏ 
۷۵ ۷۳۵ات ۰ 

ابن بي فُدَيْك: 01۲۵ ۷۳ ۷۳۰ات 

ابن أبي الفوارس آبو الفتح: :۲۸۹ : 

ابن آبي لیلی : ۰۱۹۳ 1۲۱ ۱ 

ابن آبي مریم : 60۲ 1۰۷ ۱ 

ابن آبي مک ۵۱ لاف مب YY‏ 


"oo 


ابن آبي الهذیل : ۸۶۸ 


ابن الأثَار: ۲۸۰ 

ابن الأثير: ات ee‏ ۱۳۰ لكل 
۳ الالال GETTY‏ ۱45ات كنق 
۳ت ۲۸٩ت.‏ 

ابن أخت عبد الرزاق: 1۲۸ 

ابن الأخرم: ۰۲۳۲ ۳۶۷ 


ابن إدريس: ۰۵۱ 514 


ابن إسحاق تحریف أبي اسحاق: ۰4۳۱ 
٩‏ ست. 

ابن الأعرابي: 287 ۱٩ت.‏ 

ابن الأقليشي آبو العباس الجيبي: ۳۷٩ت‏ 

ابن الأكفاني : ۰۰۲۸ ۸۱ت ۸۳ت: ۸۶ت 

ابن آم شیبان: ۲۱٩ت‏ 

ابن أم مکتوم: 6۷۸ 

ابن آمیر الحاج: ۱٩۷ت‏ 

ابن الأنباري: ۰۷۰۲ ۷۹۹ت 

ابن الأنماطي: ۲۸۰ 

ابن بُحينة عبد الله: 16۸ 

ابن برقي : 21884 ۳۳۸ات 

ابن يزان : ۰۳۰۹ لكف فكلا 

ابن بر : ۹۰ت 

ابن بَشْكُوال: ۲۸۰ 

این بَطّال: 0٩۱‏ 

این بواب: ۰۸۰۰ ۸۰۱ 

ابن پر : ۰۸۱۹ ۰۸۲۲ ۸۲۳ ۸۲6 ۸۳۰ 

ابن تيمية: ۰۱۰ ۰۲۸ ۰۳۸ 4۷ ها 
AY‏ فقت AA‏ نكل ۰۱۷۸ 
2۹ ۰۲۱۸ ۰۲۸۰ ۷۹۷ت: ۰۲۹۹ 
aT ۲‏ ۳۲۷ت۰ ۰۳۷ ۰۳۸۹ 
OA TY ۵۲ cof EA‏ 

ابن ثوبان: ۰14۱ 547 

ابن جبیر : ۹ت 

۰4۱۸ ۰۳5۳ كف‎ ۵۲ ۰4٩ ابن جُریج:‎ 
CUA TT هلف‎ 4٩۲ ۸ 


۹۸۱ 


۲ ۰1۲۹ فكت كلت ۰۸۶۱ TET‏ 
۲ ۷۳۰ 

ابن جریر الطبري: ۰۱۷۲ ۰۱۷۷ ۰۲۹۵ 
1 ۰۲۷۸ الات ۰۵8٩‏ ۷۷۵ 

ابن الجزري: ۰۲۸۰ ۰۳۸۶ ٤٦۲‏ ت» 5۷۹ 
۸ لاعف ۰۸۲ ۸۵۲ 

ابن جتن : ۰۸۱۸ ۰۸۲۰ ۸۳۱ 

ابن جتید: ۰4۲ ۲۷۳ 

ابن الجوزي: ۰۸۵ ۰۲۷6 ۰۲۸۰ ۰۳۱۹ 
۷ ۰۳۵۷ ۰۳۷۳ امكف ۰۵٩۷‏ 
دحك WY c10‏ 

ابن حاتم تحریف آبو حاتم : ۲۸۱ت 

ابن الحاجب: ۰۸۸ ۰۱۳۵ ۳۸۵ ت 

ابن حبان: ۰۲۸ ۱۸۵ ۰۲۲۹ ۰۲۳۹ ۰۲۸ 
۱ ۰۲۵۶ ۰۲۲۱ ۰۲۹۵ ۰۲۷۳ 
۷۶ ۰۲۷۸ ۰۲۸۵ ۲۹۶ت. TEE‏ 
14٩۱ ۰۳۷۹ ۰۳۹۹ ۰۳۵۰۰ ۳۵۵‏ 
COVA ۵۱۷ ۶‏ اف ۹۷ات 
۰ ۸۸۸ ۹۳۶ ت 

اين حجر : ۰۱۰ ۰۳۷ ۰4٩‏ ۰۸۱ ۱۱۱ت۰ 
AAA ۳‏ لكات ۰۲۱۰ ۰۲۱۱ 
۵ ۲۱۷ت۰ ۰۲۱۸ ۲۲۰ت۰ ۰۲۲۳ 
2۶ ۰۲۳۰ ۰2۲۳۱ ۰۲۳۳ ۰۲۳۵ 
۷ست ۰.7۲۱۲ ۰۲۸۲ a0‏ 
ت ت ۲۵۳ ت ۲۵۵ات 
نت ۷ت« cA‏ ¥ 
c44 YAT GAY ۰۲۸۱ ۷۰۵‏ 





۹A۲ 
۱ت ٤۹ت ۹٣ت ۲۹۲ات‎ 
ولت ۳۳ت‎ ت٣۳‎ ۳ 
FE ۳۵۹ Ee GFN ۰ 
cae ۳۷۳ ۵ 
۳۸۷ ۳۸۵ ۳۸۳ ۰۳۷۷ ۷۹ 
۰۹۳ ۰4۹۰ ۰۵۱۳ EY ۸۹ 


ات 


كنف الف ۵۱ هی مد 
oY ۰‏ 04 نومت 9۹۲ 
۷ ۱۷ات۰ ۳۳ات ۶۲ات 
کت لهك VY‏ ۱۹۲ 
YY 2۷‏ ۱۷۳۱ ۰۷۳۲ ۷۳۷ات 
VE ۹‏ 
كعات CAAA‏ 
2۶ ۰2۹۳۳ ت 


cA ۳ 


۲ ت 


ابن حجّیرة: 1۲۱ 

CVE ۰۷۲۰۰۷۱ OY CEA ٩ : ابن حزم‎ 
تا١١ نت‎ تا٢۳‎ ۴ 
ca ۰۱۲۵۱۰۱۲ ۰۱۲۳۳ ۸ 
۰۱2۱ ۰۵2۱۳۰۱۰۱۲۹ ۸ ۷ 
Ae مث ككل‎ Nor MEV 
2۱۰ ۵ 1 ۰۲۰۳ ۷۲ 
۲۰۱ ۲۷۹ ۰۲۱۲ ۰۲۵۷ 5 
۳۳۶ات‎ ۰۳۳۲۱۱۳۱۰ ۳۱۳ ۲ 
الات‎ ۰۳۳۷ aT 2۰۵ 
۰0۲۶ ۰9۲۲ xef’ «for ۲ 
۵۳6 ۳۲و‎ ۵۳۲ ۰۵۳۱ ۹ 
۰9۳۹ ۸ ory cof“ ۵ 


ce ۲‏ ككف الاق ساف عفن 
مق 184 کی مت IT‏ 
A VA‏ فحى WEY‏ كلف 
۵ ت 1 

ابن الحنبلي الحليي: 2۵۱۸۲ ۲۹۱ات 

ابن حرم الحسین بن إدريس الهروي: ۲۸۵ 

ابن خروف : ۷۰۲ 

۰۲4۹ ۲4۱ ۰۲۳۸ ۰۲۳4 ابن خزیمة:‎ 
fe EE ۳۰۵ OVA ۶ 
4۳۸ ۰4۲4 ۰۳۷۹ ۰۳۰۰ ۷ 
۱ ۷۸ ۹ كلف‎ ۹۳ 

ابن اد الرامهرْمرِي : ۰۷۸5 ۷۸۷ ۷۸۹ 

ابن الخشاب. أبو محمد الحتبلي البغدادي: 
۱۹ 

ابن خلف أبو بكر أحمد: 4۷۸ 

ابن لفون الأزدي: ۲۸۰ : 

ابن خلّكان: ۱۷۷ت» ۰2۸۰۳ ٩۱۷‏ 

ابن خویر مندّاد: ۱۲۹ 

أبن خير الاشبيلي: ۰۷۹۵ ۷3۸ 

اين داسَهٌ: ٩۳۱‏ 

ابن الدبيثي : YA‏ 

ابن دُرَيد: ۹۰ت 

ابن دقيق العيد: ۸۶ 078٠0‏ ۲۹۰ثت» 
۲ ۰۳۸۷ ۰۳۸۷ ۰ 4۱۲ ۵۰۷ 
14ت VPA oF‏ ۷۳ ۱۷۷6 
۷ ۰۷۸۰ ۷۹ 


ابن ذَكُوان: ۸۲٩‏ 


ابن الراوّئدي : ۰۱4۲ ١44‏ 

ابن رجب: ۱۸۶ت 

ابن رشیّد: ۰۱۸6 ۳۹۸ 

ابن الزاغوني: ۳۱۶ 

ابن الزییر الأسواني: ۰۲٩‏ ۲۷ 

ابن الساعاتي : ۸۸ 

اين سعادة: ۷۱۳ت 

ابن سعيد تحريف آبي سعید: ۱۸4ت۰ 
ت 

ابن الکن آبو علي : ۰۲۵۹ ٤۲۷‏ ت 

ابن السّمط شُرَخبيل بن الشّمط: 554٠‏ 

ابن السَُوسي : مت 

ابن السْنّى : ۲00ات ۳9٩ت‏ 

ابن السٌيْد البَطلْيّؤْسي: ۰۱۰ ٠١هلاتء‏ 
2۲ وات ۸۵۲ 

ابن سید الناس : ۰۸۶ ۰۲۸۰ ۰۳۹۲ ۳۹۸ 

ابن سِيْده: ۰۵۹٩‏ ۰۷۸۲ ۷۹۹ت 

این صيرين محمد: ۰3۸ ۰۳۹۲ ۰۲۲۷ 
CEA ۰4۱۲ ۲۱ ۰۲۸۸ ۷۶۹‏ 
44٩ ۰8٩۹۲ ۱‏ كدف نكف 
که كرف الاك “الاك Woe‏ 
A4 CAY ۸‏ 40 كعم 

ابن الشَّخير أبي العلاء: 4۰۱ 

ابن الصائغ الحنفي: 99ت 

ابن صاعد أبو محمد: ۲4۳ 

ابن صالح تحريف أبي صالح: ۳٦ت‏ 

ابن الصباع : ۰4۸۳ 054 


۹۸۳ 


۰۸۷ ۰۱5 ۰۱۰ ابن الص لاح : کت‎ 
۰۱۳۹ ۰۱۳۸ ۰۱۳۷ ۱۳ ۷ 
۰۱۷۹ ۰۱۷۸ ۰۱۷۷ ۰۱۷۲ ۶ 
۰۲۳۵ ۰۲۳ ۰۲۳۲ ست‎ ۲۱ 
cA ۰2۲۹۲ ت‎ ۰ 
۰۳۱۳ ۰۳۰۹ ۰۳۰۸ ۰۳۰۷ ۶۵ست‎ 
۰۳۲۲ ۰۳۲۱ ۰۳۱۰ ۰۳۱۶ ۶ 
۰۲۶۳ ۰۳۲ ۰2۳۳۸ ca FY ۲ 
۳۵۵ ۳۵۱ ۰۳۵۰ ۰۳۹٩۹ ۶ 
۰۳۷۱۲ ۰7۲۵۹ ۰۳۵۸ ۷ 
۰۳۷۲ ۰۳۹۹ ۰۳۹۸ ۰۳۹۱۱ ۵۵ 
۰۳۷۹ ۰۳۷۸ ۰۳۷۷ CTY ۴ 
۰8۰۳ ۰۳۸۹ ۰۳۸۲ ۰۳۸۱ ۰ 
۰4۲۵ 4۱٩ GEA ۷ ۵ 
كلاق‎ ۰451۷ ۰884۱ EY ت‎ ۷ 
۰4۸۷ كمف‎ ۰8۸۲ ۰۸۱ ۰ 
۰9۱۲ ۵۱۳ ۸۵۰۱۲ 6۹ ۶6 
مهف كمف‎ «(00: ۵1۸ ۸ 
۰*۰۰ ۵۹٩۹ ۰۵8۹6 ۰8۸۱ لكف‎ 
Vref YF 6 ۲ ۲ 
۰۷۱٩ ۰۷۱۶ ۰۷۰۱۹ ۰۷۰۸ ۹ 
۰۷۱۹ CVE ۰۷۲۳ (Vee ۴ 
۰۷۸۲ VV ۰۷۷۵ VVE ۱ 
ملق‎ ۰٩۱۳ ۰۷۹۳ ۰۷۸۸ ۶ 
۹۳ت‎ 27٩۲۱ ٩ ٩ ۷ كلق‎ 


ابن الضائع : ۰۷۰۱ ۷۰۲ 


ابن طاوس : 7۷ 


۹۸4 

ابن عائشة: 1۲۳ 

ابن عابدین : ۰۱٩‏ ۱۷ ت : 

ابن عامر : ۸۲۵ 

ابن عََادة تحريف ابن عَباذ: 1۶۱ ت 

ابن عبد البر: ات ۰۱۰ ۰۱8۶ ۰۱۷۳ 
۶ ۰۱۷۹ ۲۱۳ ۰۲۱۵ ۰۲۵۰ 
CEA ۰4۱۷ ۰۲۷۹ ۰۲۱۷ ۵‏ 
۳ ۷ لدف «o04 (oo‏ 
مكف ONY‏ الاقف C8۸4‏ ۹فت 
rr ۰۷۲۰ ۳‏ ۳ ۰۹۱۰ 
كلف كلق Ye cE A‏ 
۷ت ۰۹۲۸ ۰24۳۱ ۳۶٩ت‏ 

ابن عبد الحکم : 10 

ابن عبد الهادي الحنبلي : ۰2۸۲ ٤۸ت‏ 

ابن عجلان : 56 

ابن عدي: ۰۱82۰ ۰۳۹۹ ۰۲۵۰ ۰۲۵۱ 
۲ ۰۲3۸ ۳۷۳ ۷۶ ۰۷۷۵ 
۷۹ ۰۲۷۹ ۲۸۲ ۰۲۸۰ ۰۳۹۱ 
۲ات للق ۱۷ لقف فک 
VE ۷‏ 

ابن العديم : ۳۸۰ 

ابن عَرٌاق: ۲۰۷ات 

ابن العربي أبو بكر: 3184, ۰۱۸۵ ۱۸۲ 

ابن عساکر أبو القاستم: ۰۲۸۰ 36۷ 
۳ت ۱ 

ابن عَطيّة : ۸۵ 

ابن عُقّْدة أبو العباس : ۰۲۷۸ ۰۲۸۲ 1۸۵ 


أبن عقيل : ۳۲۷ 

ابن علان: ۲۸۹ت 

ابن عة إسماعيل بن ايراهيم : 0٩۲‏ ۲۵۲ 
لالالكء ۸ ۸۸ OYY‏ كحت فلو 

ابن عمر تحریف ابن عمرو: 1۱۳۹ ت 

أبن عَوّن: عبد الله بن عون 

ابن فارس اللفوي: +۳٤۷‏ 41 5۷۵ 
۰ ۹۱ ۱ 

ابن الفرّس : ۸۵ 

ابن یل : ۳۹۷ 

ابن القَثرِي : ۷۹۳ات 

ابن فُوْرَك : 0۳۱۶ ۰۳۱۹ ۳۲۷ 

ابن تیه : ۵۳ 4ی ەت ۵۸ ۰۱۹۳ 
۹ 177 ۱ 

ابن قَدامة: ۸۸ 

ابن القشَيري: ۱۵0 

ابن القطان: ۰۲۸۰ 0۲۷۷ ۳۷۸ كحم 
۷ 014« ۷۳۲ 

ابن القُوطيّة: ۰6۹۸ ۵۹٩‏ : 

ابن الققم: ۰۲۸ ۰2۲۰۷ ۳۳۵ات 
2۳۸ ۳۳۹ات 

أبن کثیر: ۰۲۸۵ ۳۳۹ت. ۲۸۳ 

ابن كتَانّة : ٩۳‏ 

۰44۲ 144١ ۰۳۲۸ ابن لّهيعة عبد الله:‎ 
PY AY coe ۲ EEE 

ابن الماجشُون: ۲۷۲ 

ابن ماجه: ۰۹۷ ۲۳۰ ۲۵۵ كمال ۲۵۷ 


۵۱ ۰2۳۱۲ ۰۳۷۲ ۳۹۸ات 
كلف CEA CEFA‏ قلف ۰5۱۷ 
۹۳٩ ۰۹۷ ۳۲‏ 

ابن مَاكُوْلا: ۰۲۷۹ 4۱۵ت؛ ۷۲۳ 

ابن مالك : ۰۸۲ ۰۷۰۱ ۷۰۲ 

ابن مجاهد: ۵1۸ 

ابن مذعور: ۰۸۱٩‏ ۸۲۷ 

ابن مُرّاجم العَوّام: 0۹۲ 

ابن مَرْدُوْيَه آبو بكر الاصفهاني: ۲۷۹ 

ابن مُزاحم تصحیف عن أبن مُرَّاجِم: ۵٩۲‏ 

ابن مُصعّب راوي الموطأ: ۳۵۳ 

ابن مَعين السَّعْدي : ۱۳۷ 

ابن مفضل المقدسي: ۲۸۰ 

ابن مُفُوَر المَعَافري: ۲۷۹ 

ابن المقَقّم : ۲۸ 

ابن مكتوم التاج: ۲۸۰ 

ابن مكي : 5۹٩‏ 

ابن مُلْجَم: ۷۲۷ات ۲۹۸ات 

ابن مَنْده أبو القاسم: ۰2۲۳۱ 1۹۷ ت 

ابن مَنْدة أبو عبد الله: ۰۲۵ ۲۷۹ ۰۲۰۰ 
۵۲ ۰۳۱۹ ۰1۷۲ ۰۷۱۷ ۰۷۲۰ 
٩۳۱ 27۷‏ 

ابن مُنذر: ۱۷۷ 

ابن منظور: ۰٩ت‏ 

ابن الْمَوّاق: ۳۷۸ 

ابن ناصر الدين: 4۱۲ت 

ابن نافع : ۳۲٩ت‏ 


1/6 
ابن النجار: ۲۸۰ 
ابن التديم: ۰۷۹۷ ۸۵ت 
ابن نُقْطّة: ۲۸۰ 
ابن ثُمَير: ۲۵۳ ۰۲۵۹ ۰۲۹5 ۰۲۷۷ 
EAE ۳ ۳۶ ۵۸‏ كلك 
VTE ۰۷۳۳ ۸‏ 
ابن یر محمد : 0۲4۸ ۰۲۹۶ ۰1۱۲ 591 
اين هشام: 0۹۸ 
ابن الوزير الصَنْعَاني : ۷۹۵ت 
ابن يونس عبد الرحیم : ۳۸4ات ۳۸۵ات 
ابن يونس أبو سعید المصري: ۲۷۸ 


ابن شيبة بن جر : 4۳6 


- آپوت 
أبو بجر تحریف ابن بجر : ۳۳ت 
آپو أحمد العباس بن الحسن : ۷۹۸ 
أبو أحمد العسكري : ۷۸۱ات 
آبو آحمد بكر بن الصيرفي: ٤٠٤‏ 
أبو إدريس الخّؤلاني: ۰9۹4 ۰5۹۵ ۰1۱۹ 


۳ 

أبو آسامة خاد بن آسامة: ۰4٩۳‏ ۰۳۱ 
۰ ۷۳۵ 

آبو إسحاق العرّاري ابراهیم بن محمد: ۰۵۱ 
1۸ 


آبو (سحاق [براهیم بن سفيان: ۲۵۹ 


أبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن یحیی: 
14 


۹۸٦ 

آبو إسحاق إبراهيم بن مُسْلِم الجر : 454 

أبو إسحاق إسماعيل بن رجاء الربيدي : 416 

أبو إسحاق الخطیب: 4941 

أبو إسحاق الشيرازي: ۰۱۲۵ ۰۱۹۷ ۰۲۰۱ 
كل cof‏ ۵۸۵ الاك ۷۷۸ ۷۹۰ 

أبو إسحاق القَرّاري : ۰۹۲ ۰۲۷5 ٩۳۸‏ 

آبو إسحاق السبيعي عمرو بن عبد الله: 
۷ ۳۹۵ 44۰۲۰ ۰۳ ۰4۳۰ 
۱ ۰44۷ 49 فلگ Ele‏ 
C4‏ كلم الام هی ۵۸۲ 
ل ند ۳ ۱۳۲ ۱۳۷ 
14٩ EV ۸‏ 

أبو الأخوّص الجُشَمني: ۹ 414 
E4‏ كم 

أبو الأحوص محمد بن الهیثم القاضي : 407 

أبو الاسود الدُوّلي: “اف ۰۲۳۹ ۰۲4۰ 


"01 A" 

آبو آمامة الباهلي: ey‏ ۵ ۰1۳۲ 
۳۷ ۱۳۹ 

آبو آمامة بن سهل بن حتف : 4۸ ۰4۱5 
11 ۱ 


آبو أنّاس جُوَيّة الأسدي: 11۲ 

أبو إياس معاوية بن قّكة: 457 

أبو أيوب الانصاري: ۰۱۹۶ ۰۱۹۵ ۰1۲4 
۲ 

أبو أيوب بن سلیمان تحريف أيوب: ٤ت‏ 

أبو أيوب سليمان العَيْلاني: ٦۷‏ 


أبو بُرْدة عن أبيه آبي موسى: 508 

آبو بَرْرّة الاسلمي: 4۵۵ 

أبو رین بن بشر الاختي: 854 

آبو بشر جعفر بن آبي وَخشیة: 456 

آبو بصرة حُمَيل بن بصرة الفقاري:۳۱۲۰بت» 
EY EY‏ ۱ 1 

أبو البقاء النابلسي خالد: ۲۸۰ 

أبو بكر بن أبي دارم: 14۰۳ 45٠‏ 

أبو بكر بن أبي عاصم: ۲۷۸ 

أبو بكر بن أبي غاب الأعْيّن: 579 

أبو بكر بن إسحاق الفقيه: ۰6۰۸ ٩۱۰‏ 

أبو بكر بن حفص : 588 ٩4۰‏ 

آبو بكر بن خَلاّد: ۰۰٩‏ 

آپو بكر بن داود: ۵ 5۳۷ 00 

أبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث: 4۷4 
11۲ 

أب يكرين لبي مريم! 40 

أبو بكر بن عيدان الشيرازي : 49 

أبو بكر بن عَيّاش: 80١‏ ۱۳۷ 

أبو بكر بن كَيْسَان الاصَمٌ البصري: ۵۲۲ أ 

أبو بكر يعقوب بن يوسف المُطوّعي :: 7۱۰ 

أبو بكر الشافعي شيخ الحاکم: EY‏ 1 

۰۵٩ ۵۸ أبو بكر الصدیق رضي الله عته:‎ 
E NMI VE ۷ OA O 
۵۸ كرف‎ cOAY ۷۱ ۲ 
TE IY CY ceAY 

أبو بكر عبد الله الفارسي : ۸۰۵ 


أبو بكر عبد الله التَيْسَابُوري : 8۳ 

آبو بكر محمد بن إسماعيل قاضي قتّسْرين: 
۹۳۰ 

أبو بكر محمد بن الفليسي : ٩۳۳‏ 

آبو بكر محمد بن ثابت الخُجَنْدي: 44١‏ 

أبو بكر محمد بن خالد الوق : ٩۳۰‏ 

أبو بكر محمد بن عمر الرازي: 4١‏ 

أبو بكر نصر السَّجْزِي: 8۰٩‏ 

أبو بكر يحيى بن علي : ۸۰۳ت 

أبو تراب محمد بن سهل : 1۷۷ 

أبو تَؤْيَة: ۰۷۰۸ ۷۰۹ 

أبو ثابت محمد بن عبيد الله : 1۲۸ 

أبو الجرّاح عن أم حبيبة: ١ه‏ 

أبو جعفر الرازي: ۰0۲۵ 545 

أبو جعفر عبيد الله النبيل: ۲۷۷ 

أبو جعفر عيسى بن ماهان الرازي: 4149 

أبو جعفر محمد بن صالح بن هاني: ٠٠۸‏ 

أبو جعفر محمد العلوي الثقيب: 1۱۱ 

أبو جعفر محمد البغدادي: ۰۷۹ 1۱۱ 

أبو جعفر المنصور: ۰۲۹۶ 54مت 

أبو جعفر النيسابوري : 745 

أبو جعفر الهاشمي ابن المسْوّر: ٠۹۲‏ 

آبو حاتم الرازي: ۲۳4 ۰۲4۱ ۰۲4۸ 
۹ ۰۲۵۰ ۲۵۱ ۰۲۵۲ ۰۲۵۳ 
fof‏ ۲۵۱ ۰۲۵۷ ۲۵۸ ۰۲۹ 
۹ ۰۲۸۸ ۰۲۷۱ ۰۲۷۲ ۰۲۷۳ 
۶ ۰۲۷۸ ۰۲۸۱ ۰۲۸۲ ۷۹۶ات 


AY 


EY ۹‏ ۰8۰۷ ۰۵۰۹ كلف قلق 
۸ لاقف هقف ۵۹۸ فنك 
۲ ۱۳ كلك WV‏ فلك 
۱ ۲ ۰۷۳۹ ۰۷۲ ۰۸۳ 
2۳ ت 

أبو حاتم العَبْدَوُي: ۲۷۹ 

أبو حازم الصحابي: 440 

أبو حازم من صغار التابعين: ووه 

أبو حازم الحافظ : ٩۳4‏ 

أبو حامد بن حمدون القصار: 1۰٩‏ 

أبو حامد الاسفرائيني: ۳۱۶ 

آبو خُدَّيفة بن عتبة: ۰6۷۲ 1۰۸ 

آبو ریز عبد الله بن الحسین : 1۷.۰ 

آبو حسان الريّادتي: ۲۸۲ 

آبو حسان المزکٌي : ٩۳۳‏ 

آیو حسن ابن العطار الدمشقي : ٩۱۸‏ 

آبو حسن آحمد بن جوْضًا: ۲۷۸ 

آبو حسن آحمد السُلَّمي: 4۵۱ 

آپو حسن الاشعري : ۸۷ 

آبو حسن بن إبراهيم التميمي: ۷۹۸ 

أبو حسن بن الحَضّار: ۲۱۳ 

أبو حسن بن الزاغوني: ۳۲۷ 

أبو حسن بن المقري: ٩۲۰‏ 

أبو حسن سفيان: ۲۷۸ 

أبو حسن علي بن عيسى: ۷۹۸ 

أبو حسن علي بن لؤلؤ الورّاق: ۲۱٩ت‏ 

أبو حسن علي بن محمد العربي: 414 


4A۸ 


أبو حسن علي الهّمْداني: ٩۲۰‏ 

آبو حسن المَنُجُكرْدي : .۷۹ 

آبو حسن القابني: ۷۹۳ : 

أبو حسن الماوردي : EA‏ 

أبو حسن المقدسي: 55 

آبو حسناء شيخ شريك : 4۲۹ 

أبو حسین البصري: ۱۲۰ ۱۸۱ 

أبو حسين علي بن إبراهيم القطان: ۰71۸۲ 
14۰ ۱ 

أبو حسين علي السّبيعي : 11۲ 

آبو حصين الأشعري : 10۳ 

آبو حفص ابن بدر المَوْصلي : ۱۷۷ 

أبو حفص الأبزي تحريف :' ۰ت 

أبو حفصی.الامام : ۹۲۹ 

آبو حفص العبدي: 5۵۰ : 

أبو حفص بن العلاء: ۰466 

آبو حفص عمر بن محمد : ٩۲۷‏ 

أبو حَكيمّة الكوفي: ۸۰۲ : 

أيو حمراء هلال بن الحارث : 4۵۳ 

أبو حمزة محمد الشكُري: «fo‏ هی 
امه 

أبو حمّید: هلاه 

أبو حنيفة الإمام: ۰۱۵۱۰۱۱۷ ۲۸6ات 
LEAN ۱6۷۱ ۰۳۲۷ ۷‏ لفك 
AN We VY ۲‏ 

آبو الخوراء السعدي: ۱۷۷۹ 

أبو حَيّان الأندلسي: ۹ Nee‏ لخلا 


۷ 

آبو خالد الأخمر: 1۱6 حلت ٣١‏ 
۷۰۸ ۱ 

أبو خذاش : ۱۳۸ 

آبو خرّاش تحریف أبو خداش: ٩۳۸‏ 

أبو الخطاب عمر بن دحية الكلبي: ۰۳۱4 
WA ۵۲۳ VE ۷‏ ش 

آبو خيثمة زهیر بن حرب : ۰۲۵4 ۲۷۷ 

أبو الخیر عن عقبة بن عامر: ۵۰۱ 

أبو داود الامام: 1۱8۰ ۲۱١‏ ت ۲۱۹ 
te ۲4٩ ۰۲۸۸ ۰2۲۳۰ ۷‏ 
(fof ۲‏ ۲۵4 :۱۰۲۵۵ ۲۵۱ 
TOA ۷‏ ۲۹ ۲۷۱ ۲۷۲ 
۳ ۰۲۷۷ ۰۲۷۸ ۲۹۶ت :۳۰۵ 
لاس موس حوس لوم ووس 
۹ ۰۳۷۱ ۰۳۷۰ ولتت ۰4۱۷ 
6 ۰۳۸ كلف ۵۱۷ نمف 
۷ ۰۵99 ۵۱۲ 0۸ 1۹4 
۹ كحك OA NT CAV‏ 
AFI CAAA. ۰۸4۱ ۰۷۲۶ ٩‏ 
۳ ۹۳ 00 

أبو داود الطيالسي : ۹ ۳ VV.‏ 
1۳۸ 1۹ 

أبو داود سلیمان المباركي : 1۹۰ 

أبو الدرداء: لاك 4٤۸۷٤‏ ممق 
۲ ۰1۳۹ ۰۹۲ 1۹۷ بت ۱ 


ابو ذر: ۷ ۷ ۳۰۱ ۳۳۳ 


۳ات AFT ci‏ ۸۳ ۹۳۵ت 

آبو ذر عبد الرحیم بن أحمد الهروي؛ 
تحریف : ۲۲۳ت 

آبو ذر عبد الله بن آحمد الهروي؛ تحریف : 
۴۳ت 

آبو ذَنَ عَبْدُ بن أحمد الهرّوي: ۰۲۲۲ ۰۲۲۳ 
FEY ۰۲۷۹ ۸‏ ۷۹۳ 

أبو رافع (قيل: اسمه إبراهيم): ۰6۳۵ 4۵۷ 

أبو الربيع الزهراني: ۰۵۸۷ ۰۲۰۸ ۰14۷ 
۳ ۷۳۶ات 

آبو رجاء العطاردي: ۰۶۱۵ 1۱5 

آبو ریحان اليَيروني: ۷٩۱‏ 

أبو ريحانة شمعون: 86۳ 

بو الزبير المكي: ۰۳۰۳ ۳۳۶ات 801 
۵۸ الام IYE ۱۱۷ IY‏ ۱۲۸ 

آبو رُرْعَة الدمشقي : ۰۲۷۸ ۲۸۲ 

أبو رُرْعَة الرازي: 04۱ ۰۲۳4 0۲6۱ ۰۲۵۰ 
Yol‏ ۲۵۶ ۰۲۵۹۱ ۲۵۸ ۰۲۷۲ 
GY ۰۲۷۸ ۷۶‏ كلم ۰۵0۷ 
۸ على كلت ۰۱۷ ۰1۱۹ 
۰ ۲۱ ۰۱۲۲ ۰۲۳ ۰۱۲4 
۵ ۰۱۲۸ ۰۲۹ ۰۷۳۰ ۰۳۱ 
۴ وين ME Fe‏ 14۱ 
TEV ۵‏ 1۵۰ 1۵۱ ۲۹۵۲ 


آبو زکریا البخاري عبد الرحیم: ٩۳۹‏ 
آبو زکریا يحيى العنبري : ۳۹۸ 
آبو زکریا یحیی بن مَسْلّمة: 4۸۲ 


۹۸۹ 


آبو زكير يحيى بن محمد: ۰۱۷ 

أبو زُمَيْل عن ابن عباس : ۰۳۳۷ ۷۹۱ 

أبو الرَّنّاد عبد الله بن ذكرّان: ۰5۵ ۰۸٩‏ 
۱ ۸ ۳ ۱ ۰۹ ۰۱۳۰ 
YI ۰‏ الالاء هلالا 

آبو زيد الانصاري : 488 

آبو زید القاضي : 64۲ 

آبو زيد المَرْوَزِي: ۲۲۳ 

أبو ساسان خضین بن المتذر : ۰4۱۵ 4١5‏ 

أبو سعد الخليلي : ۹۲۹ 

آیو سعد الساعدي : 549 

یو سعد السمان: ۲۷۹ 

أبو سعد الماليني : ۳۶۰ 

أبو سعید الأشج: ۰16۱ ۷۰۸ 

أيو سعيد الخُذري: و قف ۰۱۱ مت 
کات 1۹ ۷۱ CEFA ۲۵۰ AAS‏ 
60 ۰۱۳ ۵۵۷ ۰۸۱۵ ۰*۲۰ 
E E ۲‏ 

أبو سعيد بن الأعرابي : ٩۳‏ 

أبو سعید بن صاعد العطار : ٩۲۹‏ 

آپو سعيد محمد بن آسعد : 1۲۸ 

أبو سعید مولی بني هاشم : ۱۳٩‏ 

آبو سفیان بن العلاء : ٤٤٤‏ 

أبو سفیان صخر بن حرب: ۰۳۳۷ ۰۳۳۸ 
VEY ۸‏ 

آبو سفیان مولی ابن أبي آحمد: ۰۲۵۳ 
OAV‏ 





۹۹۰ 

آبو سفیان يروي عنه الاعمش : 2517 1۱6 

آبو سلام الأسود: 2 

أبو سَلمّة عن ربيعة بن سعد الاسلمي: ۲۲۰ 

أبو سَلمة بن عبد الأسد الصحابي : 447 

أبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف: 1 
۶۵ ۰84۰ 0۹ ۵ 9۸۸ 
6 دلا EY We AMY‏ 
“fo 6‏ 

آبو سلمة موسی بن |سماعیل : 44/ات 

أبو ستان: ۰۳۹۷ ۸4۸ 

أبو سَّهُم: 440 

أبو شامّة المقدسي : ۸ OTA“‏ ۰۳۷ 
۷ ت 

أبو شعیب الحَواني : 4۷۷ 

أبو شهاب: 1۱۰ 

أبو الشیخ ابن حَيّان: ۰۲۷۹ 4۸۰ 

أبو الشيخ ابن حبّان» تحريف خیّان: ۲۷۹ 

أبو صالح السمان زكوان: ۰8۳ ۰4٩۰‏ 
EU ۰ ۶‏ 1۲۹ ۰1۳۲ 
TE ۰۱۳۹ ۰۱۳۷ ۰‏ 

أبو صالح بن عصام العسقلاني : 190 

أبو صعیر : ۷۳۲ 

بو الضحی : ۵۱۲ 

أبو طالب أحمد بن نصر البغدادي: ۲۷۸ 

أبو طالب عبد مناف: 2919 4۵۳ 

أبو طاهر الدباس: 48٠‏ ' 

أبو طاهر بن السرح: 41۴5 548 


أبو الیل عامر بن وَاثلة: 2۲ ۰٩۳‏ ۲۵۷ 
80« 17( ۷۲۵ 

آبو طليق: ٤۲۹ت‏ 

أبو الطیب: ۳۲۷ 

آبو عاصم التبیل : ۷ A‏ 

أبو عالية زياد بن فیروز: 2۳۳۶ 4۷۵ 
۱ كعم 1 

أبو عامر العَقَّدِي : 1۷ 

أبو العباس أحمد بن العربي الأندلسي: 
مت ۱ 

أبو العباس أحمد بن ثابت: ۷۲۵ 

أبو العباس أحمد بن زكري :مت 

أبو العباس آحمد المحبويي: E:‏ 

آبو العباس الثقفي: ٠٠۹‏ 

آبو العباس السراج : 44۲ 

آبو العباس قاسم الصَّيّاري : ٩۱۱۰4۵۸‏ 

آبو العباس ين ثَوَابة: ۷۹۷ 

أبو العباس عبد الله بن آبي إسحاق : ۷۹۸ 

أبو العباس محمد بن يعقوب الأموي: 
CEVA ۰4۲۷ ۰4۲۵ 4۱6 ۶‏ 
۰ ۰4۳4 ۱۳۱ 4۳۹ 4 
۷ ۰49۸ 444 ۱:6۲ فك 
VOT EVV EV‏ 4 
۰ 4 ۰ . 

أبو عبد الرحمن بن عقيل الظاهري : 44ت 

أبو عبد الرحمن محمد السلمي: ۰۹۲4 
۹۳۳ 


أبو عبد الله البصري: ۳۰۹ 

أبو عبد الله الحسن بن علي: ۷۹۹ 

أبو عبد الله بن الفخار المَالَقَّي: ۲۸۰ 

آبو عبد الله بن المَّوْاق: ۱۸۳ 

أبو عبد الله بن أيبك السَرُوجي: ۲۸۰ 

أبو عبد الله بن خالد: ٩۳۳‏ 

أبو عبيدة بن الجراح: ۵۸ 4۵0 ۰۶۷۲ 


۷ 
لر ا 06 

أبو عَبيدة مَعْمَر بن المیگی: »٤٥۳‏ ۰۷۲۰ 
۷۳۲ 


أبو عثيّة: ۰46۸ 44٩‏ 

أبو عثمان : ۲4۶ 

أبو عثمان التبان: ۳۶۱ 

ابو عثمان اللهدي: ۰۸۱۵ ۰8۱۰ ۰44۱ 
9۹ 

آبو عَرَوبة الخرّاني : ۲۷۸ 

أبو العشراء الدارمي: ٤١١‏ 

آبو عقال: 1۳4 

أبو عتیل : ٤۲۹‏ 

أبو العلاء المعري: ۰۸۰۰ ۸۰۳ت 

آبو العلاء بن بلاج : ٩۳۷‏ 

آبو علي ابن سُكّرة الصّدّفِي: ٩۲۵‏ 

أبو علي الجبائي: ۰۱۸۱ ۰۱۸۲ ۰۱۸۰ 
14 

أبو علي المُوْذْيَاري: ٩۳۱‏ 

أبو علي السَرّخسي: ٩۲۰‏ 

أبو علي الشّكائي: ۰۲۳۵ ۰۲۸۰ ۷۷۹ 


۹۹۱ 


آبو علي الفارسي: ۰۸۲۲ ۸۳۱ ۰۸4۸ 
۸۹ ۸۵۳ 

آبو علي المعتزلي : 5۲۷ 

آبو علي المقري المالكي: ۸۲ 

أبو علي الموصلي: ۰۲۰۸ ۲۷۹ 

آبو علي النيسابوري حسین بن محمد: 
۰ ۴۷۷ ۰۳۰۲ ۰۳۰ ۰۳۰۵ 
۹ ۰1195 ۷۱۷ 

آبو عکار شدّاد: 56۸ 

آبو عَمر الجَدّلي : 1۰0۲ 

آبو عمر الحَؤضي: 1۳۵ 

أبو عَمْرو بن بخر الجاحظ : ۸۷۷ 

أبو عمرو بن السَمَالك: 8۰۲ 

أبو عشرو بن العلاء زگان: ۰۵۳ 444 
Ves ۹۷۰‏ 

آبو عشرو الدّاني: ۰2۸۲ ۰۱۸۹ ۰۸۳۱ 
CAEL ۳۳‏ ۸4۷ 

آبو عَمْرو الشيباني: ۵۳ 

أبو عْمَير: 46۰ 

أبو عَوّانة الإسفرايني: ۰۲۳4 ۰۲۳۹ ۰۲۸۷ 
TE‏ ۰۳۷ ۰۳۵۹۱ ۹۵ 

أبو غسان مالك بن إسماعيل: ٩۱۱‏ 

أبو الفتح منصور بن آبي المعالي: ٩۳۴‏ 

آبو الفتح منصور حفید الاو : ٩۳۱‏ 

آبو الفتح نصر الله بن محمد المطیع : ٩۲۹‏ 

أبو فصیح : 16۰ 

آپو الفضل الجارودي : ۷۷۳ 


۹۹۲ 


أبو الفضل السليماني: 50١‏ , 

أبو الفضل الفلكي: ۲۷۹ : 

أبو الفضل بن ناصر السّلامي: ۲۸۰ 

أبو الفضل محمد بن إبراهيغ: ۲۳۶ 

أبو القاسم إبراهيم بن محمذ اللغوي: ۷۸۳ 
أبو القاسم سعد بن محمد الرَنْجَاني : ۲۷۹ 
أبو القاسم الْهيْلي : ۰۲۸۰ ۷5۵ 


أبو القاسم العَبْدُوسي: الفاسي : ۸۰۵ت 
أبو القاسم محمود السَهُمي؛ ۱۲۷۹ 


أبو القاسم المستملي: ٩۲٩‏ 

آبو القاسم يوسف الرَنْجًاني: ٩۳۰‏ 

آبو دة الحارث بن ري : ۲۹۶ت» 45۱ 
۱۳ 

أبو قُدَامة الترشيي: 4۳۳ 508 , 

آبو ریش الحافظ : ۲۳6 ۰ 

أبو قلابة عبد الملك الرَقَاشي : ۰۲۹۲ ۰4۱4 
لكف o CTY OAR‏ 

آبو کامل مظقر بن مُذْرك: ٤۳۲‏ ۰۷۲۲ 
ت 

أبو كَبْشّة: 4۵۷ 4۷۲ 

أبو کثیر تشیط : 404 

أبو لیلی الكندي : 18۷ 

آبو مالك الأشعري: ۳۱۲ت 

أبو مجلز: 4۲۹ ۱ 

آبو محمد الأنصاري الصحابي: ۲۹۵ 

أبو محمد بن عبد الحمید : ۷۹۹ 

أبو محمد الخَلاّل: ۳۶۷ 


أبو محمد السَرَخسي: ۲۲۳ , 

آبو محمد يونس لمزب:: : ۳۳ 

آبو مَرئّد اي : 0۹6 

آبو مسعود الجَرّار الكوفي: رز 

أبو مسعود الدمشقي :۵ 
یم. الأضفهاني 


أبو مسعود سلیمان بن ایرام 
۳۹۷ 

أبو مسعود عقبة بن عمزر لاسام 
YE ۳۹۸ 2۲‏ 

آبو المُضْبح المَقرائي: 16۰ 

أبو مصعب الزهري: ۰۷۲ ۲۰ ۹۲4 ` 

أبو مرف عبد الرحمن بن فطیس: ۲۷۹ : 

أبو مطهر الصيدلاني القاسم ۰4۷۸ 4۷۹ 

آبو مظمّر عبد الرحيم الَمْعاني:. ۱۸۹ 
1۹ 0 

آبو مظفر القُشَيْرِي : 479 

أبو المعالي إمام الحرمين ابن الجُوّيني: ۰80 
YT ۰۳۲۷ ۶‏ ۰2۷۱۷ ۷۷۱ت: 

أب مسا الضریر : ۰1۲۵ ۷۱۳ 

آبو مَعْيّد: 457 

تماق 0 

أبو مُعيد حفص بن غیلان : 45۳ 

أبو منصور الأزهري: 2۸۰۳ ٩۲۳‏ 

أبو منصور بن آبي محمد: 44٠‏ 

أبو منصور بن أحمد بن القاسنم .الأصبهاني: 
۹۳۰ 


آبو منصور الدَيْلّمِي: ۷۲۵ 


آبو منصور الماتريدي : of‏ 

آبو مهران بن آبي عمر الرازي: 444 

أبو المهلب: ممه 

أبو الموّجّه: 51١‏ 

أبو موسى الأشعري: ۰۷۱ ۰1۹ ۰۷۰ 
tof‏ 1۹۹ 

أبو موسی المديني : 2۱ A‏ ۳۷۳ 

آبو نزار ربيعة بن الحسن : 8۷۹ 

آبو نصر آحمد بن سلام: ۰۳۹۲ ٤۲۹‏ 

أبو نصر آحمد بن محمد الورّاق: ٠٠٦‏ 

أبو نصر الترمذي محمد بن محمد : ۳۹۸ 

آبو نصر التمار عبد الملك : ۰۳۷۵ 1۳۳ 

آبو نصر الوائلي السْجْزي: 1۸۰ 

أبو نضر مولی عَمّر بن عبید الله: ۰۲4۲ 
4 

آپو نضر هاشم بن القاسم : 1۳۲ 

أبو نضرة المتذر بن مالك: ۰۱ ۰1۳٩‏ 
e EF ۲‏ 

أبو نعمان: ۷۳٦‏ 

أبو نعيم الأصفهاني: ۰۲4۳ ۲١٣ت»‏ 
۷ ۷۰۲ 

أبو نعيم الفضل بن دکین: ۰۲۸۷ 2415 
٩۳۳ CTE CEA ۷‏ 

آبو مارون العَبّدي : ۲۷۲ 

أبو هاشم یحیی بن دینار الرّمّاني: ۰۳۰٩‏ 
OV ۰‏ 


أبو هريرة : ۲ EF‏ ۰۵۰ شاف c04‏ كلك 


۹۹۳ 


۰۲۰۸ ۰۷۵ ۰۷۱ هت‎ ۰16 ۳ 
۰۲۵۳ ۰۲۵۲ ۰۲۶۳ ۰۲۳۹ ۸ 
ت›‎ 
۴۳ت 4ت‎ ۹ 
ET ۱۲ات‎ ۰4۰۱ ۰۳۹۷ 2۵ 
۰8۱٩ ۰۶۱۳ ۰۶۱۱ علق‎ ۹ 
۰194 ۰8٩۲ ۰8٩۲ ۰۹۱ ۰ 
۰۵۱۹ ۰8۰۱ ۰۵۰۰ ۰8۹٩ ۲ 
(OAT COVA ۰۵۷۷ ۰۵٩ ۶ 


۲۱ات ۰.2۲۹۲ ۰۳۱۸ 
ت 


COMA COAY CONT كلف قلف‎ 
۰۲۱ ۰۰۱ oe (04° ۹ 
۰۱۲۱ ۰1۲۰ ۱ ٩۶ ۳ 
۰1۲۹ ۰۲۷ ۰۲۱ ۲ ۳ 
۰14۰ ۰۱۳۷ ۱۳۰ ۰۱۳۳ ۲ 
VIE وف لكك‎ EV ۲ 
۰۷۳۲ ۰۷۲۱ ۰۷۱۹ NIT ۵ 
VEY ۷۳۷ ۰۷۳۹ Ve ۶ 
I VEE VEY 

أبو.وائل شقیق بن سَلّمة: ۵۲» ۰۲۸۷ 
فرق كلك كلاف مرك AV‏ 

أبو وَحْشِيّة إياس: 4514 

أبو وَدَّاك : 518 

أبو الوليد ابن الدباغ يوسف: ٩۲۵‏ 

أبو الوليد شيخ الحاكم: 475 

أبو الولید الطیالسي : ۷:۲ 

آبو یحیی بن أبي عَسَرَّة: ۰4۲۸ ۳۰) 


آبو یحیی الحمّاني: ۶۳۹ 


۹۹4 


أبو یعقوب الاب : ۱۲۷۹ 

بو يعلى القاضي لح ۶ ۰۳۲۷ 
۳۳ ۱ 

آبز يعلى الخليلي: ۲۷۸: ۰۲۷۹ ۰۲۸۵ 
۵ ۳۸ كلف ۰۵۱۳ ۵۱6 ۵۹۸ 

آبو اليماني : ۷۱۳۸ ۱ 


ا 

آبان بن عشمان بن عفان ٤٤٣ ¿٤٣٥‏ 

آبان بن يزيد العطار: ۰۷۰۸ ۷۳۷ 

ابراهیم الباجوري: ۹۱۸ 7 ٠‏ 

CYA ۰۵ et إبراهيم عليه السلام:‎ 
۳۲۲ EE ۳ ۷ ۰۹ 
VE ۵۱۳ PA 

إبراهيم الحربي: 4۸۰ 

إبراهيم الشاطبي: ٠۲٤‏ ' 

إبراهيم الصائغ : 407 ۱ 

إبراهيم المَيُومي: ٩۱۸‏ 

إبراهيم النّجيْرَمي 

۰۳۹۱ ۰۲۵۳ إبراهيم التّخعي: اف‎ 
CONT ۱6 fre ۳۷۱ ۵۲ 
E4 مک‎ E ET ۱ 
۵۷۱ كدف ۵۷ لاقف‎ 0٩ 
A4 AA VE OOYY ۰ 
٩۳۱ وبل وف‎ VY ۱۲۳ 146 





إبراهيم بن أبي حفصة: ۱۱۷ 
إبراهيم بن أبي طالب: 474 


إبراهيم بن أبي عَبْلَة العُقَيلي: 46۸ 459 

إبراهيم بن أبي الليث: ۰51۲۳ ٤٠‏ 

إبراهيم بن أبي يحيى: ۱۳۷ :۲۰٩ت۰‏ 
۹۸۲ ` 

إبراهيم بن أحمد التنوخي : 414 

إبراهيم بن أحمد المُستَمْلي :949.. 

إبراهيم بن أدهم: 4۷۰ 

إبراهيم بن إسحاق الحربي :۰۲۷۸۰ ۷۷۵ 

ابراهیم بن إسماعيل بن مُجَمّع : 14۷ 

إبراهيم بن رُنْثُم: 1۵۰ 

إبراهيم بن رسول اله : ۸۳۳۱ ۷٤١‏ , 

ابراهیم بن سعد: ۰4۸7 4۸۸ ۱ 

إبراهيم بن سويد النَحَعِي :4۱7 

إبراهيم بن شيبان: 519 

إبراهيم بن طهمان: ۰۲6۳ 44٩‏ هک 
VEE VEY‏ 

إبراهيم بن عامر البجلي : f‏ 

إبراهيم بن عبد الصمد الهاشمي: ۹۲١‏ 

إبراهيم بن عبد الله السعدي : ۰0۳۹۵۰ 146 

إبراهيم بن عبد الله العبسي : ٩۱۲‏ 

إبراهيم بن عصمة العدل: 4۵7 

إبراهيم بن علية: ۱۸۱ 

إبراهيم بن عيسى الطالقاني: :۰۸۸ ۸٩‏ 

إبراهيم بن عيينة : 1۳۶ 

إبراهيم بن محمد بن سفیان صاحب مسلم: 
dof ۲‏ 


إبراهيم بن مرزوق : ۰۳۹ 





إبراهيم بن مُسْلم المّجَري: ۰۱۷۸ ۰4۷۳ 
“oA‏ 

ابراهیم بن معقل: ۲۳۲ 

إبراهيم بن موسی الرازي: 4۳۷ 

إبراهيم بن ميسرة: ۰45۹ 544 

إبراهيم بن ميمون الصائغ: 10۸ 

إبراهيم بن نافع المكي: ٤۹۲‏ 

إبراهيم بن نصر الرازي: ٤٦۳‏ 

إبراهيم بن يحيى: ۰۹۲۵ ۹۳٩‏ 

إبراهيم بن يعقوب الجوزجاني: ۰۲۵۵ 
AAA ۲۷۶‏ 

إبراهيم بن مرزوق البصري: ۳۹۲ 

إبراهيم بن المنذر: 17 

الأبلي تحريف الأيْلي: ۲۱۷ 

الابهري أثير الدين: ۸۸ 

الأبهري أبو بکر : 470 

ابي بن عباس بن سهل بن سعد ۰۱۸۷ 
۲۳۹۰۲۳۸ 

الأثرم: ۰۲۷۳ ۲۸۷ 

الأجري : ۰۲۷۲ ۰۲۷۳ ۲۹6ت 

آحمد بن أبي دّاد: ۸۱۷ 

آحمد بن أبي رجاء: ۷۳۹ 

آحمد بن أيوب: 4۸۸ 

آحمد بن حمدان نجم الدين: ۷۹۳۲ 

أحمد بن الحجّاج : 11۷ 

أحمد بن حَرْبٍ العابد: 446 

أحمد بن حنيل: ١ات‏ 4۱ ۵۰ ۰8۲ 


۹۰ 


۰۲۱۸ ۰۱۹۰ ۰۱8۱ ۹۹ هدوت‎ 
۰۲۵4 ۰۲۵۲ ۰۲۰۱ ۲4 ۸ 
۰۲۱۸ ۰۲۱۲ ۰۲۹۵ ۰۲۵۷ ۵۹ 
۰۲۷ ۰۲۷۳ ۰۲۷۲ ۰۲۷۱ ۹ 
۰۳۱۲ ۰2۲٩۱ ۰۲۸۷ ۰۲۸۲ ۷ 
۰۳۹۵ ۰۳۳۱ ۰۳۲۸ ۰۳۲۷ ۷ 
۳۹۸ت۰‎ ۰۳۹۲ ۰۳۷۵ ۳۷ ۷۰ 
۰1۳۲ 4۲۷ت۰‎ ۰4۲4 ۰۲۱ ۸ 
هگ‎ fo ۰44۱ ETA ۳ 
۰۵۱۰ cor 4۷ 4۲ او‎ 
۵8٩ ۵۵8 كلف ۵۲۳ دقف‎ 
cor ۰۷۲۲ ۵9۸ ۵۹ ۰ 
¥ ۹۵ TAI لمت حمت‎ 
۰۷۲۹ ۰۷۲۱ VIF ۷۷۰ ۷۲ 
۰۷۷۲ ۰۷۱۲ ۰۷۲۱ VEY ۹ 
GAT ۸۰۲ ۰۷۷۷ VY ۵ 
1۳۳۰۸۱ 

آحمد بن داود بن قطن بن کثیر: ۶۷۷ 

أحمد بن زهیر بن خرّب: ۲۷۷ 

أحمد بن سَلَّمة: ۰۲۳۶ 0۳4۷ ۰4۳۳ ۱۰۰ 

آحمد بن سلیمان الموصلي : 4۵۲ 

آحمد بن سیار: ۰۶۰۱ 1۱۰ 

أحمد بن شبویه : ۲۸۷ 

آحمد بن شیبان الوّمئلي: ۶۳۰ 

آحمد بن صالح المصري: ۰۲4۸ ۰۲٩‏ 
۳ ۰۲۷۸ ۷۵۳ات 


أحمد بن الصدیق الغماري: *۳٩ت‏ 
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أحمد بن الصَّفّار: ۹۲۹ 

أحمد بن طَيُقُور: ۲۸ 

أحمد بن العباس المقري: ٤٤٤‏ 

أحمد بن عبد الجبار الصوفي : ۳۷۵ 

أحمد بن عبد الجبار العُطَارذي: ۰4۲۷ 4۷۳ 

أحمد بن عبد الرحمن بن وهب: 00۱ 

أحمذ بن عبيد بن ناصح النّحْوِي : 4۷۳ 

أحمد بن علي عن ششلم: 0٩۳‏ 

أحمد بن علي بن الحسن المقری»: ۹۲ 

أحمد بن علي بن رُرَبّن الفاشاني: 51١‏ 

أحمد بن عمران المُرّجّد اليمني: ۸۰۲ت 

أحمد بن عون: ۷۳ 

آحمد بن فتح: ۰٩۳‏ ۱ 

آحمد بن القاسم بن نصر: 1۳3 

أحمد بن كامل القاضي: ۳۹۷ 

أحمد بن محمد عن أحمد بن علي : ۵٩۳‏ 

أحمد بن محمد شيخ الأستاذ: ۹۰ت 

أحمد بن محمد الحضرمي: ۷۲۳ 

أحمد بن محمد المتكلم آبو بكر الاشقر 
4 

آحمد بن محمد بن عیسی القاضي : ٩۰۸:‏ 

أحمد بن المقدام العجّلي: ۲48 ۷۳٩‏ 

آحمد بن مهدي بن رستم : ليق 

أحمد بن موسی بن مجاهد : ٤٤٤‏ 

أحمد بن التضر بن عبد الوهاب: ۰:۹ 
11 


آحمد بن يحيى اي : ۰6۳۹ ٤٤١‏ 


آحمد تور باشا: ۰۱۸ ۱۹ 

آحمد حشمّث باشا: ۲٩‏ 

أحمد خان: ١ملات‏ 1 

آحمد زكي باشا: ۰۱۳ ۰۱۸ ۰۲۰ ۰۲۹ 
۰ ۸۷۹ت و 

أحمد شاکر: ١٥ت‏ :۷ت ٠٣۷ات‏ 
۳ ۹ت ۲۹۲ت۰ ۳ 
۹۱۹ 

آحمد عمر هاشم: ۳۹۷ات . ` 

أحمد الغرقاوي: ٩۱۸‏ 

آحمر بن جَرْعَ الصحابي : 86۵ 

الاحنف بن قيس المقري: ۱۳۶ 

الاخوص بن حكيم: ۰۱۳۲ ۷۰:۹ 

الاحول المحرّر (خطاط): ۷۹۸ 

الاخرم محمد بن يعقوب : ۲۳۹ 

الأخفش الاوسط آبو الحسن سعيد: ۷۷۳ 
AYE ۲‏ 

آدم بن بي إياس: ۰۲۳۹ ۲۶۰ e‏ 
۳۴ ممه 

آدم عليه السلام : 0۱۲ 

الادمي آبو عبد الله : ۳۹۲ 

آرقم بن آبي الارقم : ۷۲) 

ارو : ۸۸ 

الازدي آبو الفتح عبد الغني: ۰ ۲۷ 
2۶ دلو 

آزهر بن سعد: 41١4‏ 

الازهري: ۰24۰ ۸۲۱ ۱۹۲ 


آسامة: ۰۷۳۶ ۷۳۵ات 

آسامة بن زيد الليثي: 1٩۲‏ 

أسامة بن زيد رضي الله عنه: هلاء لاه4, 
1۳۹ 

إسحاق آبي یعقوب المدني: ۱۲۱ 

إسحاق الدّبري : ۲۸۷ 

إسحاق الکوسَج: ۲۷۸ 

إسحاق بن إبراهيم شيخ مسلم: OAR‏ 

إسحاق بن إبراهيم التميمي: ۷۹۸ 

إسحاق بن إبراهيم بن عَّاد: 455 

إسحاق بن الحسن الحَرّبي: ٤١٤‏ 

إسحاق بن خالد الأعسم: ٠٠١‏ 

۰۲۶۲ 2854 6٠ إسحاق بن راهويه:‎ 
CEFA ۰4۲4 ۰۱۸ ۰۷۷۸ ۷۵ 
۷۲۲ cor EV 

إسحاق بن عبد الله : ٩۳۲۸‏ 

إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة: ۷۵۶ 

إسحاق بن عبد الله بن أبي قَرْرَة: ۹۲۹ 

إسحاق بن عيسى الطبّاع : 1۳۳ 

إسحاق بن محمد القَرّوي: 54٩‏ 

إسحاق بن مطهّر: 585 

إسحاق بن منصور: ۲۹6ت۰ 2244 ۷۳ 

إسحاق بن وهب البخاري: 1۷۰ 

إسحاق بن یحبی الكَلْبِي: ۲۱۲ 

أسد بن موسى: ۶٩‏ 

إسرائيل عن أبي إسحاق: ۰4۵ ۰۱۳۸ 
۷ ۷۳۱ 


۹۹۷ 


الاسفرايني أبو اسحاق: ۰۳۱6 ۰۵۱۱ 
VV AY TY‏ ۷۱۵ مكلا ۷۷۵ 

أسلم: 515 

أسماء: 61۳ 

إسماعيل عن مالك: ۵ات 519 

إسماعيل القاضي : ۷۳۹ 

إسماعيل بن آبان الغْتَري: ۲۵۰ 

إسماعيل بن أبان الورّاق: ۲4۹ 

إسماعيل بن إبراهيم عن أبي عروبة: ۰۷۳۶ 
0 

إسماعيل بن آبي أَرَيْس: ۰٩۳‏ ۰۲8۳۲ 
تا VFA‏ 

إسماعيل بن آبي خالد: 4۲۲ 

إسماعيل بن إسحاق: ۷۹۸ 

إسماعيل بن إسحاق القاضي: ۰4۳۰ ٤۷١‏ 

إسماعيل بن أمية: ۰4۷٩‏ ۰2۷۳۵ ۷۳۹ 

إسماعيل بن جعفر: ۲6۰ 34١‏ ۰8۱۲ 
ايلك 

إسماعيل بن رجاء: 518 

إسماعيل بن زيد بن ثابت: 4۷۳ 

إسماعيل بن سْمَيّة : ۷۳۶ 

إسماعيل بن شمَيع : 18٠‏ 

إسماعيل بن عبد الكريم الصْنْعَاني : 8۷۳ 

إسماعيل بن عبد الله عن إبراهيم بن سعد: 
1۸1 

إسماعيل بن عبد الله الأنصاري: ۹۲۲ 

إسماعيل بن عیاش: ۰٩۲‏ ۰۲۸۷ ۰*۱6 


۹۹۸ 


TET ۹ 

إسماعيل بن الفضل البلخي: 4۷۳ 

إسماعيل بن قتيبة: 1۲۳ 

إسماعيل بن كثير المكي آبو هاشم : 484 

إسماعيل بن محمد بن إسماعيل : 4۷۷ 

إسماعيل بن محمد بن الفضل بن محمد 
الشعراني: ۰4۵۲ 4۵۷ 415 ٤۷١‏ 

إسماعيل بن مسلم المكي : ٩۳‏ 

إسماعيل بن نید آبو عمرو: 401 

إسماعيل عليه السلام : 1۱۰ 

إسماعيل القاضي : ۷۳۹ 

الاسماعيلي أبو بكر: ۰۲۲۹ ۰۲۳۱ ۰۲4۳ 
۶ ۰۲۵۸ ۰۲۷۹ ۰۲۷۰ ۰۲۷۹ 
۵ ۰۳۳۲ ۰۳۶۰ ومسو ¥ 
er CVT OYE ۷۲‏ ۷۷۰ 

الأسود بن يزيد : ۵ ۱ ۱۳۳ 

سید بن خضیر : 1 

سيد بن صفوان: 1Y‏ 

سيد بن عمرو بن يثربي الأسدي : ٤٦۲‏ 

الأشجعي : ۷۰ 

أشعثا بن شعبة : 14۸ 

أشعث بن قيس : ٠٦۳‏ 

آشهب: ۰۷۰۳ ۷۰۱ 

آشهب بن عبد العزیز : ۱4۷۵ 

أصبغ بن يزيد الوراق: 4۷۰: 

الأصم أبو العباس: 4وه 0 

الاصمعي : :۰۵۳ ۲۸۸ 


الأصيلي : ۲۷ات ۰۷۱۳ ۷۲۳ 

۰1۲۹۰۲۱۱ ۰۱۳ ۰۳۱۹ ۰30 الاعرج:‎ 
VV VI ee كلك‎ 

الاعشی : ۸۷۲ ا 

۵۱ الأعمش: سليمان بن مهران:‎ 
كحك قلق‎ OTE ۳ YT 
۵۷ COE E EFA ۱ 
Ne ۱ كلاف لالت‎ ۲ 
VAT لمن‎ TYE TA ۸ 
AE ۰۷۳۲ ۲۹ 

الاغر المُرَّني: 1۰۸ 

فلح بن بَسَّام : ۷۷۳ 

تم بن صَيْفِي : ۸۵۳ 

آکرم عثمان یوسف : ٩۷ات‏ 

لیا الطبري : ۷5۳ 

الألوسي المفسّر: ٩۲۰ات‏ 

أم أيمن: 40۷ 

آم حبيبة بنت أبسي سفيان: ۳۳۷ت» 
cA‏ ۳۳۹ات OA cere‏ 

أم الدرداء الأنصارية: 41٩‏ 

آم سلمة : ۱ ۰4۳۷ 46۸ TEA‏ ۸4۱ 

أم الموید ابنة القاسم الجرجاني : 57 

آم مد : 4۲٩‏ 

الامام المرتضی : ۵۲ 

الامدي : ۰۸۸ ۳۲۷ 

أمية بن بشطام: ۰۲6۲ ۳۹۸ 

الأمير الصَّنْعَاني: ۲۹۱ت 


آنس بن سیرین : 14۳ 

۰۲۳۷ ۰3۸ آنس بن مالك : ۰۶۸ لاه‎ 
۰۲۵۵ ۰۲۶۱ ۰۲4۰ ۰۲۳۹ ۸ 
۲۹6ت۰‎ ۰۲۸۹ ۰۲۷۲ ۰۲۷۳ ۷۱ 
cE aT ۰2۳۳۲ 2۲ 
۰۳۸۹ ۲۳۷ات‎ aT ۵۳۵ 
۰8۱۱ ۰4۱۵ ۰۱۳ ۰4۱۲ ٩ 
foe ۰44۰ ۰8۲۱ ۰1۲۲ ۹ 
۵۰۱ ۰8۹٩۹ CEA ۰4۷۵ ۸ 
۰۸۰۲ ۰۱ ۵۸۵ coo o1 
۰۱۱۳ MN OOTY OE ۳ 
۰1۲۵ ۱۲۰ ۱۸ كلك‎ ۵ 
AEF ۰18۱ ۰1۳۶ ۰5۲۷ ۹ 
۵۷ لهل‎ ۰144 EV 1 
۰۷۵۶ VEN ۰۷۰۲ AY ۲ 
ت٩۳‎ ۶ ۳ 

٤۵۷ أنّسة:‎ 

الأنصاري عن سعيد بن راشد: ۷۱۵ 5417 

الأنماطي علي بن المُشَرّف: ۹۷ 

أنور الجُنْدي: ۱۵ت۰ ۲۰ت. ۲۲ 

انیس تحریف آنس: 44۳ت 

أنيّسة : 0۷۷ 

۰۷۲ ۰۵۳ ۰4٩ ۰6۸ الأوزاعي الامام:‎ 
ca ۰۳۷۰ ۰۲۷۲ ۰۲۷۲ ۹ 
۰4۷۲ 44 44۸ CEYE ۶ 
۰۷۱۲ ۰۷14۳ ۰۱۱۱ ۰۹ 4 
۷۵۶: ۳۳ 


أوس بن مج : ۰1۱۰ 5410 

لس عن مالك : 1۱۹ 

إياس بن سَلَّمة: ۷٤۲‏ 

إياس بن بیج آبو مریم الحتفي : 494 

یاس بن معاوية بن قُرّة المُرّني: ۰۱۳4 

٩۷۰ ۰۱۸۷ ۳ 

آیمن المخزومي : ۰4۲۷ 4۲۸ت 

آیوب السَخْتيّاني : ۵۲ ۰٩۱‏ ۲۵۹ ۰۲6۰ 
۳ ۰۲۹ ۰۲۷۲ ۰۲۸۳ 4۱۰ 
ی لاك اک cers CEY‏ 
(OAS ۰‏ امه ۵۸۷ ۰*۱۵ 
۳ ع ۷۳ت VFT‏ 

أيوب بن سلیمان من تابع التابعین : ۶۱٩‏ 

آیوب بن سلیمان السعدي: ۶۰۱ 

آیوب عليه السلام: ۳۰٩ت‏ 


دبكت 

الباجي أبو الوليد سلیمان: ۰۲۲۳ ۰۲۲ 
۵ ككات EAS VA‏ لكل 
۹ ۹۲۰ ۳۲٩ت‏ 

الباقلاني آبو بكر: ۰۱۱٩‏ ۰۱۲۰ ۰۳۲۷ 
۷ 004 

البائياسي : ۲۱٩ت‏ 

بجیر بن سعد : VA‏ 

بجيلة مولاة الحسن بن عَمَارة : 1o‏ 

بحر بن نصر: 1١9‏ 

بحر بن كنيز السّقّاء : ۲۱۷ 


oon 


البخاري: ۰ oV‏ أل EA‏ دف 
۷ وحم CY‏ ات لت 
۸ كلمل IAA OAT‏ كحت 
۲ 4 ۰۲۰۸ ۰۲۰۹ ۰۲۱۱ 
۴ هري ۰۲۱۲ ۲۱۷ 
۸ ۰۲۱۹ ۰۲۲۰ ۰۲۲۱ ۰۲۲۲ 
۶ ۰۲۲۰ 4۲۲۸ ۲۲۹ ۲۳۰ 
۷۲ ۰۲۳۳ ۰۲۳۹ ۰۲۳۱ ۲۳۷ 
۸ ۰۲۳۹ 
۲ات ۲۸۳ ۲44 ۲4۵ ۰۲۶۷ 


۰2۰ ت 
Yor ۲۵۲ YEA ۸‏ ومن 
CYTE ۲۵۸ ۱۲۵۷ ۲۵۱ ۵‏ 
۲۱٩ ۱۲۸۸ ۰۲۹۷ ۹‏ ۰۲۷۰ 
۱ ۰۲۷ ۰۲۷۰ ۰۲۷۸ ۰۲۸۱ 
TAV KYAT YAY ۲‏ ۲۸۸ 
۹ ۰۲۹۰ ۹ت 
۴ات 16 ات AY‏ 
۸ ۰۲۹۵ ۳۰۱ ۳۰۲ ۳۰۳ 
ع A VY OY‏ 


ت 


۳۲۱ ۰۳۱۹ IA ۰2۳۱۲ ۵۹ 
۲۳۲ ۳۳۱ ۰۳۲۹ FTA ۹ 
۲۳۰ات ۲۳۷ات‎ ۰2۳۳4 2۳ 
۳۵۱ ۰۳۷ ۳۹۰ ۰۳۸۳ ۵۰ 
۳۷۱ موس‎ FN موسر‎ ۲ 
4۱ ۱ روعت‎ ۰۳۸ ۳ 
EYA ۲۷ات‎ EYE 4۲۲ ۰ 
Ve EU موی اف‎ EFA 


CAE ۳ EAT‏ ندم لزنف 
org (orf arf ۲‏ ۵۲۷۲ 
of ۵4۸ ۰۵۱۳ ۰‏ دوف 
«oof‏ هو ۵۵۷ COV‏ ۷۷ 
قلاف ۰۵۸۰ ۵۸0 لمعت 0۹ 
۴ كقف الاقف ۵۹۸ CY‏ 
كحي OY‏ ات لمكا مک 
OY EVV CAÊ TA TA‏ 
IY IT VY WY Y4‏ 
WIA VIA VW VI Ye‏ 
۳ ۰۷۲۱ ۰۷۲۷ ۰۷۲۸ ۰۷۲۹ 
E ۱۳۷ ۴۵ VEY ۱‏ 
WEE VEY VEY VEN ۰‏ 
VE 0۷۱۸ ۷‏ ۰0۷۵۲ ۷9۳ات 
۸ ت ۱ 

البدر اي : ٦۹ت‏ 

بدر الدین النعساني : 0ت 


. بدر الدين بن جماعة: ۷۰۱ : 


البرَاء بن عازب: ۰۳۹۰ 8۱۷ 4۳۱ 
ETE fof‏ "الاك CYA‏ 34 

براون: ۳۱ ا 

برد : ۲۹ ۱ 

البردعي البرديجي أبو بكر بن هارون : ۷۷ 
۰ ۰۵۱ ۰۲۷۸ ۰۵9۰۰ كلق 

البرزالي آبو عبد الله : ۲۸۰ 

البَرقاني آبو بكر أحمد: ۰۳4۱:۰۲۷۹ 
(YY ۲‏ ۷۷۵ ۱ 


برکات بن ظافز بن عساکر : ۰4۷۸ ۶۷۹ 

البرهان لاس : ٦۹ت‏ 

البُرهان الحَلّبِي: ۲۸۰ 

يُرَيْد بن عبد الله بن أبي بردة: 449 

بُريدة بن الخصیب الأسلمي : ٤٥٥‏ 

الیزّار أبو بكر: هدتء ۱۲۷ ۰۱۸4 ۰۲۵۹ 
CEFA FAA ۸‏ الاق ۷۱۲ 
۳ت 

البَرّار موسی بن هارون: 4۲6 

٠١١ ۰۱6۹ : البَزْدَوي‎ 

البسَاطي : ت 

بسام بن خالد: ٦۲۷‏ 

البستاني تحريف البشناقي: ١١ت‏ 

بر بن عبيد الله : ۰6۹۶ ۵۹۵ 1۳۹ 

بُسْرَة بنت صفوان: ۶۱۰ 

بشار بن عمر الخراساني: 1۲۶ 

بشر بن بکر : 46۸ 

يشر بن السري : ۳۹۹ 

پشر بن عمر: ۰۲۳۸ ۲۳۹ 

پشر بن عون: 541 

بشر بن القاسم : 444 

بشر بن المُفَضصَّل: ۰۲۷۷ ۰3۳۹ ۰5۸۱ ۷۳۲ 

بشر تحريف بسر: ۵۱ات 

بشیر بن کفب العَدَوى: ۰11 1۷ 

بشير بن تهيك: ۰۷۳۲ ۰۷۳ ۷۳۵ت۰ 

YY VET 


البصري تحريف النصري: ۲۵۱ات 


1۰1 


بطرس سمعان الصفا: ۰۱۳ ۱۹۵ 

البغوي: سین بن مسعود: ۰۸۵ ۰۳۱۹ 
۲۱ دلقت 

بقاعي الحافظ : ۰۲۶۸ ۳۹۷ ت» ۲۱٩ت‏ 

البقّال أبو سعد سعيد: 81۳ 

بقن بن مَخْلّد: ۰0۸ ۲۷۸ 

۰4۷۸ ۰46۸ ۰4۳۲ 0٩۲ ية بن الوليد:‎ 
۰۱۳۸ YT YE ۲۱ ۸ 
لقت‎ ۰۱۳۸ ۰۳۵ ۰۱۳۰ 9۹ 
To E ۲ 

بكار بن تميم: 1۶۱ 

بكر بن عَمْرو آبو الصديق: ۲۵۰ 

المس بل المرأة الإنكليزية: ۳۲ 

بلاطس البنطي بیلاطوس: ۰۱۲ ۰۱5۷ 
۱1۸ 

بلال بن رَبَاح : ۶۵۵ 

يلال بن سعد الزاهد : ۰445 21۱ 

پلقیس ملكة سب : ۲۰ 

البُلقيني صاحب محاسن الاصطلاح : ۰۳۱۳ 
COVA ۰۳۸۳ ۰۳۳۱ ۵۰‏ 4۱۸ 

بنت الشاطیء عائشة : ۳۹۵ات 

دار : محمد بن بشار 

بهاء الدين العاملي : ۱8۲ 

هر بن حکیم: ۰۱۸۳ ۰۱۸۷ ۰۳۰۸ ۰44٩‏ 
و و ۷۷۷ 

البوّيطي تلمیذ الامام الشافعي: ٤۷١‏ 

بیان بن بشر : ۰٩۲‏ ۰۷۳ 458 


۱۰۰ 

الييضاوي : ۸۸ 

البيهقي : ۰۱ ۰۲۲۸ ۰۲۷۹ ۰۳۵۱ 
2۸ ۰44۲ 8۱۳ كاف لقف 
89 ككف CTA BAY‏ كز 
۲ لع ۲۳ات 


تسا 

العرملي: ۰۱۰۵ ۰۱۷۸ ۰۱۷۹ ۱۹۳ 
۳ فلات ۲۱۷ كلت OIA‏ 
2۰ ۰۲۳ ۲۹ ۰۲۵۵ ۰۲۲۱۲ 
۶ ۰۲۷۳ ۰۲۷ ۰۲۸۲ ۲۹۶ات 
۵ ۳۱۲ هت Fe‏ ۳۵۷ 
۸ ومس ۳۱ موس ووس 
OAT TAY ۸‏ كيس CFA‏ 
FAA ۸‏ موت EYÊ‏ ۳۸ 
۲ اكوك ۲ EAA‏ دی 
۶ هلف كلاف ۵۸۲ ۵۹۳ 
حدم و OUT‏ رمت 4۹ 
NYE 4۷‏ ۱۳۱ لكل AYE‏ 
4۹۳۹ 

تمام الرازي: ۲۷۹ 

تمام بن العباس : ٤٤۳‏ 

تمیم بن زیاد: ۰۱۲۵ 141 

توبة بن أبي الاسد العنبري: ۲۵۰ 

التیمی : 6۰0 

ثا 


ثابت الثاني : ۰۲46 ۰۲۵۵ ۳۰۳ ۳۳۹ات 


Ye OA 4۹ ۹‏ 
۷۹۰ 
ثابت بن بیان : 16۳ 
ثابت بن عجلان الأنصاري: 41١‏ 
ثابت بن موسى: ٩۱٤‏ 
التعالبي : ۷۹۹ت 
تعلب النحوي: ۰1۷۱ 7۷ 
تعلبة بن أبي مالك قرطي : كمه 
تعلبة بن مُسْلم: 514 
تعلبة تحريف نضلة: 4145ت 
التعليي : Ao‏ 
ثُمَامة بن عبد ال : ۷۹۶ات : 
بان مولی رسول الله : 40۷ " 


ثور بن زید المدنی : ۰ o4‏ 


جابر الجْعْفي : ۲۴ ۳۶ ۰199 3 
جابر بن زید: ۰۲ 4۳6 ۸٩۰‏ ۱ 
جابر بن عبد الله الصحابي: ۲:: ۰۵۷ 
۰ ۲۸ت ۰۳۰۳ ۳۲۹ ۳۲۳ 
۵۸ ۳۹۳ او Eo‏ ۲۷ 
۸ 4۲ لمك کم موی 
CTY, coo ۰۵۳۶ ۰۵۰۱ ٩‏ 
۴ كلك كلك لالت AYY‏ 
OYA YT Ye 4‏ ۱۳۲ 
ولك EV TE OEE ME‏ 
VY CAA EV‏ شن ۱۷۳۲ ۷۲ 


جابر بن يزيد تحریف زید : ۵ ت 

الجاحظ أبو عمرو : ۰۱۲ ۸۷۸ت 

الجازودي آبو بکر : 1۲ 

جَبْر ضوعط : ۲۹ 

جبریل عليه السلام: ۰۱8۲ ۰۱۰ ۰۱۷۸ 
فيل 

جَبَل بن يزيد أحد الكتاب: 4 48ت 


الجُرجاني عن الأصيلي: 4۲۷ت 

الجرجاني أبو عامر الفضل : 7١5‏ 

جریر بن حازم: ۲۳ ۲۵ ۰۲۹۲ 
ات "الا CEU‏ ۰۱۱۹ ۰۹۸۸ 
۰ ۰۷۳۲ ۰۷۳۳ لانت ۰۷۳۰ 
۷۳۷ ۹۳۱ 

جَرير بن عبد الحمید: ۰4٩‏ 191 

جرير بن عبد الله البَجَلي: 4804 

جُرير بن عبّاد بن ضُبّيعة: ۱ات 

الجُريري سعيد بن إياس : 051 401 

الجَرّري: ابن الجزري. 

جر تحريف عن الحَّسّن: 44١‏ 

الجَصَّاص أبو بكر الرازي: ۰۱۱۱ ۰۱۱۳ 
۵ ۷۷ 1۸۳ 

الجعبري ابراهيم بن عمر : ۳۸6 

جعفر الصائغ : ۲۶۹ 

جعفر الصادق: ۰4۲۱ 2454 ۹۵۲ 


جعفر بن أبي طالب: 84۳ 


¥ 


جعفر بن آبي وَحْشيّة هو جعفر بن إياس: 
fle ۳۹ ۱‏ 
جعفر بن برقان: ۲۱٩‏ 
جعفر بن عون : ۷۱۸ 
جَفْمَقَ السلطان الظاهر : ۲۹۷ات 
جلد الجدّاء تحريف عن خالل الک Hî‏ 
جَمال الدين الأسنوي: ۲۰۰ 
جمال الدین بن واصل : ۸۷ 
جتادة: 1۲۹ 
الجواليقي آبو منصور : ۷۷۳ت 
الجُوزجّاني : ۰۲6۹ ۲۰۰ 
الجَؤْرَّاني : 1۷۲ 
الجرّزقي : ۰۲۳۱ ۲۸۹ت 
الجوهري : ۷ 6 ۰۷۸۲ ۰۷۹۶ TE‏ 
جوییر بن سعید: ۰۵۷۵ ٩۳۰‏ 
جوَیرة: ۷۳۰ 
سح 
اتم بن اسماعیل: 1۲۰ 
حاتم بن الليث الجوهري: 504 
حاتم الطائي : ۰۱۳۳ ۰۱۳6 ۰۱۳5 ۱۳۲ 
الحارث الاعور: ۰۵۸۰ ۵5۸۱ ۰1۲۳ 
TW ۳۷‏ 
الحارث بن أبي أسامة: 1۷۳ 
الحارث بن آسّد المُحَاسبي: ۱۳۹ 
الحارث بن سَرَيج: 814 


الحارث بن وید : 6۰۱ 





۱۰۰ 

الحارث بن شمر العْسّاني :۸۵۳۰ : 

الحارث بن عبد الله : ۵۰۵ 

الحارث بن هشام : 16 

حارثة عن حَبّاب: ٩۳۲‏ 

حازم المَرْطَاجَئي : ۸۲۸ 

الحازمي أبو بکر: ۰۲۱۵۰۰۱۸۳ ۷۱۷ات 
A14‏ ۱ت ۹ت te‏ 
13 

الحاکم أبو أحمد: ۰۲4۹ ۷۹ ۳۰۵ 

٤ ۱۳ ۰۱۰ ۰٩ الحاکم أبو عبد الله:‎ 
AVE ۰۱۷۳ الات‎ AV فقت‎ 
AAT ۱۸۵ ۱۸۳ ۰۱۸۲ ۲ 
۲۳۶ ۰۲۳۲ ۰۰۲۲٩ ۰۲۱ ۷ 
الات‎ ۰۳۰۱ ۰۲۸۷ ۷۷ ۶ 
۳و۳‎ ۳۸۲ ۳۸۱ ۳ ۳ 
۳۷۹ ۰۳۹۹ ۰۳۵۳ ۰۳4۵ ۶ 
۳۹۹ TAF ۳۹۲ ۳۱ ۰ 
ی هی کی‎ EY ۲ 
CEN to ۲۰ 4۱۱ ۷ 
CEY CEN EY GEA ۷ 
۳۸ ۳۷ ۳ 4۳۵ ۶ 
Efe اف کی‎ 44۱ ۰ 
Ce ام‎ EEA EV ET 
CET موی‎ CET 4 كمف‎ 
EV فلا‎ EVE ۱ EW 
۵۱4 ۸۵ كلاق‎ CEVA ۷ 
(o0) لم كلف موی‎ ۲ 


coo ۴‏ كم ۷ 54م 
لاقف CAA‏ كحك مجك كين 
لاحك OA OTA‏ ملكي لكلل 
AV ۷۲‏ ۰۷۰۷ ۷۱۷۲۷۱۱ 
٩۲۹ ۰2٩۲٩ ۰۷۷۲ ۲‏ 

حامد بن آبي حمزة السكري: 1۰4 

حامد بن محمد الرقًاء: ۹۳۳ 

حبیب الرحمن الاعظمي : ۳٩۱ت‏ , ۱ 

حبیب بن أبي ثابت: ٩۳4۹۳۳‏ 

حبيب بن حبیب : ۵۱۸ 

حبیب بن سالم: ۲۵۱ 

حبيب بن الشهید : ۲۹ 

حبيب بن عمر: 1۱۳۰ 

حبیب بن مَسْلَّمّة: 4۵6 

حبیب تخريف خبیب : ۵۷۷نت: 

الحجاج بن أَرْطَاة: ۰۵۰۵ ۰1۱۷ ٩۱٩‏ 

الحجاج .بن حجاج : ۷۳۷ 

الحجاج بن حمزة :1۳۱۰ 

الحجاج بن دینار : ۸۹ 

الحجاج بن الشاعر: ۰۲٩۰‏ ۰4۲۱ ۵۸۷ 

الحجاج بن قُرَافصّة: ٩۱۰‏ 

الحجاج بن محمد : ۷۱ 

حجر بن حجر لات 

حجر بن قيس المَدَري : 459 

حديدة بنت نُضيلة: 1۵۱ 

خذيفة بن الیمان: ۳۹۸ ت 4۰۲ ¥ 
AA AV «fof‏ 


الخريري : 649 

خریز بن عثمان الحمصي: ۰۲8۱ ۳۸ 

حزقيل ابن العجوز عليه السلام : ۳۰٩ت‏ 

حسان بن زید: ۲۸۷ 

حسن الحلواني: ۲۵۹ 

حسن الفناري: ۱۵۲ 

الحسن البصري: ۰4۲ ۰۳ 8۶ ۰۲۱۹ 
۹ ۲۲۷۲ ۰۱ ۰۲۱۲ ۰۲۹۶ 
Et 44۱ ۰۳۹ ۰۰۰ ۵۲‏ 
oY ۶۷۲ ۳‏ ۵۷۲ ممم 
۳ ۲۲ “الاك ۰۷۲ ۰۸۸۱ 
۹ ۱ ۰1۹ ۸9 

الحسن بن أحمد السمرقندي: ۹۲۹ 

الحسن بن الْخُرٌ: 4۰۸ 1۰4 

الحسن بن لیم أبو محمد: 5١١‏ 


الحسن بن دینار: 1٩۲‏ 

الحسن بن شجاع: 451 

الحسن بن صالح بن خي: ۰4۳۷ ۰45٩‏ 
{Ve‏ 


الحسن بن الصباح: ۷۱۸ 

الحسن بن عَرَفة العَبّدي: ۰۳۹۶ ۷۷۲ 

الحسن بن عَلُويهُ القطان: 1۰۳ 

الحسن بن علي رضي الله عنه: ۰۱۵ ۵۳ 
۹ ۷۷۹ 

الحسن بن علي رآس الزیدیة: ۸٩۰‏ 

الحسن بن علي الخُلُواني: ۰۵۱ ۰۲۷۲ 


۳۰۵ 


۱۰ ۰ 


الحسن بن علي المَعْمَرِي: 4۲4 

الحسن بن علي بن عفان العامري: ۰۳۹6 
ET ۹‏ فكع 

الحسن بن عُمَارة: ۶۸۸ ۵۷۳ ۰۵۶ 
۵ 101 

الحسن بن عیاش : 1۳۳ 

الحسن بن محمد الصَنْاني : ۷۸۱ت 

الحسن بن محمد بن علي بن آبي طالب: 
۱۸۷ 

الحسن بن مُسْلم: ٩۲۱‏ 

الحسن بن موسی الأثیّب : ۳۳؟ 

الحسن بن يزيد الأصم: 1۱5 

الحسن بن یعقوب : 16۸ 

الحسین بن حبّان البغدادي: ۰۲۸۵ ۲۸۲ات 

الحسین بن حرب : ٤٤٤‏ 

الحسین بن الحسن الطّوسي: 45 

الحسين بن الحكم الحبّري: "1١‏ 

الحسين بن صفوان الْبَرْدَعِي : ٩۳۸‏ 

الحسين بن عبد الله الصيرفي: 1۲۱ 

الحسين بن على رضي الله عنه: ۰۵۳ ۰۱4۰ 
جن ان يم 

الحسين بن علي الجُعْفي: 45٠١‏ 

الحسين بن علي الكرابيسي: ۱۳۹ 

الحسين بن علي بن الحسين: 8۱۷ 

الحسين بن عياش تحريف حسن بن .عياش : 
۳ت 

الحسين محمد القباني: ٤٩۷ ۰۶۱٩‏ 


۱۰۹ 


الحسین بن محمد المروروي : 4۸۰ 

الحسین بن محمد بن عَبْدُوْيّه : ٩۰۵‏ 

الحسين بن واقد المَرُوَزَي: ۰84٩‏ 4۵۸ 
1۲1 ۱ 

الحسين بن الوليد النيسابوري : 41٩‏ 

الحْسّيني المحدث المتأخر :: ۲۳۰ 

حصین تحریف حضین : ۱۵ت 

الحضار تحریف الحصار : ۳ 

حضین بن المنذر : 4۵۳ 

حَفش تحریف لش : 4۸ 

حفص بن سلیمان الأسدي :489 » ۸٩٩‏ 

حفص بن عبد الرحمن: ٤٤٤‏ 

حفص بن عمر: ۵۸5 

حفص بن غیاث : ۰۲۸۷ ٩۲۹‏ 

حفص بن غَيْلان آبو مُمَيْد: 0434 ٩۳۹‏ 

حفصة بنت سیرین : 46۳ 

حفيد ابن مززوق : ۲۹۹ت ؛ 

الحکم بن أبي العاص : 14 

الحکم بن عبد الله الايلي : ۲۱۷ 

الحکم بن عَتَية: ۰4۲۹ 8 10 

الحکم بن موسی: 4۳۳ 

الحکم بن نافع آبو الیمان الْبهرَاني: ۰۲۲۵ 
To ۸‏ ۷۱۹ 

الحکم عن علي : 1۲۱ 

حكيم بن جزام: 401 | 

الحلّي حسن بن يوسف ابن المطهّر: ۰۱۲۰ 
MEE ۲‏ ۱۵ مهلل WAY‏ 


الخليمي: ۸۵۵ 

حماد بن آبي سلیمان: 1۲۰ 14۰ 

حماد بن زید: ۰۲4۱ ۷۵۸ ۰۲۵۹ ۰۲5۰ 
۳ ۰۳۹4 4 4۱ وک 
۳ لحف ملف ۸ 1V e‏ 

حماد بن سلمة: ۰4٩‏ وف ۲۹۰۲٤۷۲‏ 
۲ ۲۷ ۳۰۳ ۳۳ات ۱ 
EA ٩۲‏ لدف کی COAT‏ 
۷ ۱۱ ۲ 4 5۸ 
۳ ۷۱ ۰۷۲۳ عالت VT‏ 
۷۷۷ ' 

حماد بن شاکر : ۰۲۳۲ ۷۹6 

حماد بن شعیب : ۰4۷۳ ٩۳4‏ 

حماد بن عمرو التّصيبي: ۰۷۸ 

خفران بن آغین : ٤٤٤‏ 

حمزة بن حبيب الزیات المقرىء: ۵۱۸ 
A64 ۸۸‏ 

حمزة بن عبد الله بن عمر: 46۳ 

حمزة بن محمد الكتّاني: :۰6۱۳ ۹۲۷ 
۹۳۸ ّْ ۱ 

خمّید الطویل : ۰۲4۰ ۰۲۷۱۱۵۲۵۵۰۲6۱ 
۳۲ ۰4۱۳ ۰4۱۹ ۰۱۵ كل 
EF ۱‏ ۷۵6 

الحُمّيدي الحافظ آبو عبد الله : ۰۱۷۷ ۰۲۷۹ 
۸ روسن ۵ VEN‏ 

حنبل بن إسحاق: ۰۲۸۲ ۸۰۲ 

حش بن الحارث : ۰8۲٩‏ 184۸ 


ختّش الصَّنْعَانِي : ۱۳۱ 

حنظلة بن أبي سفیان: ۰۲۶۱ ۰24۲۸ 
1:۸ 

حَيّ بن یفّظان: ۲۸ 

عبر بن شریح الّجيسي : 48٩‏ 


سرخ سب 
خارجة بن زید : 1۱۵ 
خارجة بن مُضْعَبٍ السَرَخسي : 44٩‏ 
خارجة بن زيد بن ثابت: 454 
خالد الحذّاء: 4۶۱ حلاف 1۰۷ 
خالد الریان: ۲٩‏ 
خالد بن آسید: 40۵ 
خالد بن الحارث: 1۸۱ 
خالد بن الولید: ۰4۵۵ 5545 
خالد بن سعد: 1۳۶ 
خالد بن سعید العاصي : ۳۳۸ات 
خالد بن عبد الله : 67۳ 
خالد بن مخلد القطواني الكوفي: ۲۵۲ 
خالد بن مسافر : 459 
خالد بن مَعْدان: ۲۸۷ 
خالدة ابنة أنس: ٤۸‏ 
یاب بن الأرَتَ: ۰4۵6 ۱۳۲ 
یب بن عبد الرحمن : 0۷۷ 
الخديوي: ۰۱٩‏ ۲۰ 
الخراز عبد الله بن عون: 11۳ 
خزيمة بن ثابت آبو الیل : tof‏ 


۱۷ 


الحْتني: ۰۷۳ ۳۱۳ 


۷۲۱ ۰19۰ ۰14٩ الخضر:‎ 

الخَطّابِي أبو شلیمان: ۰4٩‏ ۰۱۲۹ ۰۱۷۷ 
۷۸ ۲۱۵ت. ۲۳6ات هللات 
af"‏ ۳۵۵ ۳۵ ۳۵۷ ۳۵۸ 
۹ الال FAA‏ ۵۹۳ ۵۹۷ ۷۳۸ 

الخطيب البغدادي: ۰۱۰ ۰2۵٩‏ ۸۷ 
۷ ۲ ۷۳ ۰۱۷ ۰۱۷۲۰ 
۷ ۶ ۰۲۷۹ ۲۸۶ات ۲۸۵ 
کت ۳۵۴ CE‏ ۱۷ 4۱۳ 
۳۲ هلق e0 HAY‏ وحمت 
کت لمكم ۵۷ ۵۷۲ ۵۹ 
فوم و كفك AF‏ ۰۷۰6 
CVV ۰۷۷۵ ۰۷۲۲ ۹‏ ۷۷۷ 

الخطیب التبريزي : ۸۰۳ 

الخطیب المكي الخوارزمي مر : ۸۲۲ 

۸۱٩ : الحْفاجي‎ 

لاد بن يحيى المكي: ۰4۲۸ ۰4۲۹ 0۹۷ 

ال آبو بكر آحمد بن محمد: ٠١5‏ 

الخلال حسن بن محمد: ۲۷۹ 

الخلال عباس : ٩۶۱‏ 

خلف بن حَوْشب: 1۷۰ 

خلف بن محمد الواسطي: ۲۷۹ 

خلف بن هشام البرّار : ۰4۳۳ ۵۰۰ 

خلید بن دَعْلَج: °۸ 

خليفة بن خیّاط : ۰۲۸ ۳۳۸ ت 


الخلیل بن آحمد الفراهيدي: ۰۷۰۰ ۰۷۲۲ 


۱۰۰۸ 
۳ ۰۸۳۲ ۰۸۳۳ ۸۵۱ ۸۵۷ 
خیم تحريف یم : بت 
خيثمة عن ابن مسعود: 3۸ 
خَيْرة أم الحسن: 46۸ 


دا 

السدارقطني : ۳ SAE‏ ۱۷۵ ۱۷۷ 
ات ۲۱۸ ۲۸ ۲۵ ۲۳ 
۷ ۰۲۳۸ ۱۲۳۹ ۲۰ ۲۶۱ 
E4 ۲۵ ۲۹۶ ۲:۳ ۲‏ 
OME ۰ ۶۰‏ ۰۲۷۶ ۰۲۷۸ 
GTA TAY ۹‏ كلس ۳۰۳ 
Fre‏ ۲ ۳۱۸ ۳۲۲ ۳۱ات 
۵ لون ها دا CEA‏ 
اک ی مد CEE CAY‏ 
ای نلف الاقف سلاف امف 
لاحم ۵ ۷۲۳ YY‏ ۲۹ 
۰ ۷۳۱ ۷۳۲ ۷۳۳ ۰۷۳۸ 
cA ۰۵٩۲۱ ۰۸۰۲ VET ۹‏ 
۹۳ ۱ 

الدارمي عبد الله : ۰۲۷۸ ۳۷۲ ۷۷۲ 

الدارمي عثمان بن سعید : 4۳۲ 

الدُراوَردي عبد العزیز: ۰3۲ 1۱۸ ۰1۲۰ 
EV EY OYA ۳‏ نمه 

داود الظاهري : ۳۲۱ 

داود بن آبي القُرّات: 0۲۳۹ ۲6۰ 


داود بن أبي هند: ۰8۰۱ ۶4۰۲ ۰۱۳ 


۳۰ ۷۱۳ 
داود بن الجراح تحریف رواد ٩6ت ٠‏ 
داود بن الحصين المدني: of oe:‏ 
۰۸۷ 161 : 
داود بن رشيد عن بَقيّة: 1۲۹ 4م 
داود بن علي الظاهري الأصفهاني : A46‏ 
داود بن عمرو الضبي : 0۱ 4۳۳ 
دحيم آحد الزواة: 1۲۷ 
دراج شيخ ابن لّهيعة: 1۲۱ . 
دُرّيد بن الصَّمّة: ۷۷۹ت ` 
کين بن سعيد المُرّني: 1460 
الدمياطي الحافظ : ١مى‏ ۰۳۷۷ ۳۷۸ 
الدّميري: ۰۲۸ ۱۱۱ت ۱ 
الذولابي ابو بشْر: ۰۲۷۸۱۰۲۷4 ۸ 


1 9۵ 

للم یره بن شهردار: ٩۳٩ت‏ 

سوت 

َو بن عبد الله المرهبي أبو عبد الله الكوفي : 
Yor‏ ۱ 

اللهبي: ۱۰ ۹٤ت‏ ۵۲ ۰ ات 
ت ۷۳ت “امت ۱ات ف 
۳ت ۸۹ت ۱۷ت اثلاث 
a‏ ۰2۲۵۸ ۲۷ ¥0 
1ت AY YAY YA‏ 
caffe ۰۳4۲. ۳4۰ ٩‏ ۳۸۵ات 
fr‏ ۲ات المت الف 


٩۱۸ ۰۷۷۷ GVEA ۵‏ ۰۹۲۰ 
۱ت ۲ات ۹ت 


ذو الاصابع : ٤٥۹‏ 
ذو الشمالین عُمَير بن عَمْرو: 40٩‏ ۰۵۹۰ 
۹۱ 


ذو العَة: ٤٥۹‏ 

ذو الیدین الخرباق: ۰1۸ 49٩‏ ۰۵۸۳ 
«(eA ۵ 0‏ ۵۸۷ ممم 
هخم ۰ ٩‏ 15لا 


سارت 

الراغب الاصفهاني: ۲۸ 

راغب باشا: ۳4۸ت 

راغب الخالدي: ۱۸ 

راغب الطباخ : ۷ دكات 

راقع عن آبي الزبیر : 1۳۸ 

رافع بن عفرو الفقاري: ۲۱۹ 

رباح عن قيس بن سعد: 1۷ 

ربعي بن حراش : ۳۹۸ 

الربیع بن انس : 40٦‏ 

و 

الربیع بن خثيم: 4۲۳ 

الربیم بن سلیمان الجَري: ۰4۲۸ ۰4۳4 
۸ مكف CEA EVV‏ ككف 
۸ ۹۲۹ 

الربيع بن صبیح: 4٩‏ 

لیم بنت النضر : 4۵۸ 

ربيعة الراي بن آبي عبد الرحمن: ۰4۲۳ 


۱۰۹ 
YY EVE ۸ 

ربيعة بن الحسن الحَّضرّمي: VA‏ 
ربيعة بن عبّاد: ٠٥٦‏ 

ربيعة بن كعب الأسلمي: ۲۲۰ 
رجاء بن حَيْوَة: ۰1۸٩‏ 1۹۵ 

دَزِين السَرْقُسْطي : ۳۷۲ 

رشدین بن سعد: ٩۳۲‏ 

رضا تَجَدّد: ەت 

ریم آبو العالية الرياحي : 10۸ 
َكَبَةَ بن مضّقّلة العبدي: ۰۱۹۲ 4۲۳ 
الرمّاني : ۸۱۷ 

نله : ۳۳۹ات 

الژهاوي : ۲۸۰ 

روّاد بن الجراح : 14۹ 

رَوْح بن عَبادة القيسي : ۲۵۶ ٩۱۱‏ 
ررح بن القاسم: ۰۲۶۱ ۰۲4۲ ۳۹۸ 
الؤُؤيّانِي : ۰1۸۲ 1۸۸ 

زویف مولی رسول الله : 40۷ 
رویفع عن آبي الزبیر : ٩۲۸‏ 


دزت 
زائدة بن قدامة: ۰۳۹۹ 61۰ 1۵٩‏ ۹۵۷ 
زاهر بن آحمد السرَخْسي : ٩۲۳ ۰2٩۳۰‏ 
الرّبيدي : ۰61۸ ۰14۲ ۷۹۹ت 

لیر بن بکار: 4۷٩‏ 

الزبير بن عبد الواحد: 1۷۷ 


لیر بن عدي : 1۳۳ 


۱۰۹۰ 

الزبير بن العوّام: لاه ۰۵۸ ۵٩‏ 44۳ 
12۰۱ 

الزَّجَّاجٍ أبو (سحاق النحوي اللغوي: 4۳+ 
فى A44‏ 

زر بن خیش : 40۳ 

زُرْعَة بن عبد الله الزبيدي : 3 

الژُرقاني شارح الموطأ والمواهب اللدنية: 
۵۹ ككقت ۱۷ وت ۹۳ت 

الزركشي: ۰2۱۱۱ AY‏ ۶ ۰۳۸۹ 
۵ ت القت 

الزركلي خير الدین: ات ۰۲۳ ۰۲۰۱ 
۷۷ ۲۱۳ات 

زورق شيخ المالكية: ۲۸ : 

زكريا الأنصاري : ۳ 

زكريا بن |براهیم : 4175 

زكريا بن إسحاق المكي: ۲۵ 

زكريا بن حرب: ٤٤٤‏ 

زكريا بن عدي : ٩۲‏ 

زكريا علي يوسف: ۷۰ت».۱۰۳ت 

زكريا عليه السلام: 2٩۳۰‏ 

زكرياء بن يحيى الرَقّاد: 549 

الزمخشري: 246 ۰2۰ ۷۹۸۱ت فش 
AA AT‏ 

رَمَعة بن صالح المكي: ۲۱١‏ 

الزهري آبو مصعب : ٩۲۳‏ , ۱ 

الزهري محمد بن شهاب: ۰۶۳ ۰4۸ ۰4٩‏ 
AVE ۱۱۲ AY ۰‏ ۱۷۵ ۰۱۹۰ 


0۲۷۱:۰۲۳۸ ۰۲۳۷ ۰2۲۱۷ 117 
۲۳۹ات‎ FFE ۰۲۲۳ ۳۲ 
CEM ۱۶۸۱۱ TAA ۰۳۵۹۱ ۳ 
4۲۹۰4۲ ۲۳ 4۲۲ ۱ 
۵۲ ۵4۸ EET 44۳۳ ۰ 
۷ كلاق‎ ETA ككل‎ fo 
۵۲۱ ۵۱ cos ۰4۹4 ۷ 
9۹ 6۵۸۹ ۵ (۵ ۵ 
۱۲۲ ۱۱۱۷ فلت كلت‎ c۹1 
مك‎ EE OEY OE ۷ 
۱۲۰۱۱۰ Ae EY كلك‎ 
۷۳۲ ۹۳۱ ۳ 

زهير بن حرب : ۰۲۲ cA"‏ اه 

زهير بن محمد: ۰5۰۸ ۰1۲۲ 1۲5 

EAA TE زهير بن معاوية:‎ 
YA CYA CEY ۰ 

زياد بن عبد الرحمن : ٤‏ ۹۲ت 

زياد بن عبد الله : ۲۵۶ 

زياد بن مأمون التُّمَيري: 50۷ 

زيد بن آبي أنّيسة: .1۷ 


زید بن أرقم : ۵8 ۷ flo LETE‏ 


ككق كمه 
زيد بن أسلم العَدَوي: 24581284 ۰11۸ 
۷۳۹ 


زید بن ثابت: ۰۵۰ ۲۷۰ :۰84۱ ۰1۲۳ 
كت ۹۷ات YAY‏ ۱ 


زید بن حارثة : 10۷ 


زید بن عبد الله بن عمر: 54۳ 

زيد بن علي بن الحسين: ۰4۱۷ ۰4۳ 
14۸ 

زید بن واقد: ۰1۲۲ 1۳٩‏ 

زيد بن یم : ۰6۰۲ 1۰۳ 

الزيلعي الحافظ : ۸۳ت ٤۸ت‏ 

زینب ابنة بط : ٦۲١‏ 

زينب بنت أبي سلمة: 44۳ 


زینب بنت جخش : ۲۵۳ات 


س 

السائب بن خلاد بن السائب: 1۷۳ 

السائب بن العوام: ٤١١‏ 

السائب بن مظعون: 1۷۲ 

السائب بن يزيد: ۰8۸ ۰5۷ 2418 20065 
لقف 

سابق بن عبد الله البربري: ۷۰ 

الساجي المحدّث: ۰۲۵۳ ۰۲۵۵ ۰۲۵۹۷ 
۸ ۲۰۹ ۲۹6ت 

سارة زوجة النبي ابراهیم : ۲۰۸ ۲۰۹ات 

سالم بن عبد الله العْمَري: ۰4۲۱ ۰8۲۲ 
CON’ COVA (or ofA ۳‏ 
۸ ۰۷۳۰ ۷۲ 

سَامَةُ بن لو : 451 

السْبکي تاج الدين: ۰2۲۰۱۷ ۳۵ات۰ 
۸ هت Yor FAs‏ 


الشیکی تقى الدین: ۳4۸ ت 


1۰۱۱ 

۸۵۰ ۵4 › ۸٤۳ ۸۸۲ : السَجَاوَندي‎ 

سحنون بن سعد : ۷۹۰ 

السخاوي الحانظ: ۰2۵۱۰۲ ۱۱۱ت۰ 
۳ ٤۷ت‏ ۷ت ت 
a0 ۴۲‏ ۲۹۷ت ¥ 
۲ت ۷۱۹ات 

السداج تحریف السَراج: ٩۲۸ات‏ 

السدّي : ۵ 

الشرّاج قارىء الهداية : ۷۹۳ات 

السرخسي شمس الدين: ۰۳۱۶ ۳۲۷ 

سرَیج بن النعمان الجوهري: ۰4۳۳ 41۲ 

سعد الدین التفتازاني: ۰۱۹ ۱۵۲ 

سعد بن إبراهيم بن عوف: ۰۷ 2558 
ممه 

سعد بن أبي وَقّاص: ۰۲4۳ 2415 445 
"51١4 ۸۲ ۵‏ 

سعد بن تميم السّكُوني: 447 

سعد بن عبادة: ۰44۳ {o0‏ 

سعد بن مالك : ٩۷‏ 

سعد مولى آبي بكر الصدیق : ٤٤١‏ 

سعدان بن سعيد: ۶1۱ 

سعيد المَقْبْري : ۰۲۳۸ ۰۲۳۹ ۲۹۳ ۰۶۷۵ 
VEE ۰۷۳ ۰1۳۲ ۲۹ ۷‏ 

سعيد بن أبي عَرُويَة: ۰4٩‏ ۰۲۹۳ ۰۲۷۳ 
ceo! ۵‏ ۰۱8۸ "الا ۷۲۳۷ VIA‏ 

سعید بن أبي مريم: ۰4۱۳ ٤۱۹‏ 


سعید بن آبي هلال : 4۰۰ 





۱۰ 


سعيد بن البطریق : ١55‏ 

سعيد بن السّكن : ۳4۲ 

۰۱۹۰ ۰۱۷۵ 4۸ ۰۳ : سعيد بن المسیّب‎ 
ملك‎ cfr daf ۷۱ ۹ 
EAT EET ere ۶۲۱ 117 
هه ۵۵۸ ۹ الوم‎ ۰ 
۷۳۷ ۰۷۲۱ ۰۷۱۰ E ۱ 

سعید بن بشیر : ۰1۲۶ 1۲۷ 

سعید بن جر : ۰۱۷۰ 0۲۵۱ ۲۵۳ ۲۹4 
۲ ۳ ۰6۱۶ ۵ موق 
۹ ملأ ۰1۱۷ ۸٩۲‏ 

سعید بن خیم : 14۸ 

سعید بن راشد : 1۱۵ 

سعيد بن زيد بن عمرو بن تیل: ۰0۸ 
۲ 94 1۷۳ 

سعید بن سعد بن عَبّادة: ۰4۱٩‏ 4۳ 4۷۳ 

سعيد بن سللّم العطار: ٩۱٩‏ 

سعيد بن عبيد الله الثقفي : 04۷ 

سعيد بن عثمان أبو عثمان الخراز: “457 

سعيد بن عثمان بن عفان: 1۳ 

سعيد بن عثمان التنوخي : 444 

سعيد بن عفرو ال : 45 

سعيلا بن عمرو بن آشوع الكوفي : ۲۵۵ 

سعيد بن كثير بن عفیر: 1۱۱ 

سعيد بن محمد أبو عثمان البحخيري: ۰4۲۰ 
1۳۳ ْ 


سعید بن مسروق الثوري : ۰ oV‏ 


سعید بن منصور : ۶۰۸ ۵۵۰ ۸۶۷ 

سعید بن میناء : ٤۲۸‏ ت 

سعید بن وَهب : ٩۳۲‏ 

سعید بن يحيى بن سعید الأموي : ۳۲۵ات 

سعید عن آبي بكر بن حفص : 14۰ 

سفیان الثوري: ۰4٩‏ ۵۳ كت ۰۷۲ لق 
لحل G4‏ اللا ۲۸۲ ۲۸۷ 
كوم ان ور AE‏ ۰۳۹۹ 
۸ ۱۱ ۲ ۲۳۵۰۴ 
Eo AYY ۰۵‏ ی CEN‏ 
CE t۹ 9۲ ۰844 ۷‏ 
84 كلاق كنم OV‏ هون 
۲ ۰۵۱۷ الاف ۵۷۹۰۵۷۲ 
او هقف لحت و 
ملك OY NV‏ ۲ ۳۱ 
ATV WE ۳۳ ۲‏ 
ef. TE CEA OEY ۰‏ 
AS NV ۵‏ 18۵ 
N‏ ۷۷ ۷۳۵ ۰۷۷۱ الات 
۳۲ ۰۹۳۶ ۳٩ت‏ 

سفيان بن حسين السلمي: 71١5‏ ش 

سفيان بن عيينة: ۰۵۱ ۵۳ ٩٩‏ » ۹۲ 
۹ ۲۷ ۰۲۶۱ ۰۲۱۰۱۰۲4۲ 
۹ ۰۰۲۷۷ ۰۲۸۱ 4۲6 ۳۰ 
۶۵ ۰۷۷ ۰ 44۲ او لحمل 
قلف C4 COAT. ۰۵۷۲ ONY‏ 


۱۲ ۵ cT هفل‎ 5 


YE ۲ 

سفیان بن هانىء الجيشاني: 484 

سَفينة مولى رسول الله : ۰4۵۸ 14۸ 

الاک : ۰2۷۸ 285١‏ ۰۸۸۱ ۸۸۲ت 

سكن بن آبان: ٩۳۰‏ 

سل بن آبي مطيع: ۲۷۰ 

سلاام بن سلیمان المدائني : ۳۱ 

سلام بن مسکین : ۳۳ 

سلامة بن وق : 1۷۳ 

السلفي الحافظ : ۰۲۸۰ ۰۳۷۱ ۰۳۷۲ 
ت 

سلمان الفارسي : 5 46۸ 15۷ 

سلمة بن بشر بن صيفي: ٩۳6‏ 

سلمة بن رجاء: 1۱۳۰ 

سلمة بن علقمة: ۵۸۳ 

سلمة بن عمرو المازني: 16۰ 

سَلْمَى مولاء رسول الله : 4۵۸ 

سلیم الرازي : ۷۰۶ 

سلیم بن أُكَيِمَة الليثي: 1۷۲ت 

سليمان التيمي: "047 ۵۰۱ 

سليمان بن آبي مسلم المكي: 8۱۷ 

سليمان بن المغيرة: 4 "الات 

سليمان بن برّيدة: 1*1۷ 

سليمان بن بلال: ۰2۳۳۶ ۰1۱۹ ۷۱۳ 

سلیمان بن حبیب : ٦۳۹‏ 

سلیمان بن حرب: ۰۲۹۰ ۰4۱۱ ۰4۱۹ 
e^‏ 


سلیمان بن داود الهاشمي : 1۳۳ 

سلیمان بن شرَخبیل : 1۲۷ 

سلیمان بن صرَد: 406 

سلیمان بن عبد الرحمن الدمشقي: ۰4۱۷ 
13 

سلیمان بن کثیر : ۷۳۲ 

سلیمان بن مَرنّد: ٩۳۵‏ 

سلیمان بن موسی : ٩۲۲‏ 

سلیمان بن پزید : 1۸٩‏ 

سلیمان بن یسار: ۶۱۵ 

سلیمان عليه السلام : ۰۱۹۵ ۰۲۰۵ ۲۰۵ 

سماك بن حرب: ۰۳۶۳ ۰1۳6 ۰6۷۳ 
۱ ۰۱۳۹ ۲۹۷ ت 

سمّاك بن الولید یمام : ۷4۲ 

سَمْرة بن جنلب: ۰14۱ ۰۲4۲ ٤٥٤‏ 

السمرقندي : ۸۸ 

السمعاني آبو سعد: ۰٩ت۰‏ ۰۱۵5 ۰۱۹۰ 
١د"‏ ۰7۳۲۲ ۰8۱۱ لات 
۸ هت ۵۰۷ ۰۵۱۱ ۰۵۲۳ ۷۹۰ت۰ 
1۹ 

سنبس بن العلاء بن الریان: ٤٤٤‏ 

سین أبو جمیلة: "۵۵ 

سهل بن حتف : 406 

سهل بن سعد الساعدي: ۰4۸ ۰۲۹۹ ۵۵ 

سهل بن سعید : ٩۳۰‏ 

سهل بن عبد الله المروزي: ۱۳۳ 

سهل بن عثمان: ٦۲٤‏ 


114 ۱ 
سهل بن عمار التَکي : ٤۷٤‏ 
بن أبي صالح: ۰۲۳۸ ۰۲۳۹ ۰۳۰۳ 

OY TO 8٩‏ ولك 
E FV ۳‏ ۷۲۹ 

هيل بن عمرو: ٤٥٥‏ 

الشهيلي : ۳ ۷۰۲ 

سويد بن سعيد: 1۸ 14 

سُويد بن عبد العزيز: 1۳۹ 14۳ 

سويد بن غفلة: 1۱5 ۰ 

سَيّار بن الحکم : ۳۰ 

۰۸۱۹ ۵۰ 1 ۰۷۰۰ ۰۵۳ سیبویه:‎ 
COATT AYA AYY ۱ ل‎ 
۱ لام‎ ATT 

سین التابعية: 447 

السيوطي : ۰۷۹ ٩۲‏ ۰۱۳۸ ۰۱۰ ۰۱۷۷ 
۸۶ ۲ ۲ ۳۸ت۰ ۰۳۵۰ 
۲ ۳۵۵ات ۳۸۱ (FAY‏ لقف 


ات ۵ ٩۱ات۰‏ ۷۰ (Ve‏ 
مت AIA GA AA‏ 
۰ت 
شلا 
الشاطبي الأصولى: ۸۲ 


الشافعي الامام : ۰ ۱۱۶ ۰۱۱۷ ۰۱۵۲ 
۷۷ ۰.۰۱۷۸ ۱۰۱۸۱ ۰۲۰۰ ۰۲۱۶ 
TAY ۲۱‏ ۰۳۱۰ ۰۳۱۷ ۰۳۲۷ 
۱ ۳ ۰۳۸۱۱ ۰۳۷۰ 08۲۸ 


EYA ۵‏ فص كلاق 
EAT ۰1۸6 ۰۸۰ ۷‏ ۰98۰۷ 
۸ كلف ولف 8۲۳ cod‏ 
و و OE OT‏ کات 
لاف لوم ce‏ اكلا هلان 
1Y‏ لحل كلت حلت AY‏ 
۲ ۰۷۱ ا cA VV‏ 
۵۰ ۰۹۲۸ 4۲۹ ۱ 

شاکر محمود عبد المنعم العراقي : ۷۷۵تب 

شبابة بن سَوَار: 04۰4 ٠٠١‏ 

شیر أحمد العثماني الهندي : ٦‏ 

شجاع بن فارس الذهلي : ۲۸۰ 

شچاع بن وهب الأسدي : VY‏ 

شداد بن أَوْس: 403 

شرخبیل بن حسنة: foo‏ 

شرحبیل بن مسلم الحوّلاني: ,474 

شریج بن حیان: ۱ EY‏ 

شریح القاضي : ۰۳6۱ 1416 2451 4 


"oe 
الشريف الحسيني الدمشقي‎ 
شريك بن عبد الله بن آبي تمر: ۷۵۲ت.‎ 
۲۳۵ ۰۵۳۳۳ ۰۳۳۲ ۵ 
۷۱ ۷۵ FTV a الات‎ 
۰4۲٩ ۰8۰۳ : شريك .بن عبد الله اي‎ 
"لاف ۵۸۲ كلك ككل‎ ۲ 
۱ A Fe 1 
٤ ۷٣ ۰۷۲ ۰3۲ شعبة بن الحجاج:‎ 


۰۲۹۰ ۰۲۲۷ ۱۰۰ AF AY 
۰۲۷۲ ۰۲۵۹ ۲۵۸ ۲۵۱ ۰آت‎ 
۰۳۰۱۱ ۰2۳۳۶ ۰۲۸۲ ۰۲۸۱ ۹ 
۰۳۹۸ ۰۳۹6 ۰۳۹۲ ۰۳۹۱ 2۳۲ 
۰8۲۳ ۰4۲۱ ۰8۱۷ ۰2۱۱: 4 
۰88۱ ۰8۳۷ ۰8۳۲ ۰8۲۵ ۶6 
+۰8۷۰ 4۹۵ ۰816 ۰44٩ ۷ 
۰8۰۱ ۰8۹5 عرق‎ CEVA ۷ 
“لاف كلام‎ ۵۷ COV لاتق‎ 
۰۱۳۲ فلكت‎ ۸ COA محف‎ 
۰1۷ ۰14۰ ۰۱۳۹ ۳۷ ۵ 
TAY مه كمك‎ eof ۱ 
۰۷۳ ۷۳ ۰۷۳۳ 0۷۱۷ ۵ 
۷۷۹ VET VTA VY 
۰۵۲ ۰4٩ ۰4۲ : الشعبي عامر بن شراحیل‎ 
۰۲۱۲ AAT VE ۷۳ ۰۸ ۴ 
۰805 ۰1۳ ۰4۱۵ كدق‎ ۷۹ 
۰۱۲۲ ۰۵۸۲ هلاق‎ 41۹ ۵ 
A IY وى كام‎ ۳۵ 
۷۲۱ ۰۷۱۸ ۰۷۱۳ ۵ 


شعیب الارنووط : ۳۳۹ات 

شعیب بن أبي حمزة: ۰۲۳۷ ۰۲۳۸ ۰4۲۵ 
۹ يشل للف 

شعيب بن اسحاق: 1۲۷ 

شَقْبَان الثوري: ٤٤١‏ 

شقران: /اه4 


شقيق بن إبراهيم الزاهد: 451١‏ 


۱۰۹۵ 


شكَلٌ بن حمید: 10۳ 

شَمْعُون الصَّفًا: ۱۵۹ 

شهاب بن خراش : ۸٩‏ 

شهاب بن فضل الله : ۲۸۰ 

شَهْر بن شب : ۱۳۰ 

شهردار : ٩۳٩ت‏ 

شَهْرُوَيْهِ الم : ۲۸۰ 

شیبان راوي حدیث شيّبتني هُوْد: 14٩‏ 

شیبان بن عبد الرحمن النحوي: ۰۳۳4 
٩‏ ۵۸۸ ۷۳۱ 

شیبان بن فژوخ: 05۸۷ ۰۷۳۳ ۷۳۶ات 

شيبة بن عثمان الحَجبي: 100 

الشيرازي أحمد بن خلف: 4۷۹ 


ص 
صالح آبو الخلیل : 18۸ 

صالح القلأني: ۰۹۱۵ ۰۹۱5 ٩۱۷‏ 
صالح جزرة : ۹ ۰۲۵۲ ۰۲۵4 ۲۷۸ 


صالح المتیر: ۷١ت‏ 

صالح بن آحمد الجزاثري والد المؤلف: 
AYY‏ 

صالح بن أحمد بن حنبل: ۰۲۵5 ۷۷۲ 

صالح بن جتاح : ۲۸ 


صالح بن حیان: ۷۱۸ 
صالح بن رُسْكُم البصري الخَرَّاز: 41۳ 
صالح بن عبد الرحمن التميمي : ۸۰ 


صالح بن کیّسان: ۰۲۳۷ ۰۳۱۹ 1۰٩‏ 


۱۰۹۹ 

صالح بن محمد بن حبیب الحافظ : 4۲۹ 

صالح بن موسی الطُلْحي : :4۰+ 

صالح عن ابن شهاب : ۰4645 1۸5 

صخر بن جَوَيْرية : ۹ 

صدر الشریعة : ٠١١‏ ۱ 

صعصعة بن صُوْحَان لدي : ۹ 

صعصعة. بن ناجية» عَم الفرزدق: 46۵ 
NY‏ ۱ 

الصَّغَاني : ۳۹۸ ت 

الصَمَدِي : ۳۸۵ات 

صفوان بن أبي یزید: ۳۷ 

صفوان بن أمية: 1۵0 

صفوان بن سیم آبو عبد الله : ۱ fot‏ 

صفوان بن يزيد عن أبي العلاء: 1۳۷ 

صَفِيَ تحريف صَيْفي : ۳ات 

صُتَابح بن الأَعْسَر: 440 ! 

الصَّدْمَاني محمد بن إبراهيم ! ۳۳۹ات 

الصنعاني محمد بن إسماعيل الأمير: 
۰ ۳۳۹ بت ۱ 

الصّوري محمد بن عبد المومن: ۰۲۷۹ 
EAE‏ ۸۰۲ ۱ 

الصولي آبو بکر : 44۲ ۷۹۵ 

الصَيْرّفي أبو بكر: ۰۵۲۳ 0 


الضخاك الکاتب : ۷۹۷ 
الضحاك بن فیروز الدَيُلَمِي : :414 


الضحاك بن قيس : 488 

الضحاك بن مُزاحم: ۱504 ٠١ ٩۳۰‏ 

الضحاك عن ابن عباس : هلاه 

ضریب بن تقير أبو الیل : 40۶ 

ضَمْرَة مولی رسول ال : 4۵۸ 

ضنضم بن جَوّس اليّمَامي: 434 

ضمضم بن جوش تحريف ابن جَوّس: 459 

ضياء الدين المقدسي: ۰۱۸۲ ۳۱۲ 
VEE ۳۷۸ ۲۳۷۷ ۵۹‏ 


طاوس بن کیُسان: ۰۵۱ ۰۲۹۱۰۱۷۰۰۷۲ 
MEVLUT ۳۵ ۰4۱۷ ۲‏ 
VEY ۰۷۳۱ ۲‏ 


۰۲۸۷۰۰۲۷۹ AVY ۰ الطبرانی:‎ 


۲۷ NYE الاك‎ COVA a 
: ۱ ۹۳۶ 2۸ 
۱۷۲ : الطْحاوي‎ 
٩۷۰ : طلاب بن رشب‎ 
45۲ طلحة بن عبد الله بن عوف:‎ 
۲۵ 0۲۷۰ ۲54 طلحة بن عبيد الله:‎ 
| 484 طلحة بن عمر:‎ 
515 طلحة بن يحيى الأنصاري:‎ 
5178 طلحة بن يحيى بن طلحة التيمي:‎ 
۲۵۹ : طَلّْق بن عنام الكوفي‎ 
۷۲۷ ۷ : الطوسي آبو علي‎ 
الطُوفي نجم الدين سشلیمان: ۰ ۱ته‎ 


ت 

الطیّب بن محمد التميمي : ۹۲ 

طیباریوس : 2155 ۱۱۸ 

اي شارح المشکاة: ۰1۰۲ 190 
ت 7۱۹۷ ت۰۰ 1۹۸ ت 


لظت 
ظَمَّر أحمد التَهَائَوي : ۱۷۹ت 


ع 

عائذ بن حبیب : 4۷۳ 

عائشة الصديقة: ۰2۷۱۷ ۲۸ت 
CT ۵۸۲ ۵۱۷ ۳۳۱ ۵۳‏ 
AEA ۴‏ ۰۷۱۰ ۰۷۲۱ ۰۷۰ 
۸ ۳۳٩ت‏ 

عارف حکُمَت : ۲۲٩ت‏ 

عاصم الأحول: ۰44۲ ۰2۰۷ ۰۱۹ ۰۱۳۷ 
۸.۹ 

عاصم بن إبراهيم الدَّارِي : 1۲۷ 

عاصم بن أبي الجَود المقرىء: ۲۵۹ 

عاصم بن الحسن العاصمي: ٩۲۷‏ 

خاصم بن ضَمْرة: ۵۰۵ 

عاصم بن علي: ۰6۰۸ ۷۹۲ 

عاصم بن عمر: 14٩‏ 

عاصم بن كُلّيب: 1۱4 

عاصم بن محمد بن زید : 1٩۳‏ 

عامر أخو آم سلمة: ۶۲۱ 


۱۰۷ 


عامر بن واثلّة آبو الطُمَّيل الليثي المکي: 
۷ 

عَبّاد بن بشر الأنصاري: 1۷۳ 

عبّاد بن بشر السَّامِيَ: 574 

عباد بن تمیم : 1۸ 

عباد بن کثیر البصري: ۰٩۱‏ ۳4 10۰ 

عباد بن كثير الرَْلي : 1۳۶ 

عباد بن موسی: 1۱5 

عَبّادة بن الصامت: ۰۲1۵ ۰۲۷۹ 1۵ 
۲ ۳۹ 16۰ 

العباس بن عبد العظیم العَتْبّري: ۰۲۸۹ ۷۷۲ 

العباس بن عبد المطلب : 4۳ 

عباس بن محمد الدُوري: ۰۲۸۹ ۰4۲۳ 
Voto‏ 

العباس بن مُصْعّب : ٤٥۸‏ 

العباس رضي الله عنه: ۰۵۸ ۰۱۱۰ ۰44۳ 
۷۳۹ 

عبد الاعلی عن خمّید : ۲۵۵ 

عبد الباقي بن أبي محمد بن الخشاب: 
1۷4۸ 

عبد الباقي بن قانع : ۲۷۸ 

عبد الجبار بن محمد الشُوَاري : ٩۳۳‏ 

عبد الجبار بن وأئل بن حر : 647 

عبد الحق الإشبيلي: ۰۲۸۰ ۵۳۰۲ 4"الاتء 
بذكن 

عبد الحَكم عن يحيى بن سَّلآم: 555 

عبد الحكيم بن أبي قَرْوَة: 2914 ۹۲۹ 


۱۰۸ 

عبد الحمید بن آبي ریس : ۷۳۹ 

عبد الحمید بن عبد آلرحمن القاضي : ۶۳۹ 

عبد الحمید عن هشام : 1۱۰ 

عبد الحي الكتاني : 2۸۰۶ ۸۰۵ت 

عبد الرحمن الاعرج: 44۸ 

عبد الرحمن البُوْشْنَاقي: ٠١‏ 

عبد الرحمن السّنْدي : 14 

عبد الرحمن بن آبي اليّجَال: 1۳۸ 

عبد الرحمن بن أبي اناد : 545 

عبد الرحمن بن أبي یی : 50 

عبد الرحمن بن آحمد ' تحريف عَبّد بن 
أحمد: ۷4۸ات 

عبد الرحمن بن أزهر: ۵۵5 

عبد الرحمن بن الأسود: 2515 14۸ 

عبد الرحمن بن جابر بن عبد الله :. 1۷۳ 

عبد الرحمن بن الحارث أبو بكر :۲۹۹ 

عبد الرحمن بن حرملة الأسلمي : ١‏ 

عبد الرحمن بن حماد بن عمران: ۲۲۵ 

عبد الرحمن بن حمدان الهمذاني: برش 

عبد الرحمن بن عبد الله بن دينار: 1:۷ 

عبد الرحمن بن عبد الله أبن عمر: ۰44۳ 
Te YY‏ 

عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود: ٤۷۷‏ » 
4ت 

عبد الرحمن بن عبد الله المسعودي : 1۷۳ 

عبد الرحمن بن عبد الملك الحزامي: 1۲۵ 

عبد الرحمن بن عمر بن أحمد الخلال: 1۸۲ 


عبد الرحمن بن عَمرو السَْمي: ٠۳ت ٠‏ 
عبد الرحمن بن عوف: ۰۷۶ ۳۷۶ ۰4۱۷ 
15 ۱ 

عبد الرحمن بن عون: ۱۸۸ : 

عبد الرحمن بن غزوّان: ۶۳۲ 

عبد الرحمن بن فروخ: ۱۸۲ 

عبد الرحمن بن القاسم: 258 ۰۷۱ ۰۷۲ 
۵۰۵ ت ت 

عبد الرحمن بن کعب : ۰۷۳۱ ۷۳۲ 

عبد الرحمن بن المبارك: 451 ' 

عبد الرحمن بن مسلم صاحب الدولة: 4۷۰ 

عبد الزحمن بن مَغْرَاء: 1۱۸ 1۳۵ 

عبد الرحمن بن المهاچر : e‏ 

۰۲۷۱ 0۲۲۷ 0۷۳ عبد الرحمن بن مهدي:‎ 
4۲۳ ۰۰۳۷۰ ۰۳۳۱ ۰۲۸۲ ۷ 
cole CENE. EA ۰۳۳ ۶ 
1۲ Teo: كلاف كقف‎ co 
VET WEY VE ET ۴ 

عبد الرحمن بن وَعْلّة المصري AY:‏ 

عبد الرحمن بن يزيد بن جابر: 46 04 


عبد الزحمن بن يوسف بن خراش البغدادي : 


۸ ۶۱۷ 
عبد الرحیم العَمّي : ۰۰۸ 
عبد الرحیم القرشي : ۷۹۵ات 


عيد الرحيم بن آحمد آبو ذر الهروي. 
تحريف عن عَبْد ابن أحمد: ۸٤۷ت‏ 


عيد الرحيم بن محمد الموضلي : ۳A4‏ 


ت٥‎ 

عبد الرزاق الصَّنْعَانِي : ۰4۹ لاك ۰۱۷۷ 
۷ ۰۲۸۲ ۰2۲۹۲ ۰۳۱۸ ۰۳۷۵ 
۲ ۳ کل ۵8۱ ۵۷۲ 
۷ ۰۱۲۸ 1۵۱ ۰1۵۵ ۰۷۱ 
۰۵ ۰2۷۱ ۷۳۶ 

عبد السلام بن أبي الجَئُوب: 1۹۰ 

عبد السلام بن صالح: ٤٠۳‏ 

عبد السلام هارون: 19/ت 

عبد العزيز ارس : ۲۳> 

عبد العزيز البخاري: 49 اتء: 85ات 

عبد العزيز بن أبي رَوَاد: 1۲۸ 

عبد العزيز بن أبي سلمة: 51١‏ 

عبد العزيز بن صهیب: ۰۲۳۹ ۰۲4۰ ۷۱۳ 

عبد العزيز ين عمر: ۰16۸ 14٩‏ 

عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز: 454 

عبد العزيز بن عَمْرو تحريف عُمَّر: 9۸ 4ت 

عبد العزيز بن مَسْيح الأسَدِي: 544 

عبد العزيز بن مُصْبحَ تحريف ابن مسیح: 
6 ت 

عبد العزیز بن موسی اللاحونی: ۶۰۱ 

عبد الغني العَْيْمي المَيْداني: ۱۳ 

عبد الغني المقدسي: ۲۱۷ت۰ ۰۲۸۰ 
۷۲ ۶6ات 

عبد الغني النابلسي : ٢ت‏ 


عبد ألغنى بن سعيد: ۲۷۹ 


۱۰۹ 

عبد الفتاح آبو غدة: ۰2۱۹٩‏ ۲۳۱ت۰ 
۲ ۲۹۰ت. ۴۸ت ۳ت 
ANE NIY ۳‏ 44ت 
ات 
۵ ۳۲٩ات‏ 

عبد القادر الارتژوط : ٩۳۳ات‏ 

عبد القادر الجزاثري: ١١‏ 

عبد القادر الفاسي : ٤‏ ٠۸ت‏ 

عبد القاهر الجُزجاني: ۸۲۰ 

عبد الکبیر بن دینار : ۰6۳۰ 4۳۱ 

عبد الکریم البصري آبو أمية: ٩۲‏ 

عبد الکریم الجَرّري: 1۳ 

عبد الکریم بن آبي العَوْجَاء: 551 

عبد الكريم بن مالك : ۷۱۸ 

عبد الكريم بن التاجي: 1۲۱ 

عبد الله باشا العظم : ۱۸ 

عبد الله الرجل الذي سماه النبي صلَّى الله 
عليه وسلَّم: 4۳۱ 

عبد الله القَعْتبي : 1۹۳ 

عبد الله بن أبي أحمد الأسّدي: ۳ت 

عبد الله بن أبي آوفقی: ۰۲6۲ 416 454 

عبد الله بن أبي عبد الله السَّحِسْتَانِي: 74م 

عبد الله بن أبي مُليكة: ۰6۳۵ 40۳ 

عبد الله بن أبي تجيح: ٤۱۷‏ 

عبد الله بن أبي الهُدّيل: ۳۹۷ 

عبد الله بن أحمد العَبّادي: ۷ 


عبد الله بن أحمد بن حنيل: ۰۲۷۸ ۰۳۷۳ 


۱۰۲۰ 


VV ۷۷۱ ۷۲ ۰۵ 

عبد الله بن آحمد تحریف عَبّد بن آحمد: 
۸ ت ۱ 

عبد الله بن إدريس : ۰۲٥٤‏ ۷۷۹ 

عبد الله بن إسحاق بن إبراهيم لبوي : 4517 

عبد الله بن أنيس: ۰۵۷ ۷۲۰ 

عبد الله بن الجراح القهشتاني : 444 

عبد الله بن الحارث بن جَرْء: ۰8۱۵ 160 

عبد الله بن الحارث بن نوف : 6۵٩‏ 

عبد الله بن الحسن : ۹۱ 

عبد الله بن الحكم بن أَغْيّن: {Ve‏ 

عبد الله بن الخبّاب: 449 ' 

عبد الله بن الزبير: ۰۵۲ لاف ۲٤٤‏ ۰۲4۵ 
GE 0۹‏ 

عبد الله بن السائب: 4۵6 : 

عبد الله بن الصامت: ۲۱۹ 

عبد الله بن الصديق الفْعّاري : 1ف ٩۱۸‏ 

عبد الله بن العاص الخُوَارَرْيِي: 1418 

عبد الله بن العلاء بن َيْر: ٩۳۷‏ 

عبد الله بن الفضل: 51١١‏ ' 

عبد الله بن المبارك: ۸٩ ۸۸ 4٩‏ ۱ 
۲ ۰۱۷۳ ۲۸۰ ۲۹۳ ۱۲۷۹ ۱۷ 
۶۵ ۱ 4۵۸ كلاق الاق 
c04‏ فوم ۱۱ Ve ITY‏ 
۲ ۷۳۲ 

عبد الله بن المثنى : ۲۹۳ ت ٤ت‏ 

عبد الله بن برد الأشلّمي: ۰۲۳۹ ۲6۰ 


1۱ 4 وق للك‎ Y4 

عبد الله بن بسر : ۲۵۱ 

عبد الله بن چخش : 4۸۸ 

عبد الله بن جعفر: ۵۵5 

عبد الله بن حماد الْآمُلي: 414 

عبد الله بن حوَالة: 518 ٠.‏ 

عبد الله بن خازم الأْلّمي: foo‏ 

عبد الله بن دینار: ۰۳۱۳ ۱۳۸۹ 2414 
EAT ۸‏ لحك للك 1۳۱ 

عبد الله بن دَكُوَان: أبو الونّاد أ .٠‏ 

عبد الله بن سبّا: 565 

عبد الله بن سعد بن أبي سَرح: oY «foo‏ 

عبد الله بن سَلّمة تحريف مَسْلَّمة: ؟ الات ' 

عبد الله بن سليمان بن أكَْمَة الليثي : 1۷۲ ' 

عبد الله بن سَهْل السَيّدي : ٩۲۳ ٩۲۰‏ 

عبد الله بن شداذ: 44۷ 40۲ 

عبد الله بن صالح الجُهتي: ۰۲۵۸:۰۲۵۷ 
1۸ ۱ 

عبد الله بن صبیح : 444 

عبد الله بن طاوس: 11٩‏ 

عبد الله بن عباس: ۰4۲ ۳ ۵9۱ ۲ 
حك كت لاك ۷۱ OVE‏ که 
YEY ۰۲4۱ CAAT ۰۱۷۵ ۶‏ 
۶ ۰۲۱۱ ۰۲۷۰ ۰۳۰۳ ۰۳۱۲ 
۸ ۰۳۳۱ ۰۳۳۳ ۳۳4 ۳۲۷ 
۳ ۰۳۹ كلق ۱۷ ۳۵ 
۳ ۰4۵۲ ۱۳ هی ۰4۹۲ 


81۱ ۵۱۸ قلف‎ ۵۱۲ ۶6 
۰۹۲۷ CT ۵۷۵ (04 للم‎ 
۰1۶۱ ۰1۳۵ ۰۱۳۶ ۰۱۳۱ ۹ 
۰۷۳۱ ۰۷۲۲ ۰1۵ ۰144 1 
AFT ۰٩۹۳۰ VEY ۰۷۱ ۷۰ 

عبد الله بن عبد الرحمن : 4545 

عبد الله بن عبد الله بن عمر: ٤٤۳‏ 

عبد الله بن علي : 44۳ 

عبد الله بن علي بن الجارود: ۸۰ 

عبد الله بن علي بن الحسين: 5۱۷ 

عبد الله بن عمر: ۰4۳ ۰4۸ ۰3۸ ۰۷۱ 
۵ على ۰۱۷ ۰۱۹ ۰۲۹۵ ۰۲۹۱ 
۵۲ ۰۳۱۳ ۰۳۲۸ ۰۳۸۹ ۰۳۹6 
۷ ۰4۱۱ ۰4۲۰ ۰۲۲ ۰8۲۸ 
۰ ۰۳ ۰۳۷ 44۳ ۰48۲ 
4٩۳ ۰‏ 4۹5 ۰4۹۹ ۰۵8۰۰ 
قليف cor‏ كمف oY‏ ۵۸۰ 
۱ ۰1۱۱ ۰1۱6 ۰5۱۵ كلك 
۰1۱٩ ۰1۱ ۷‏ ۰1۲۳ ۰1۲۶ 
PE ۰۱۳۳ ۰۱۳۰ ۸‏ ۰1۳۵ 
EN ۰14۵ ۰۱۲ 16۲ ۶۱‏ 
۷ ۰14۸ ۰14 الاك CAN‏ 
۳ ۰۱۹۵ ۰2۷۱۲ ۰۷۲۲ ۰۷۳۳ 
ف ۷۳۵ CVT‏ ۷۷۱ ۹۳۱ 

عبد الله بن عمرو العَمَري: ۰48٩‏ ۰8۱۷ 
۹ 


عبد الله بن عمرو القاري : 1۲۶ 


۱۰۳۱ 


عبد الله بن عَمُرو بن العاص: ۰6۰ ١١ء‏ 
«of‏ ۳۳۱ ۳۹۶ 4۱۰0 ممق ۰۷۱۳ 
E ۰‏ 

عبد الله بن عون: ۰۲۹۳ ۰۳۰۰ 1۱4 
A4 co EY‏ 

عبد الله بن كثير القارىء: 41٩‏ 

عبد الله بن كيسان مولى أسماء بنت أبي 
بكر : ۰1۳ 

عبد الله بن محمد البخاري السَبْدّمُوني: 
۹۰ت 

عبد الله بن محمد بن إسحاق الْرَامي: 
۸ ۶۳۰ 

عبد الله بن محمد بن أَسَّد: ۲۷٩ت‏ 

عبد الله بن محمد بن أسماء الضّبَعي: ۹۸۷ 

عبد الله بن محمد بن عقیل: ۹۳۶ 

عبد الله بن محمد بن علي بن أبي طالب: 
۱۸۷ 

عبد الله بن محمد بن موسی : ۶۲۳ 

عبد الله بن مُرة: ۳۹۶ 

عبد الله بن مسعود: ۳۷ات 247 ۰۳ ۰۵۱ 
ممت ۰۱۳ كك VE‏ ۰۲۸۷ ۰۲۸۸ 
۷۲ ۰4 ۰۸۶۱۱ ۰۶۱6 ۰8۲۱ 
fof ۹‏ مك ۰۶۱۲ ۰5۷۱ 
off ۰۵۰۱ 9۹‏ ۵68۷ هلاق 
كلاف ۵۸۰ خارف كلك فلك 
WY NYE ۰۱۳۷ ۸‏ ۰*۸۲ 
AT ۰۱۲ ۸‏ لأافكت» ۰۷۲۱ 


۱۰ 
٩۳۱ هو‎ ۸۵4 ۰۷۲۱ ۲ ۳ 

عبد الله بن مسلم بن شهاب: EY‏ 

عبد الله بن مَسْلّمة: ۰۷۱۲ ۷۱۳ 

عبد الله بن مسوّر المدائني : 457 

عبد الله بن مُْقّل : 

عبد الله بن نافع : 1۲۸ 

عبد الله بن هاشم : 2۳۹ 

عبد الله بن هبّيرة: ٩۱۳۱‏ 

عبد الله بن وَديعّة: 185 

عبد الله بن وَهُب: ۵۷۲ ۰۲۷۷ ۱۵ 
EYe‏ ۵ ۵ كك 
۹ ۰۷۱۰ ۰۷۱۲ ۷۳6 

عبد الله بن يزيد بن فیط : 466 

عبد الله بن يوسف: ۵۱۳ ۵۸۵ ۷۳۵ 

عبد الله خاطر: ۱۷۲ت۰ ۸۸۸ 


عبد الملك بن أبي سليمان الْعَرْرّمي: ۰۳٩۱‏ 
o‏ 
عبد الملك بن آغین : ٤٤٤‏ 


عبد الملك بن جرّیح : ۳۹٤‏ 454 

عبد الملك بن عُمَير! 41۲ 4۷۷ 
۰۷ ۷۰۳ ۱ 

عبد الملك بن قُرَيْبِ الاصمعي: 476 

عبد الملك بن مهران: ۱۳۲ : 

عبد الملك بن هشام: لا 

عبد المهيمن بن عباس : ۷۳۹ 

عبد الواحد التّصْرِي: إ۵ 

عبد الواحد بن أيمن المخزومي : EY‏ 


1۲۸ 

عبد الواحد بن زیاد: ۰۱4 i‏ 

عبد الواحد والد الكمال بن الهُمّام: وات 

عبد الوارث بن سعيد: ۰۲۵۸ ۲۲۳ ۱۳ 
140 

عبد الوهاب الحْمَاف: ۲٠۳‏ 

عبد الوهاب بن عبد المجید الثقفي : : 0۸۸ 
۳ ۷۳۶ات 

عبد الوهاب بن عیبی : 6*۳ 

عبد الوهاب بن محمد الصَنهاجي : ٩۲۲‏ 

عبد الوهاب عبد اللطيف : ۲۱۳ت 

عَبْد بن أحمد أبو ذر الهَرّوي : ۷4۸ 

عبد بن حُمّيد: 7 الات 41١9‏ 

عبد ربه بن سعيد: 6۰۷ 

عَبْدَانَ تلميذ ابن المبارك : ١‏ 

عبدان بن يزيد الدقاق: 444 

عبدانٌ عبد الله بن عثمان: 4۵5 

العبسي تحريف القيسي : 4هلات 

عبيد الله المعروف بصدر الشريعة : 1 

عبيد الله بن أبي جعفر: ۱۳۷ : 

عبید الله بن أبي رافع : ۰6۵۸ ۱۱۱ 

عبيد الله بن سلیمان: ۷۹۰ 

عبيد الله بن عبد الله بن عتبة: ۰4۱6 ۱۳4 
VI ۹‏ ۱ 

عبید الله بن عبد الله بن عمر : 44۳ ٩۳۱‏ 

عبید الله بن عبد الله بن مسعود: 4۸7 


عبيد الله بن عدي بن الخيار: ۵۵0 ۵1۱ 


عبيد الله بن الوازع : ۱۳۷ 

عبيد الله بن عمر القواريري : ۰۲۵۹ ۲۷۸ 

عبید الله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر 
بسن الخطاب: ۰۲۷۱ ۰41٩‏ ۰1۹۳ 
COA ۸‏ ۰۱۱۷ ۰1۱۱۸ ۰*۲۳ 
VTE ۰۷۳۲ ۰14۵ AYA ۶‏ 
YT ۷۳۵‏ 

عبید الله بن عمرو تحریف ابن عمر : ۲۷۱ات 

عبيد الله بن محمد التميمي: المعروف بابن 
عائشة ۰۲۲۳ ۰۷1۲۵ 5146 

عبيد الله بن موسى العيسي: ۰4٩‏ ۰۱۲ 
Tel ۰1۶۷ ۰۵۸۸ ۰11۱1 ۱ ۷‏ 

عبید الله بن يزيد بن العوام: 505 

عبيد بن إسماعيل: ۷۳۵ 

عبيد بن شريك : 1۲۳ 

عبید بن غنام اللخعي : 5۱۲ 

عَبید بن فيروز: 1۱۷ 

عَبِيْدَة بن عمر تحریف عمرو : ٩۶۹ت‏ 

عَبِيّْدَة بن عَئْرو السَلْمَاني: ۰4۱4 ۰4۲۱ 
2۹۹ 

ناب بن آسید: foe‏ 

عتاب بن شیر : ٩۰۱‏ 

عتبان بن مالك الانصاري: ۱۹۶ 

عتبة بن عبد الله اليَحْمدِي: ۷۰۳ 

عتبة بن غزوّان: 4۷۲ 0۳۹ 1لا 

عثمان الدارمي: ۲۵۶ 


عثمان بن أبى رُرْعَة: ٠۲٤‏ 


عثمان بن أبي سلیمان: ٩۰٩‏ 

عثمان بن أحمد أبو عَمْرو السَّمّاك: ۰8۰۱ 
f 6۶6‏ 

عثمان بن سلیمان: ٩۰۸‏ 

عثمان بن عنان: ۰3٩‏ ۰۷۰ ۰۷ ۰۲۹۹ 
۰ ۰۲۸۸ ۰۳۲۸ ۰2۲۳۸ 4۳۵ 
۱ ۰46۳ ۲16۱ 

عثمان بن مِقْسَم: 1۲۲ 

العجلي صاحب کتاب الثقات: ۰۲4۸ 
۱ ۰۲۵۲ ۰۲۵۳ ۰۲۵۵ ۰۲۵۲ 
۶ ۰۳۹۱۱ ۰۲۱۷ ۰۲۷۲ ۰۲۷۸ 
٤ت‏ 

عَدِيْ بن ثابت الأنصاري الكوفي: ۲۹۶ 

عدي بن حاتم : 404 

عدي بن عَمَيرة الكثدي: ٤٥٥‏ 

العراقي زین الدين: ۰۱۰ ۰۷۹ ۰۱۳۸ 
AVA ۰‏ ۰۲۱۷ ۰۲۳۲ ۲۳۳ت۰ 
۶ ۰2۲۷۵ ۰۲۸۰ ۰۳۳۲ ۰۳۶۲ 
۵ لمعت ۳۵۵ هللات 
CFA ۷‏ ۰۳۷۳ ۰۳۸۳ ۰۰1 
۰4٩۱ ۰4۸4 ۷‏ ككف COTA‏ 
۲ ۰68۹۶ ۰۷۲۵ ۰۷۹۵ ۰۷۸۱ 
۷ يحمت CAAA‏ علق كلق 
۱ ۹۲۲ت 

العراقي ولي الدين أبو زرعة: 95ت 

العرياض بن سارية: ٩۳٩‏ 

عروة بن الزبير: ۰۲۹۹ ۰۶۱6 ۰14۳ 9۸۵ 


۱۰ 
V1 ۹۲ 

عُروَة بن مرس : ۱۸۲ 

العز بن جَمَاعة: ۲۹۲ات , 

الع بن عبد السلام: 4 ۰۹ ۳۱۶ 
۹ للم رمت VIN‏ 

رة : : ۹ت : 

عَزْرَاة عن الشعبي : ۳۹ 

٩۰۸ : العسكري‎ 

4۱ 4۰۰ ۰۱۷۹ : عطاء بن أبي راح‎ 
۱۵ co 494 ۰:۹۲ ۵ 
VEY TET نكت‎ YA Ye OYY 

عطاء بن أبي مروان الأسلمي: ۱ 

عطاء بن السائب: ۰۳۹۹ ۰۵۱۲ ۷٤١‏ 

عطاء بن یسار : ۰۵6 ۷ 

عطية بن قيس : 11۸ 

عظيم البحرين: 485 

عفن بن مُشلم: كف ۰۲6۰ ۰۲۵6 الاق 
۷۷۷ 


عَفّبة بن عامر الجهنی:: ۳ت «fo‏ 


۸ كاه 
عقيل بن أبي طالب: 44۳ 4537 
عقيل عن الزهري : 7١15‏ 
یل بن خالد الأيلي : 477 
العْقَيِلي المحدّث: ۰۲4۸ ۰۲۵۹ ۰۲۷ 
YE coe ۵۱۷ aA ۸‏ 
عكرمة بن آبي جهل : 15۵ 


عکرمة بن عَمَار: ۳۳۷ ۳۳۸ ت ۷4١‏ 


۷:۲ 

۲۵۲ 4۲ 4۲ : عكرمة مولی ابن عباس‎ 
۳۱۳ ۲۹۷ ۲۱ e ۶ 
oot هام‎ EVE ۳۵ ۳ 
AEN Fe لسن‎ IA c84 
۸٩۰ 9 

علاء الدين ابن عابدین : 1۷ت 

علاء بن عبد الرحمن بن يعقوب : tvt‏ 

علاء بن عبد الرحمن عن آبیه: ۰۳۰۳ ۰44٩‏ 
9:۹ 

علاء بن عمرو الحَتفي: 1۲۹ 

عَلآن النُخوي: ۰۳ 

علقمة بن قيس اللَخْي: ۸۵ فى 
۵ ۱ 4۲۱ اهلاق 4۹۹ 
81 كلت ۰۷۳۲۱ ۹۳۱ ۱ 

علقمة بن مد : 11۷ 

علقمة بن وائل بن حجر : ٤٤۴‏ 

علقمة بن وقّاص اللي : ۰۳۸۹ ۷۱۰ 

علي الْأَجْهُورِي : ٩۱۸‏ 

علي الطنطاوي: ١٠ت‏ 

علي بن إبراهيم البغدادي: ۷۷۹ 

علي بن أبي خالد: 1٩۱‏ 

علي بن أبي طالب: ۰4۳ لف ۵۲ ۵۳ 
حم و Vr‏ الاك Ne VE‏ 
۱ ۱۳4 معن AFT‏ مكل 
۴ ۰۲4۸ ۲۵۱۲۵۰ ۲۵ 
۷ لكات GYA‏ ۰۲۷۰ ۲۸۸ 


۵۸۹ ۰۳۳۸ ۰۲۱ ۰۲۹ ۰1۳۹ 
for ۳‏ هی ۵۸و 81۲ 
A4‏ نف لدف ۰۸۱۱ ۰۲۲۱ 
TA ۰۱۳۷۲ ۳‏ لفك تفت 
۳ ۷ ۸۰۲ ۰۸۳۹ ۹۳۳ات 

علي بن آحمد الواحدي: ٩۳۳‏ 

علي بن الجعد : ۷۰۵ PTA‏ 

علي بن حجر السّعْدي: 1۸۸ 

علي بن حَرّب المَؤصِلي: 457 

علي بن الحسن: 1۸۲ 

علي بن الحسن بن قُدّيد: 585 

علي بن الحسن مُقْلّة الخَطّاط: ۷۹۹ 

علي بن الحسين: ۰۲۹۹ ۰4۳۱ ۰۵۰۰ 


WV ۹‏ 
على بن حسين بن الجتید: ۰8۲۶ ۰۱۲ 
11۹ 


على بن الحسین بن حبّان: ۲۸۲ات 
علي بن الحسین بن علي: ۱۸۷ 

على بن الحسين بن وَاقد: ۰۹۰۹ 11١‏ 
علي بن الحسين زين العابدين: ۶۱۷ 
علي بن حكيم: 24794 ۵۱۲ 

علي بن حَمْسَاذ العذل: 1۳۵ 

علي بن خَشْرّم: ۰۵۱ 233١‏ ۷۳۶ ۷۳۵ات 
علي بن زيد بن جُدْعَان: 55" 

علي بن صالح بن خي : 1۹۹ 

على بن طرّاد: ٩۲۷‏ 

علي بن عاصم: 16۸ 


۱۰۵ 


علي بن عبد الرحمن المُعَاوي: ۱۳۳ 

علي بن عبد العزيز: 4۷۹ 

علي بن غروة: ۳۰٩ت‏ 

علي بن عَبّاش : ۰4۲۵ 1۳۲ 

علي بن فضل السّامري : ۳۹ 

علي بن مبارك الأحمر: ۷۰۰ 

علي بن المبارك عن يحيى: ۵۸۸ 

علي بن المّديني: ۰۵ ۰۹۲ ۰۱۸۹ ۰۲۱۸ 
۹ ۰۲4۸ ۰۲۵۳ ۰۲۵4 ۰۲۵۰ 
۷۶ ۰۲۷۷ ۰۲۸۵ ۰۳۱۱ مدق 
۸۹ ۰:۲۱ ۰1۲ ۰4۳۵ 48۳ 
ceo ۱ ۷‏ مقف ۰۲۱۱ 
۹ ۰۷۲۹ ۷۳۵ هت ۰۷۷۲ 
٤ت‏ 

علي بن مَهَرُوَيَهُ: 4۸۸ 

علي بن هلال المعروف بابن البوّاب: ۷۹۹ 

علي بن يزيد بن رُكانة: 54 

علي يوسف: 219 ۲۰ 

عَمّار بن أبي معاوية: ۳۹۹ 

عمار رضي الله عنه: ۷۲۹ 

عُمّارة بن حمزة: ٤‏ ٥۸ت‏ 

عُمَارة بن خرّيمة بن ثابت: 1۷۳ 

عمارة بن عَيْد: 578 

عُمّارة بن غَزِيّة : 1۳4 

العَمَاني آحد القراء: ۸4۱ 

عمر بن أبي سفیان: 445 

عمر بن أبي سَلمة: 44۳ 


۱۰۳۹ 

عمر بن أحمد الخال : 4۸۲ 

CY ۸ ۷ : عمر بن الخطاب‎ 
AE VE VE VY ۷ 4 
۰۲8۲ ۰۲۶۱ ۰۲۶۰ ۰.۰۲۳۹ ۶۵ 
۳۸۹ ۰۲۸۹۰۲۸۸ fe 6 
۰۵۳٩ 4۵۲ ۰۲۲ كلق‎ ٩ 
CY COAV OAT الاقف كمف‎ 
۲۷ كلثم‎ N OA ۳ 
۷۵۲ ۷۳۹ E ۰۱۳۳ ۱ ۰ 

عمر بن جعفر تحریف حفص : ۰۸)ت 

عمر بن حَرْمَلة: ٩6٦‏ ' 

عمر بن حفص السَّدُوسي : 4۰0۸ 

عمر بن عبد العزيز: 4۷ 4۸ 

عمر بن عبد الله : ۰۲6۲ 1۳6 

عمر بن علي أحد التابعين: 44۳ : 

عمر بن علي بن الحسين: 4۱۷ 

عمر بن محمد بن یبن موم :۱۸۹ 

عمر بن مختار البصري : ۲3۸ 

عمر ين مُرّة: ۸ات 

عمر بن مه 4584 ۱ 

عمر بن موسی الوّجيهي الدمشقي : 1۲۹ 

عمر بن الولید اي : ۲۳۹ 

عمر رضا کحالة: ات 

عِمْران بن آبي الفضل: ۰14۲ 1۶۳ 

عمران بن حصين: ذافن ۷ات۰ ۰۲۰۹ 
«fee‏ لا 1CAN‏ نوف لوف 
VIA ۲‏ 


عمران بن حظان السّدُوسِي: ۲3۷ .۲۹۸ت 

عَمْرة بنت عبد الرحمن الانضاریة: 4۸ 

عمرو بن أبي سَلمة: ۳۹۳ 

عمرو بن آبي قیس : ۰1۳۹ 14۰ 

عمرو إن تفلب: 4ه وف 440۰۲۱٩‏ 

عمرو بن الحارث: ۰۲۳۷ 4۱۷ 459 

عمرو بن حُصّين الكلآبي: '١ ۵۰٩‏ 

عمرو بن الحَضرمي : 480 

عمرو بن دينار: ۰۲4۱ 0۲4۲ 355 ۲6 
ماك EU ET‏ ۲ كفل 
كدف هلاق Tel, caVY‏ ديق 
AA ۷‏ ۷۳۵ 

عمرو بن ژزارة: ۲۵۵ 

عمرو بن سلیم الزرتَي : 1۸ 


عمرو بن رل و 
عمرو بن شیب : 6 ۱۷۸ ۱۸۳ CAT‏ 


۷۷۲ زرفل‎ coro 
458 : عمرو بن العاص‎ 
٩۳۷ عمرو بن عاصم:‎ 


و2 


.عمرو بن عبد الغفار الصّنْمَاني: ۳۹۸ 


۹ت 
عمرو بن عَبّسّة: ۱۳۷ 
عمرو بن عبید: ۸۷ ۲۵۸ ۰۲۵۹ نكنل 
۱ ۲۲ ۰۲۱۳ ۲۹۶ 
عمرو بن علمان بن عفان: ٤٤۳‏ » 5417 
عمرو بن علي: كلاه 
عمرو بن عَوْن: 54٠١‏ 


عمرو بن قيس الرازي: 046۸ ۰44٩‏ 45۷ 

عمرو بن محمد العقري: fe‏ 

عمرو بن محمد الناقد: ۵۱ ۰4۳۳ ۰5۸5 
۶ ۷۳۹ات 

عمرو بن مر : ۰۰۸ 1۵۵ 

عمرو بن مرزوق : 6۶۸ 

عمرو بن متصور : ۱۳4 

عمرو بن میمون بن مهران: ۰4۳۰ 4۷۰ 

عمرو بن تضر: ۲٩۳‏ 

العميدي آحد علماء الجَدّل: ۸۸ 

عْمَّير بن هانىء: 11۱ 

العثبري : ۵۲۳ 

عَنْنَسَة بن سعيد: 1۲۲ 

عنترة: ۱۳۵ 

العَوّام بن مُراجم : 44۱ 

عَوْسجّة: ۵۱6 

عوف آبو الأحوص : 4145 

عوف بن آبي جَمیلة: ۲۰۹ ۲۱ 

عوف بن الحارث: ٩۲۸‏ 

عون بن عبد الله بن مسعود: ۰۵5۷ ٩۰۷‏ 

عون بن عّارة البَري : 6۷۳ 

عیاض بن عنم : ٤٥٥‏ 

عیاض القاضي: ۰۱۸۳ ۳۳4ات ۰۲۳۷ 
2۸ لاقت cool‏ امف CAY‏ 
GVA ۷4۷ ۵‏ 68ثملاتء 
۰٩۲۳ ۰۹۲۲ ۵۸‏ ت ۳۲٩ت‏ 


عَیزّار بن خرَیْث : 6۱۸ 


۱۳۷ 


عیسی بن حفص بن عاصم الأنصاري: 401١‏ 

عيسى بن دینار: ۳۲٩ت‏ 

عيسى بن عمر: ۷۰۰ 

عيسى بن مَامَان أبو جعفر الرازي : 407 

عيسى بن محمد بن عیسی : 16۸ 

عیسی بن یونس: ۰۱۱۰ ۰۳۲ ۰۷۳ 
ت 

عيسى عليه السلام عيسى النّاصري: ۰۱۱۱ 
۳ ۰۱۵۲ ۰۱۵۳ ۱9۶ ۰۱۵۷ 
۸ ۰۱۲۰ ۰۱۸۱ ۰۱3۲ ۰۱۱۳ 
IT ۰۱۵ 6۵‏ ۰۱۲۷ ۰۱3۸ ۵۱۳ 

عیشان تحریف عَبْشَانَ: ۹۰ت 

العَيّني بدر الدین: 2۸۶ ۰ت 
۸ت ٦۹ت‏ ۳۳۲ ت 


اس 


عيينة بن حصن : 77م 
عيينة بن عاصم بن سَعْر بن ثقَادة: ت13 


ع 

غالب القطان أبو سلیمان البصري : ۲۸ 

غالب بن عبد الله الجَزّري: ۶۷۰ 

العَرّوي تحريف القَرّوي: ۹۳ت 

۰۱۱ ۰۱۱۰ ۰۹4 ۰2۷۰ ٩۸ الغزالي:‎ 
۰۱4۳ ۰۱4۲ ۰۱۲۲ ۰۱۱ 2۷ 
۳۱۰ ۰۲۰۹ ۰۱۹۷ ۷ ۲ 
۰4۱۲ ۳۸۶ات‎ ۰۳۲۷ ۰۳۲۱ ۶ 
۸٩۱ ۰۸۳۳ ۰۲۷۲ CTT ۲ 


الغزي تحريف العتزي : 5۲ 





۱۰۳۸ 

غسان تحریف َبْشَّانَ: ۹۰ت 
الغسانی أبو علی : ۱۸۳ 
الغلاب المفضّل: ۲۸۲ 


قاس 

فاطمة بنت علي بن الحسین : 4۱۷ 

فاطمة بنت قیس : ۰۷۰ ۷۲ ۵۸۲ 

الفتح بن أيوب آبو نصر البصري : ٩۳۰‏ 

الفخر الرازي: م OEY AYY CAA‏ 
۳ ۰۱۸۲ ۰۱۹۸ ¥ 24 
وات للع جرس oV YY‏ 
۹ ۸ ۰۱۷۳ ۸۷۰ 

۸۲٩ ۸۲۷ ۷۰۰ ۵۳ «fF القكاء:‎ 

الفراوي أبو عبد الله : ۹۲۸ 

VE VE ۰۲۲۲ ۳ : الفربري‎ 

. ٦١ 2448 الفرزدق:‎ 

فرعون : ۸۳۲ 

الفرَري إسحاق بن محمد: ٩۳‏ 

الفرْابي آبو بکر : ۰۲۷۸ ۱۳۰ 

الفضل بن دكين : ٠٤١‏ 

الفضل بن سهل الریاسي : ۷۹۸ : 

الفضل بن عباس : 44۳ 406 ٩۳۹‏ 

الفضل بن محمد : fot‏ 

الفضل بن موسی : ٦۳۸‏ 

الفضيل بن سلیمان: ۰۷۳۹ 

الفضيل بن عیاض : FY‏ 

فطر بن خليفة: ۰6 


لاس عَمْرو بن علي: ۰۲۵۱ ۰۲۵۹ 
ZETA 4۱ ۶‏ ۳۵٩ات‏ 

ليح بن سلیمان الخُرّاعي : ۰۷۲۸ 45۲ 

الفيروزآبادي : ۲۱۷ ت 1۷ وت ۷۹ت 

المَيُومِي : ۹۷ت 


القابسي : ۱۸۹ 

القاسم بن إسماعيل: ۷۸ 

القاسم بن الاصْبَمْ : ۰۷۳ 487 

القاسم بن حکم العرتي : 4۷۳ 

القاسم بن سَلام: ۰۵ ۳ Ase‏ 

القاسم بن عبد الله بن عمر: 484 

القاسم بن عیسی : ۸۵۳ 

قاسم بن فُطُلُويًُا: ۱٩۷ت: ‏ 

القاسم بن محمد بن أبي بکز: ۰۶۱۵ 
۹ 140 

القاسم بن مُخَيْمرّة: 4۰۹ 

القاسم التُجيْبِي : ۳۰۲ 

القاسم العغتقي : ۶۸ 

القاسم عن ابن عمر: 548 

القاضي أبو الطيّب: ۳۱۶ 

القاضي عبد الجبار: 851 , 

القاضي عبد الوهاب المالکي : ۲ TIE‏ 
۳۳۷ 

القاضي الفاضل : ٥۷۹ات‏ 


القاضي الناصحي : ۷۹۰ت 


قيصّة بن ذُّیب: 0 

قبيصة بن عقبة: 1٠۷‏ 

قتادة بن دعامة التَدُوسي: 4۲ ۰۳ ۰۲۰۹ 
۳ ۰۲۱۷ ۰۲۹۹ ۰۲۷۲ ۰۲۷۲۳ 
cE ۴‏ ۲۳ات ۰4۱۳ 
۱ 4۲ 4۱۷ 4۷۰ 4۷۵ 
اف اي الاق هقف كلت 
OTT OYY ۱‏ ككفت EV‏ 
۸ ۷۳۲ ۷۳۳ ۷۳۵ ۷۳۵ات 
۷۳۹ ۷۳۸ ۷۵ هم ۸٩۰‏ 

قتادة تحریف ثُقَادة: 146 

قيبة بن سعید : ۰۲۳۸ ۰6۸۷ ۰۷۳۳ ۷۳4ات 

قتيبة بن مسلم الأمیر : 4۷۰ 

نّم بن العباس : ۰46۳ 405 

قُدَامة بن مظعون: 4۷۲ 

القَرافي : ۰۱۹۹ ۰۲۰۷ ۰5۷۵ ۹۱۸ 

بن اسان : هه 

القرشي الحافظ عبد القادر: ۳۳۸ت 

»ت۱٩۳‎ ۰۱۹۲ ۱٩ ۸0 القَرطي:‎ 
A ۸ 

ُرَظة بن کعب الانصاري: ۰1۲ ۰۷۳ ۷6 

14٩ 014۸ قَرّعَة:‎ 

كس بن سَاعدة: 8۲ 

القَنطااّني: ۲۱۹ت۰ ۳۹ات۰ ۲۷ات 
۳ت 

1٩۲ : القَصباني‎ 


قُصَيّ: 40۱ 

ت٩۳۵‎ : عي أبو عبد الله‎ ٤ 

القَطّان: ۵۷۱ 0۹۲ 

القُطب الحَلّبِي: ۲۸۰ 

طب : ۷۹۷ 

قطب: 4۲۵ 0۹۹ 

القطبعي : ۵0ت؛ هلالا 

۰۷۷۳ FE fo) ۳ القَي:‎ 
ت‎ 2۰ 

القَوَارِيري: ۲۱۷ 

قیافا الکاهن : ٠١۹‏ 

قيس رآمن قبيلة: 81۱ 


ال 


قيس بن آبي حازم: ۰۲۱۹ ۰8۱6 ۰۱ 
(ooo 81۵ 4۵ ۷‏ 61۹ ۱۳۲ 

قيس بن الربيع الاسَدي: ۶۷۳ 

قيس بن خالد : 5114 

قيس بن سعد: 07۷ ۰44۳ 4584 

قيس بن عاصم المقري: 459 

قيس بن عَبّاد: ۰4۱۵ 415 

قيس عن چریر: 11۹ 

یْصَر: ۰۱۶۳ ۰۱3۹ ۱۹۸ 

قیقان الکاهن: ٩۱۵ت‏ 


ك 
كاظم بَحْرِ المَرْجَان: مت 
كامل بن طَلْحَة: 758 
كاير مونکانو: ۳۱ 


۱۰۳۰ 

الكَتّاني محمد بن جعفز: ۰۸4 ۸۱4ت 
ت 

کثیر بن العباس: 44۳ 

كثير بن نیس : ت 

كثير بن زید: ٦۲۰‏ 

كثير بن شنظیر : 4۸٩‏ 

كثير بن فد : كف 

الكرخي : ۹ ۷ 

كريمة بنت سیرین: 84۳ : 

الكسّائي : ۰۳ ۷۰۰ 

کسری: 1۸7 

كي : على ۰۲۲۳ ۰۲۵۷ ۷۱۳ت 

کب الاحبار: ۰۳۳۱ 414 لحف حلت 
Vee ۳‏ ۱ 

کعب بن زهیر الصحابي : ٥۹۸‏ 

كعب بن سعد اي : 18۲ 

کعب بن سعيد البخاري : 11۲ 

كعب بن مُرَّة: ۵۷۸ 

الكلاباذي : ۲۷۹ 

الكلبي: ۰1۳۵ فكت 1٩1‏ ۹5۷ 

الكمال ابن الهُمّام: ۷۹۰ت۰ ۲۹۱ت» 
۳ت ٥ت‏ ۹ت 

الکمال جعفر لو : ۲۸۰ 

الكُميت: ۸۷۰ ۸۷۲ 

كميل بن زياد التّحَعي : 45 

كَهْمَس بن الحسن التميمي البصري: ۲۹۹ 

كهمس بن الحسن الهلالي :: 4۷۵ : 


کهمس عن الحسن : 489 

الكوّاشي : ۸۰ 
الكوثري محمد زاهد: ۰2۲۹۱ ۳۹۹ات : 
کولدزیهر : ۳۱ ۱ 

کولیر المَجَري:: ۳۱ 

الكوَيْرِي : ۳۱ 

كَيْسَان: 15۸ 


ل 
اللألكائي : ۳۱۲ت 


اللَكْمَوِي عبد الحي: ۱4۱ت» ۰۷۷۳ 


CANVAS NY ۴ 


ت ۱ 
ليث بن آبي سلیم: ۳۹٩‏ ۷4۵ ۹۲۳ 
4 ۱ 


ليث بن أبي سلیمان: ٩۳۷‏ 

الليث بن سعد: 4۸ ۹٤ء‏ لاف مک كى 
eA ۲۵۷ ۲۳۸ ۰۲۳۷ ٩‏ 
STE ۳۲۸ ۷۹‏ ۱۷ 4 
OVI ۵۱ EY ۵‏ 
۴ ۰۷۲۱ ۰۷۳۲ ۰۷۳۳ ۷۳ات۰ 


۷۳۹ 
-م- 
المأمون الخليفة ۷۰ 4۷۱ لوبلل ۵۵۳ 
AY ۶‏ 


مؤمّل بن إسماعيل: ۶۲4 


مؤمّل عن حنّاد بن سَلْمة: ۲۰ 

مؤتمّن بن أحمد السَّاجِي: ۲۸۰ 

مؤيّد بن محمد النيسابوري: ۰۹۲۹ ۰٩۳۲‏ 
۳۳ 

Ao : الماتريدي‎ 

المازري الإمام: ٠٠١‏ 

مالك الامام : ات ۰۱5 CEA‏ ققف مك 
كك ۷۲ الال قف لآق AF‏ ۰۱۲۹ 
كول AVE‏ ۰۱۷۵ ۰۱۸۸ ۰۱۹۹ 
۶ ۲۱۵ ۰۲۱۱ ۰۲۲۷ ۰۲۳۷ 
۸ ۰۲۳۹ ۰۲۶۰ ۰۲۵۰ ۰۲۵۲ 
۶6 شكلات ۰۴۳۷۱۱ ۰۲۸۸ cT‏ 
۰ ۰۲۷۱ ۲۷۲۳ ۰۲۷۲۲ ۰۲۸۱ 
۰ ۳۲۷ ۳۵۲ ۰۳۱۲ ۰۳۷۰ 
٩۹‏ ۰۳۹۶ ۰۶۰۰۱ كدق ۰8۱۷ 
۸ ۰4۱۳ ۰8۲۰ ۰۲۲ ۰8۲۳ 
۵ ۰8۲۸ ۰۳6 ۰4۳۷ ۰84845 
CENA CEE ۷‏ كلاق ۰8۷۰ 
۸ ۰44۳ ۵۰۰ ۵۰۱ ۰۵۰۳ 
COVA ۵۷۳ ۰۵۷۱ «ood ۱‏ 
۵ ۰۵۸۷ ۰۸۱۹ ۰1۳۶ ۰15۱ 
۵ كفك الاك TAI‏ ۰5۸۳ 
A ۶‏ ۰۷۰۲۳۴ ۰۷۰۱ ۰۷۱۲ 
۲۹ ۷۳۳ ۰۷۳۶ ۰۷۳۵ ۰۷۳۹ 
۰٩۹۱۳ ۰۷۵۶ ۹‏ ۰۹۱۵ كلف 
۰٩۲۳۳ ۰۹۲۱ 2۰ ۹‏ ۰۹۲۶ 
۰٩۳۱ ۰2٩۲٩۹ ۰27٩۲۸ ۷‏ لاقت 


۱۰۳۱ 


مالك بن الْحُوَيْرثُ: ۷۱۵ 
2۵ ۳۳ت 

مالك بن مول البَجَلي: ۰47٩‏ ۰0۷۹ 1۳۰ 

مالك بن نضلة الجُشمي : 447 

ماني أحد الزنادقة: 2551 11۲ 

المارَردي : ۰1۸۲ لامك 584" 

مبارك (والد عبد الله) : 40۸ 

المبرّد: 4149 

مُبَشْر بن القاسم: 444 

مت بن عبد الرحمن: ٤٤٤‏ 

المتقي الهندي: هت 

١١5 : المتتبي‎ 

المثنی بن الصّبّاح : ۲۱۹ 

مُجَاشم بن عمرو: 514 

مُجَالد: 559 

مجاهد بن جَبْر: ۰4۲ لاف ۰۱۷ ۰۱۷۰ 
۶ ۰۲۵۱ هلاق EA‏ ۰4۷4 
۲ ۷۳۱ 

مُحارب بن دثّار: 54 

محمد إبراهيم الكنّاني : ۸۰۶ت 

محمد أحمد عبد العزيز زيدان: 48 هت 

محمد أنور شاه الكشميري : ت 

محمد بن إبراهيم التيمي: ۰۱۸۵ ۳۸۹ 

محمد بن إبراهيم الدمشقي : 41ت 

محمد بن إبراهيم العبدي : ۳۹۸ 


محمد بن إبراهيم الهاشمي: 47۷ 


۱۳۲ 


محمد بن إبراهيم بن إسحاق: 4۳۳ ٩۰۵‏ 

محمد بن أبي بكر الصديق: 4١5‏ 

محمد بن أب بن كعب : 4۷۳ 

محمد بن أبي جمیلة: ٩۳۰‏ 

محمد بن آبي حاتم لوق : ۱۷۰ 

محمد بن أبي السري: 1۰۳ 

محمد بن أبي سقيان الثقفي: 14 

محمد بن أبي عدي: ٩۱۳‏ : 

محمد بن أحمد بن میم الأضَّمْ: 1۲۳ 

محمد بن أحمد بن محبوب : 4۰۱ ! 

محمد بن أحمد بن موسى القّمّي : 1 

محمد بن أحمد بن شيبة: 4۸۲ 

محمد بن أسامة بن زيد: “407 

محمد بن إسحاق بن يسار المُطلبِي: ۰4۸ 
وك ir ۲۵۶ ۰۲۵۳ cof‏ فد 
۰55۹٩ ۸‏ ۵ 9۲و aD‏ 
Aor ۹‏ 14۰ ۷۳۹ 

محمد بن إسحاق الثقفي : 4۷۰ 

محمد بن إسحاق السَرَاج: ۰۲۸۹ 440 
1۳۹ 

محمد بن إسحاق الصَّعَاني: ۰4۷۵ ۰1۰1 
I ۷‏ 

محمد بن إسحاق اللؤلؤي: ٤٤۸‏ 

محمد بن إسحاق الندیم : ۵۳ 

محمد بن إسماعيل الشلمي: 4۲۳ 

محمد بن إسماعيل الفارسي : ٩۳۱‏ 

محمد بن إکلیل: ٩۱6‏ : 


محمد بن أيوب: 1٩۱‏ 

محمد بن بشار: ۷۳ ۵۷۹۷6 ۷۳6 
۷۳ت 

محمد بن بشر: 5545 

محمد بن الربيع الجيزي: 478 

محمد بن العباس الضَّي : ٩۱:‏ 

محمد بن جُبير بن مُطَهِم: 2185 5940 

محمد بن جعفر عنْدر؛ ۷۳١٠۷6‏ 
2۰۵ ۷۳۷ ۱ 

محمد بن جعفر الفَيْدي : ۳۹۷ 

محمد بن جعفر بن أبي کثیر: ٠۰۷‏ 

محمد بن جعفر بن الزبیر : ۰۳۱ ٩۳۲‏ 

محمد بن الحارث الحارثي: ۰1۲۳ “f‏ 

محمد بن حبّان الصنعَاني : ۳۹۸ 

محمد بن حرب الأبْرّش: ٩۱۷‏ 

محمد بن حسن الدَّغَاء: ۹۰ت" 

محمد بن الحسن الشيباني: ۰۱6۹ ۱۵5 

محمد بن حسين ويعرف بابن أبي' بَعْرَّة: 
۴۳ت ۱ 

محمد بن حَمّاد الذوْرِي: ١‏ 

محمد بن حیر: ۰46۸ 14905154444 

محمد بن تین : 444 ۰ 

محمد بن خالد الحَمّوي: 1۸۱ 

محمد ين راقع : ۰5۷ ۰۷۱۵۰۷۱6 ۰۷۳ 
ت ١‏ 

محمد بن ربيعة الكلابي : 4۷۳ 

محمد بن رجاء النيسابوري: 8145 


محمد بن رمح : ۰۲۳۸ ۰۷۳۳ ۷۳۶ت 

محمد بن زُنْيُور: ٩۳۳‏ 

محمد بن زياد الجمّحي : ۰4۰4 49514241١‏ 

محمد بن زياد قاضي مَرُو: فحت 

محمد بن زياد القرشي: ٤٤٩‏ 

محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر : ۱۸۷ 

محمد بن سعد: 4۸ ¥< ۲۵۱ ۲۵۲ 
۳ ۰۲۵ ۲۵۵ ۰۲۵۱ ۰۲9۸ 
۷۱ ۰۲۷۲ ۰۲۷۳ ۰۲۷۷ ۰۲۸۵ 
۲ ۹4ت 

محمد بن سعد الباوردي: ۳۹۳ 

محمد بن سعيد: ۷۳ 

محمد بن سَلام: ٩۰5‏ 

محمد بن سليمان تلميذ البخاري: ٩۲۰‏ 

محمد بن سليمان الباعلدي: 88 

محمد بن سليمان الحَضرّمي: 1۰۲ 

محمد بن سليمان الصَّنْعَاني : 1۲۷ 

محمد بن سليمان بن أبي داود: 1۲٩‏ 

محمد بن سهل بن عسكر: ۰4۰۲ EV‏ 

محمد بن سُؤْقَة : ٤۲۹‏ 

محمد بن شجاع اج : 451١‏ 

محمد بن صالح الاشج: 448 

محمد بن صالح الكثليني : ٠٠٠‏ 

محمد بن صالح بن هانىء: 4١5‏ 

محمد بن الصديق العْمَاري: 416 

محمد بن صد اللمْسَاني: 6٠مت‏ 

محمد بن الصَّلْت: ۰1۱۵ 515 


۱۳۳ 
محمد بن طاهر المقدسي : ۷ ۰۲۱۸ 
۹ ۸۰ ۰۳۱ ۰۳۳۲ ۳۳۱ات 

2۷ ۳۷۲ ۰۰ ۰۷۲۵ ۷۱ 
محمد بن طلحة بن عبد الله : ۶۷۳ 
محمد بن طلحة بن مُصَرّف اليّامي : ۲۳ 
محمد بن عَيّاد عن الدَرَارَدي: 541١‏ 
محمد بن عَبّاد شيخ مسلم: 55" 
محمد بن عبّاد بن جعفر: 1۳۱ 
محمد بن عباس الكَايلي : 41۷ 
محمد بن عبد الأعلى: ٤۸۲‏ 
محمد بن عبد الرحمن بن البَيِلّمَاني: ۰1۳4 
fe‏ 
محمد بن عبد الرحمن بن ژرازة: 1۳۹ 
محمد بن عبد الرحمن بن مُجَيّر: 114 
محمد بن عبد الرحمن بن مهرّان: 1۳۲ 
محمد بن عبد الرحمن عن نافع : 515 
محمد بن عبد السَّيّد الدَیان : 4۸6 
محمد بن عبد العزيز الادريسي : ٤۷۸‏ 
محمد بن عبد القُدُوس: ۳۹؟ 
محمد بن عبد القدوس تحريف عيدوس: 
ات 
محمد بن عبد الله الما : ٩۰۸‏ 
محمد بن عبد الله الأنصاري: 4۱٩‏ 455 
محمد بن عبد الله الجَورّقي : ۳۶٩‏ 
محمد بن عبد الله الصفار: 474 
محمد بن عبد الله التاجر: ۲ 


محمد بن عبد الله بن سلام : 1۳۰ 


۱۰۳ 


محمد بن عبد الله بن کم ۲ت 

محمد بن عبد الله بن عبد الحکم : 4۰۵ 

محمد بن عبد الله بن عمار إِلمَوْصِلي : ۲۷۸ 

محمد بن عبد الملك بن أيمّن: ۳4۷ 

محمد بن عبد الوهاب العَبْدِي : 474 

محمد بن عَيْدُوس: 41۰ 

محمد بن عثمان بن كَرَامَة: ۵۲ات 

محمد بن عم : ٩۱۷‏ 

محمد بن عجلان: ۳۵۵ت: 

محمد بن عقيل البَلْخي : 31 

محمد بن علي الصَّنْعَانِي : 455 

محمد بن علي الباقر: ۷ ۳ 

محمد بن علي المؤدب: ٩۳۳‏ 

محمد بن علي بن أبي طالب: ۷۰ 

محمد بن علي بن سعید النقاش : ت 

محمد بن علي بن مله : ۰۷۹۸ ۷۹۹ 

محمد بن عمر: ٠ ٩۲۸‏ 

محمد بن عَمْرو بن الحسن: ۰1۲ ۰۱۹۳ 
Ye ۰‏ كن 

محمد بن عمرو بن علقمة:: ۰4۷ 4945 

محمد بن عوف: 1۲۵ 

محمد بن عيسى المدائتي: +4۳ 

محمد بن فضل بن عطية : f‏ 1۳۱ 

محمد بن فُضیل: ۵۰4 | 

محمد بن فیح : كك ۱ 

محمد بن قاسم الطَائْكَانِي: ۹۰ت 

محمد بن كثير: 0501 ٩۱۰‏ 


محمد بن کعب: 4۳ 1۱۸ ۱ 

محمد بن لیث : 1۳۰ 

محمد بن المؤمّل: 164 

محمد بن مبارك الصّوري: ۰1۳۸ ٩۳۱‏ 

محمد بن المشی : ۲ ۷ لط 
۶ ۷۳۵ات 

محمد بن محمد بن یوسف : ۶۰۲ 

محمد بن مَخْلّد: ۵۲ات 

محمد بن مسلم بن وَارَة: ۰4۲4 1:6 

محمد بن مَسْلّمة: ۰ Ye‏ ش 

محمد بن المسيّب الأرْغِيّاني :۸۰۵۰ 

محمد بن المصفی : 514 

محمد بن معاویة: 1۷۷ 

محمد بن مُناذر: ۶۳۷ ۱ 

محمد بن المُنکذر: ۰4۲۵ ۰11۸:4۲٩۹‏ 
۸ ۳۲ ۱ ۱ 

محمد بن المنهال الضریر : ٩۲۰‏ 

محمد بن میمون : ٩۳٩‏ 

محمد بن نصر المَرَوّزٍي: ۰۲۹۷۰۲۹۵۰ 
۳۷۸ ۱ 

محمد بن نصر آبو عبد الله : 17۷ 

محمد بن نضر بن عبد الوهاب: 440 

محمد بن نیم : 4۱6 ْ 

محمد بن وضَاح : ۲۷۸ 

محمد بن يحيى الدُمْلِي: ۰۲۵۹ ۳۲۰٩‏ 
۵۲ “قلات ا 


محمد بن یحیی بن حَبّان المازني : 19۰ 


محمد بن يحيى بن زَبَارَة اليَمَتي: 4 ٠4ت‏ 

محمد بن يزيد: 1٩۰‏ 

محمد بن يعقوب أيو العباس : ۳۹۲ ۰۳۹۵ 
و fof EYP‏ 

محمد بن یعقوب آبو عبد الله: ۰4۲۰ ٠٤٤٤‏ 
fo‏ 

محمد بن یعقوب بن إسماعيل: 8۷۰ 

محمد الاؤدي بن سُودّة: ۷۱۳ 

محمد جعَیط التونسي: ٩1۹ت»‏ ۲۰۷ات 
¥ ت 

محمد حبيب الله الشّتْقَيطي : ۰۹۱۵ ۹۱٩‏ 

محمد الحبيب بن الخُوجّة: 54ت 

محمد دويدار الكَفْرَاوي : 418 

محمد ذهني آفندي: "الات 

محمد زكريا الكَانْدِهْلُوي: ٩۳۲‏ 

محمد سعيد البَاني: وت ككل ۱۷ت 
YE ۰۲۳ YY ۰۵۸‏ ۲۵ ۰۲۰۱ ۰۲۸ 
۳۲ 

محمد الستباوي : ٩۱۸‏ 

محمد صالح الجزاثري : ۱٩‏ 

محمد عايد السَنُدي : 6 ۵۸ A0‏ 

محمد عبد اللطيف فَرُفُور: ١٠ت‏ 

محمد علي النجار : ۹ت 

محمد فؤاد عبد الباتي: ۰2۷۱۱ ۹۱5 

محمد گرد علي: ١۱ت‏ ۱۷ت» ۰۱۷ ۲۰ 
۲ ۲۳ ۲۵ ۰۲۱ ۰۲۷ ۰۲۸ ۰۲۹ 
۰ ۳۲ ٩۹ات‏ 


۱۰۳۵ 

محمد يحيى أمّان المَكّى : ۰2۱۳۵ ۷۱ات 

محمود بن الربيع الأنصاري: ۰6۸ ۰۱۹۶ 
كمه 

محمود بن غَيْلان: ۰۲۹۳ ٩۳۶‏ 

محمود بن بید: 0۵1 

مَحْميّة بن جَرْء : foo‏ 

المختار الكذاب: ۲۵۷ 

مَخُرَمة بن بکیر: ۰4۰۵ 519" 

مَخلّد بن يزيد الحَرّاني : 505 

مَذُغُور: ۰۸۲۲ ۰۸۲۳ 2474 ۸۳5 

المَرَاغي: ۸۸ 

مُرّة بن کعب : 9۷۸ 

المرتضى : ۰۱8۳ ۸۲۰ ۸۷۲ 

مرْدّاس الجُنْدَعي: 5314 

مزداس بن مالك الأسلمي: 2519 446 

مرغليوث: ۳۱ 

فش کانب الحارث بن شمْر: ۸۵۳ 

مروان بن الحكم: ۲۹۹ 

مروان بن معاوية القَرّاري: ۰۲4۰ ۰4۱۳ 
۷۲ ۳۳ 

المروروزي - تحریف المَرْورُوْذِي: ٠4ت‏ 

مریم المَجَدَلانيّة : 1۹ 

٤٤١ مُراحم:‎ 

٤۷٦ ۰2۷۲۸۲ المُرّنى:‎ 

المرّي الحافظ: ۰۲۳۰ ۰۲۵۷ ۲۹۶ات 
2۵۸ ۲۸۰ ۰۲۸۵ ۲۹۲ت۰ ۳۹۸ 
۲ ۰۳۷۸ 4۸4 ۰۵۱۰ ۱۷فت. 


۱۳۹ 
۸۰۷ لاحك‎ ۷۲۵ AY 

المسَّاجدي آبو بكر أحمد بن سهل : ٩۳۳‏ 

المستملي أبو اسحاق إبراهيم: ۲ ۲۲۳ 

مد 4 ۰۸ قحلل VET‏ بسنل 

مسروق بن الأَجْدَع: ۱۳۹6 4۱۵ 

مشْكر: ۰1۰۸ 540 


المسعودي : نلک 


س مه 
مسكؤية + ۲۸ 


مسلم: ۰ CEY‏ و ۱ ۳ 


AY AY كك ات كك كل‎ 
لكل‎ IAA IAA CAAT ۲ 
۰۲۱۵ ۰۷۱۶ ۰۲۱۱ ۰۵۲۰۱۸ ۲ 
a ۰۲۱۹ ۰۲۱۸ ۰۲۱۷ ۹ 
۰۲۲۹ ۰۲۲۸ ۲۲۷۰ ۰۲۲۱ ۱ 
۲۳۹ ۲۳۸۲۱۱۲۳۱ ۰۲۳۵ ۶ 
۲4۲ات مكل‎ ۰۲۱ ۰ 
۰۲۹۹ ۷ ۰۹ وكات وول‎ 
OYY ككل لكل‎ OY OT 
۲۸۷ ۲۸۵ ۲۸۳ ۰۲۷۸ ۶ 
۲۹۲ت۰‎ ۰2۲۹۱ ۰۲۹۰ ۰۲۸۹ ۸ 
۰۲۹۷ ۳ست 44ت ۲۹۵ت:‎ 
۳۰ ۳۰۳ ۰۳۰۱ ۰۲۹۹ ۸ 
O هر‎ ۳۱۲ Fe re 
۲۳۳ت۰‎ ۰۳۳۲ ۰۳۱۹ ۰۳۱۸ 2۲ 
TV. aT a نت‎ 
۳۵۷ WE OPES ۰۳4۳ ۰ 
CTY EFT, ۳۵۲ ۰۳۵۱ ۰ 


YY ۸‏ حوس ولف كلف 
كلك ۲۲ ۰4۲۶ ۸۳۸ ۱ 
۰4٩۳ ۲‏ 444 ۵۱۱ ۵۱۲ 
۳ كدق كاف CONT.‏ 9۷ 
(oo) (oo: (ofA 2 ٩۱‏ 
«(0o4 ۳‏ ۵۲ ۵۷۲۷ ۵۸۱ 
ةقف أاقف KT oV‏ 
٩‏ ۸ الك Oe‏ نكى 
لكك Vo VV, AY AE‏ 
WIV VIA VT We‏ 
۱ ۳ ۷ ۰۷۱۷ ۰۷۱۹۰ 
TT. ۰۷۳۱ ۰۷۲۹ ۰۷۲۸ ۷‏ 
۳ ۷۷ ۰۷۶۱ ۷:۲ ىل 
NEA ۰۷۷ ٩‏ ۷۵۵۲ 
۴ت ۱ 

ملم بن إبراهيم :۲۳ » ۷۰۸ i‏ 

مسلم بن أبي عمران البّطین : :۰6۵4 1414 

مسلم بن أبي مريم: ٩۳۳‏ 1 

مَسْلِم بن خالد الزنجي: 4۷۶ 541 

مسلم بن زیاد: 1۳۵ ۱ 0 

مسلم بن شهاب الزهري: 44۳ 

مسلم بن الولید: 6۷۸ 

مسلم بن يسار: 1۳۳ 

مَسْلّمة بن قاسم القرطبي : ۰۲۸۵ ۳۰۲ 

المسْوّر بن رفاعة: 44۷ 

المشور بن مَحْرّمة: 85م 

المسيّب بن خژن القرشي : ۰۲۱۹ 445 


السیّب بن واضح: ۰۳۱۳ 575 

مُصعّب بن الزبیر : 44۳ 

مصعب بن سعد: ۰۲6۳ 1۳٩‏ 

مرف بن عبد اله : ۵۹ ۰۲۰۹ 4۷۹ 

مطلب بن بي وَدَاعَة: ۱۳۵ 

مطلب بن زیاد: 1۷۳ 

مطلب بن عبد الله بن نب : 1۲۰ 

مُطیّن الحافظ : ۲4۹ 

معاذ بن جیل رضي الل عنه: 8۰۸ 8۵۲ 
موم GAV FT CoV‏ ۰۷۳۷ 
44 لالح علخت AYE‏ ۰۹۲۵ 
APE AFF ۵۳۲ ۸۲۷ ۲۹‏ ۹۳5 

معاذ بن خالد العَسْقَلاني: ٩۲۲‏ 

معاذ بن العلاء: ٤٤٤‏ 

معاذ بن قَضَّالة: ۷۹۷ ۰۳۰۰ 8۳۷ 

معاذ بن معاذ: ۰۲۶۹ ۷۶۲ 

المُمَاقَى بن زكريا التّهْرَوَاني : ۷۹۹ 

المعافى بن عمران المَؤْصِلي: ۲۷۷ 

معان بن رفاعة: 1۹۷ت 

معاوية بن أبي سفيان: ۳۳۷ات 

معاوية بن عمرو الأزدي : 1۳۳ 

معاوية بن فة العُرني : ۰۳۹۲ ۶۰۸ ٩۷۰‏ 

معاوية بن هشام : ۳۹۰ 

معاوية بن یحیی الصَّدّفي: ۲۱۲ 

معاوية بن يحيى الطرابلسي: ۰۸۲۹ 1۵۰ 

مَعْبَد بن سیرین : 84۳ 

معتمر بن سلیمان : ۲۱ ۰۳۱۳ EV‏ 


۱۳۷ 


معرور بن سوید: 4۵۳ 

معروف بن خَوَيُوذ: ۰1۳ ۰۳ ۲۵۷ 

مُعَظُم خسین : ۱ ۸٤ت‏ 

مَعْقل بن مُتيّه 1 104 

المعلّی بن عرفان: ۰۲۸۷ ۲۸۸ 

المعلّی بن منصور : ۶۳۳ 

مَعْمّر بن المثنّى أبو عبّيدة: ۰2۳۳۸ 4۲۵ 

مَعْمَر بن راشد: ۰4۸ 8٩‏ لاك ۰۷۲ 
۷ ۰۲۷۱ ۰2۲۹۲ 1 مدق 
او “لام ۲۰ ۲۷ OEE‏ 
4 ۷۵ ۵۷۱ ۵۷۳۲ ۹۲۹ 

مَعْن بن عیسی: ۰۷۲ ۰٩۳‏ ۷۳۹ 

مُتْلْطَاي: ۲۸۰ 

الجُغيرة بن شعبة: ۰۷۰ ۰۷۳ ۳4۱ات 

المغيرة بن مِقْسَم الضَّبّي: ۱ ۵۲ كت 
VEY eT ۸‏ 

المفضّل بن فضالة: ٤٤١‏ 

مُقاتل بن سلیمان: ۰۶۲ 554 

المَقْبْري : هه لات 

المقتدر الخليفة العباسي : ۷۹۸ 

۰۲۲ 47٩ ۰4۰۰ مکحول الدشقي:‎ 
14۳ ۰۱ ۳۹ Fe ۹ 

مكي بن إبراهيم البَلْخي : ۹ E‏ 

مُلْهَم بن فوح بن بشّارة الصوفي: ۰4۷۸ 
1۷۹ 

التاوي: ۴۳ ات ۱۹۷ ت۰ 
ت 


۱۳۸ 

مته 11۳ 

منذر بن عبد الله الحْرامي : ٩۱۱‏ 

منذر بن النعمان الافطس : ٩۲۷‏ 

منذر الثوري آبو یی : 40۰ 

المنذري الحافظ: ۰۲۸۰ ۰۳۹۹ ۱۲۷۷ 
۸ ۷۹ | 

منصور بن زید الاسدي: ۵۷ 

منصور بن سلمة الحْرَاعي : 4۳۳ 

منصور بن المعتمر : ۰۳۰۰ 2۳4۱ ۰۳۹۸ 
OEY‏ لحف كلام Yo OYE‏ 
AA 114‏ ۰۷۳۱ ۳۱ 

منقور: كلمت 

مهاجر السّامي : 14 

مهدي بن میمون: "لاه ٩۸۷‏ 

مهران مولى رسول الله : 40۸ 

موسى البَلْقَاوي: مه 

موسى بن إسماعيل: 0505 ۷۰۸ 

موسی بن أعيّن : WY‏ 

موسی بن الحسن : ٩۳۳‏ 

موسی بن سلف : ۷۳۷ 

موسی بن طلحة بن غیید الله : ٩۲۵‏ 

موسی بن عقْبة المدني : ۲ 2 
۱ كحت ۷ CUA‏ 
۶ ۷۳۹ ۱ 

موسی بن علي بن راح : 9۱6 

موسی بن عمران: ۹۵۸ 

موسی بن هارون: ۰۲۳۶ ۳۸۲ 


موسي عليه المللام: ۰۱۱۰ ۰۱۱۱ ۱۵۲ 
۶ دمت ۸۰ ۷۲۱ 

مُوَيْهبَة مولی رسول اله : ٤٥۸‏ ۱ 

المَيّانجِي الميّانشي أبو حفص عمر: ۱۸ 
۶ ۹۰ ت 

المَيْدُومي شرف الدین : ۳۸۰ 

میمون عن معاذ: ٩۳۶‏ 

میمون (والد إبراهيم بن ميمون' الصائغ): 
10۸ ۱ 

میمون (والد محمد بن میمون السکری): 
1:۰۸ ۳ ۱ 

میمون بن أبي شیب : ۱۹۲۰ ٩۳۳‏ 

میمون بن سياه البصري : 0۲۷۱ ۷۰ 

میمون بن مهّران: 4۷۰ ۱ 

ميمونة آم الممنین : ۰۳۲۸ ۳ 1۳۶ 


ميمونة بنت داود الخَرْرّجية: 4۵۱ 


ن 

نافع بن جُبَيْر بن مُطمم : ۹ 
نافع بن عمر الجمّحي: 6۲.۰۵۱ 
نافع مولى ابن عمر: ۸٩‏ ۱۱۷4 ۰۲۹۵ 
۱ ۰۳۹۶ ۰1۲۰ ۶۲۲ ۶۲۸ 
os fA CEE ۰‏ و 
۳ ۵۷۸ ۵۸۰ ۶ كاك 
۷ ملكت ۰۱۱۹ 1۲۴ WE‏ 
ite cE ۰14۲ ۰۱۳۰ ۸‏ 
VET ۵‏ ۳ ۷ وسيل ۳۰ 


۷۳۹ 

نافع القارىء: ۹ت 

نبيه بن وهب : ۳۶ 

النّجاشي : ۳۳۸ت 

نجم الدین الخراني : ههلا 

۱۹۲ ۰۲۷ النسائي: وت ات‎ 
۰۲۳۷ ۰۲۱۸ ۰۲۱۷ ۰۲۱۱ ۵۰ 
cor ۰۲۵۱ ۰۲۵۰ ۰۲٩ ۸ 
۰۲۲6 ۰۲۵۸ ۰۲۵۱ ۲۵۵ ۶6 
۰۲۷۳ ۰۲۷۱ ۰۲۸۱۹ CTIA ۰۵ 
۰۲۸۵ ۰۲۸۲ ۰۲۸۱ ۰۲۷۸ YE 
۰۳۹۲ كاتا ۰۳۰۶ ۴۵۵ات‎ ۹ 
۰8٩۲ ۰8۳۸ ETE ۰۳۷۹ ۷۲ 
قدص ۵۱۰۱ قلف كاف‎ 6 
۰5۹۳ (oA! ۵۸۲ ۵۷۲ ۷ 
۰۷۲ ۰۷۱۲ ۰۷۰۲ MOY ۴ 
AAA ۰۷۳۹ ۰۷۳۷ ۹ 

۷٦٤ ۰۸۸ : النَسَفي‎ 

تصر الله بن ابراهیم المقدسي : ۰4۸۵ ۹۲۹ 

نصر الهؤريني: ۷۸۱ت 

نصر بن عاصم اللَيشي : ۸۵5 

نصر بن سَيّار الأمیر : 1۷۰ 

نصير الدین الطوسي : ۸۷ 

نضر بن آنس: ۰۷۳۲ ۰۷۳6 ۷۳ات۰ 
۷۹ ۷۳۷ 

تضر بن یل : لاف ۰6۲۵ 106 


نضر بن عبد الوهاب: 4148 


۱۰۳۹ 

نضر بن محمد اليَمَامي : ۳۳۷ات 

لام إبراهيم بن سَيّار: ۰۵۸ ۰۳۱۶ ۳۱۵ 

نم الصحابي : ٩۳۱‏ 

نعمان بن أبي شيبة الجَندي : 4۰۳ 

نعمان بن پشیر : fof‏ 

نعمان بن راشد: ۲۱۲ 

تعیم رَرْزُور: ۷۹ت 

یم بن حماد الخُرّاعي : 0۲۵٩ ۰4٩‏ ۰۲۹۳ 
EY‏ 

يم بن المُجمر: 575 

نیم بن یحیی السعيدي: 41۲ 

الّفيلي : 1۳4 

ال : الحارث بن سُريج : 45۳ 

التّمر بن تولب : ۸۷۷ 

النمنكاني محمد سلطان: ۰۱۳ ۳۹۵ ت 

النّهْدي أبو عثمان: ۳۶۱ 

لاس بن سمعان: 487 

نوح بن ميمون المروزي: 44٩‏ 

نوح عليه السلام : ۲۱ الف 9۱۳ 

نور الدين عتّر: ۳۹۵ات 

النووي: ۰ اعت ۸۶ ZAI CAV‏ 
لات ۱۸۸ ۱ الكت 

۰۲۲۹ cA ۰2۲۲۹۰ ۰ت‎ 

۳۰ ۰۲۳۲ ۰۲۳ ۰۲۳۵ ۲۵۹ات 

هت ۳۰۸ ۰۳۱۳ ۳۱۸ات 

۹ ۳۳ت ۳۳۷ات ۳۳۸ات 

۲ ۳4ت ۲۵۵ات ۳۹۸ت۰ 


1١١5٠ 


۵ ۵8۸ ؤؤمت 66 


AY‏ ممت GB.‏ لاك 
۸ 4ت 4كلات ۷۰۵ات 


۷ 2 ۷ ۰۸۲۲ 41۸ ت 


م شام | 

هارون بن إسحاق: 141 

هارون بن إسماعيل الحَراز : ۵۸۷ 

هارون بن سعيد الأَيْلِي : 0۷۳۶ ۷۳۵ات 

هارون بن عبد الله الخال ۰۲۷۸ ۰۷۳6 
ن 

هیرة بن بريم تحريف ابن بردم : : ت 

عذية: 1۲۰ 

مم .۷ 

71١ هرتن:‎ 

هرماس بن زياد: ۱8۰ ١‏ 

لري بو إسماعيل الانصاري : لضف 

الهرّوي أبو عیید: ۰۹۲۲ ۰۹۲۳ ۹۲۸ ت 

۰۲۷۲ ۰۷0۷ ۰۲8۳ هشام الدستوائي:‎ 
CEW تا‎ ۳۰ ۷7 
۸۲۵ ۰۷۳۷ VFT ONY c01 

هشام الضریر : ۷۰.۰ 

هشام بن الحکم المستنصر : ٩۰‏ 

هشام بن خُجَيْر: ۵۱ 55 

هشام بن خالد : ٩۲۷‏ 

هشام بن عروة بن الزبیر: 6۱۰ 54۷ 
که EVE‏ ۵۱۷ ۲۱ نكف 


۷۷۳ YY 

هشام بن عمار: 4۸٩‏ 1۲۷ 14۵ ۹147 

هشیم بن بشیر: ۰8٩‏ ۰۲۷۹۰۲6۰ ۰۳4۳ 
۶ ۷۰ ۵1۷ 

هلال بن حق: £۹ 

هلال بن سراج الحَتَي: 471٩‏ , 

هلال بن علاء ارف : 4٩۳‏ 

هام بن الحارث: 1۸۸ 

هام بن شُتبّه: ۵4 ۰۲۲۸ ۰2۲۹۱ 
ca‏ ۰۷۹۳ ۰2۳۱۸ ۳۱۹: 
CE ۰44۳ ۳‏ ۰۵۰ ۱۱۲۱ 
۴ ۱۳۱ 4۸ ۷۱۵ فللا 
۰۵ ۷۳۳ 

هَمّام بن نافع الصَنْعاني: 459 

همام بن يحيى البصري: ۷۲ لالم 
۷۳۸ ۱ 

میج بن بسطام الهَروي: ۰8۰۱ 44٩‏ 

هينم بن جمیل : 1۳9 

هیثم بن حمید : ۳۹ 

هيشم بن خارجة : ۳۳ ۱ 

الهيثمي تور الدين: ۰۳6۵ ۳۹۸ت» ۷۲۵ 


و 

وائل بن حجر: ۰46۳ ٤٥٤‏ 

وابصة بن مَعْبَد الاسدي: 4۵0 ۱ 

وائلّة بسن لاسقع: ۱ ۰44۸ 409+ 
٩۱ CY ۹۰ ۶6‏ 


الواحدي التيسابوري: ۰۸۵ ٠٠١‏ 

واصل الأحدب: ۰46۲ ۰۵۷۹ ۰3۸۷ ۸۰۰ 

واصل بن عطاء: ۰۱۲ ۸۷ ۸۷۸ 

واقد (والد الحسین بن واقد): 15۸ 

واقد بن عبد الله بن عمر: لدف 

الواقدي محمد بن عمر: ۰6۸ ۰۲۷۱ ۰۲۷۷ 
AYA EEE‏ 

وَضِينُ بن عبد الرحمن: ٠۲١‏ 

۰۲۹۲ ۰۲۳۹ ۰۱۹۶ وكيع بن الجَّرّاح:‎ 
cE GENA ۳۷۵ FFA ۷۷ 
CONV 4۳۹ ۳۸ لاعت‎ ۳ 
۰۷۱۰ مقت‎ ۰۵ FY ۲ 
g4 APE ۰۷۱ ۷۲۱ ۶ 

الوليّ العراقي آبو زرعة: ۱۸۰ 

الولید بن عبّادة بن الصامت : 4۱5 

الولید بن كثير المخزومي: ۰۲۷۲ ۹۳۱ 


۰۱ ۰۵۷۸ ۰۲۶۱ الولید بن مُشْلم:‎ 
۷۵6 EA FY ITT ۱۲۲ OYE 

الولید بن يزيد: 44 

وهب بن جرير: 284 ۰۳۹۲ ۰4۳۱ ۰445 
۷۶6 ۷۳۵ات 

وهب بن متها ۰46۳ 41٩‏ كلك ۰۹۲۷ 


140 ۳ 


وُعَيْب: ۲۰۷ 


ي 
ياقوت الحموي: ۰۲۷ ۳٥ت»‏ ۰2۷۹۱ 


°41 

۳ 

يحيى الجْشْني: 1۱۲۲ 

يحيى القطان: ۰٩۱‏ ۰۹۲ ۰۱۰۰ ۰۱۹۳ 
۸ ۰۲۲۷ ۰۲۵۵ ۲۵۱ ۰۲۵۸ 
۳ ۰۲۷۲ ۰۲۷۳ ۰۲۷ ۰۲۷۷ 
۷۲ ۰۲۸۳ ۰8۱6 ۰4۲5 ۰8۳۸ 
۲ ۵۰۱ 8۱۰ هی col‏ 
coo 6۸۰ ۵۷۱ ۷۲‏ ۰۹۹۵ 
۲ ۰۷۲۹ ۰۷۲ ۰۷۶۱ ۷۵۳ات 
۷۷۱ 

يحيى الليلي: ۰۸٩‏ ۲6٩ت‏ 

يحيى بن آبي طالب : 40۸ 

يحيى بن أبي عَروبة: ۳۰۰ 

يحيى بن أبي كثير اليَمَامي: ۰۲۳۸ ۰۲۳۹ 
CENA fof ۲۷۲ ۵‏ ° 
ce CTY ۷‏ ¥14 
۲ دعم 

یحیی بن آدم: ۰۵۱ ۰۲۵4 ۰۳۳ ۷۳۰ 

یحیی بن إسحاق الكاجَمُوني: 4۳۰ 

يحيى بن إسماعيل بن جرير: 14۸ 

یحیی بن بكير: ۰2۹۲۰ ۹۲ 

يحيى بن جعدة: 4۲ 

يحيى بن حسان: ۹۲۹ 

يحيى بن زكريا المَعْمّداني: 155 

یحیی بن سعيد الانصاري: ۲ ۰۱۸۵ 
۸ ۰۳۰۶ ۰۳۸۹ ۰4۲6 ۰88۷ 
۷ 8۷۱ 9۰۱۹ هی كوف 


۱:۲ 


۸ ۳۳ ۷۱۳ ۷۳۳ ۷۳5ات 
AYE ۰2۹۲۰ ۹‏ 

یحیی بن سام : ٩۷۹‏ 

يحيى بن سیرین : ۳ 

يحيى بن صاعد: ۲۳۶ 

يحيى بن صبیح: ٤٤٤‏ . 

يحيى بن ریس : ٩۱۰‏ 

یحیی بن عبد الله المخزومي : 46۱ 

يحيى بن عثمان السَهُمي : 51١‏ 

يحيى بن العطار: ۲۹۲ت: 

يحيى بن علاء: 1۲۸ 

يحيى بن محمد الجّاري : ۳ 

يحيى بن محمد بن یحیی :59/4 

۲٤۹ ۲۸۸ ۹۳ ٩۲ : يحيى بن مَمین‎ 
۲۵۵ ۲۵۶ : ۲۵۳ ۲۷ ۰ 
OTE كه ۲۵۷ ووم نوم‎ 
VY ۷۲۲ VY A ۸ 
۲۸۵ ۲۸۲ ۰۲۸۱ ۰۲۷۷ ۶ 
A 1 ت 4ت‎ 
4۲۳ EVE ۰4۲۳ ۰:۲۱ ۹ 
۵۱۷ EAT: cof لكك‎ ۷ 
۷۷ 14 ۲ oY ۰ 
۷۱ ۰۷۹۰۰ VTA ۸ 
تا٩۲۷‎ VVE املا ۷۵۳ات‎ ۲ 
۳4ت‎ 

يحيى بن يحيى التميمي :أ SYS‏ كلاق 
۴ ۷ ۰۷۳۳ ۰2۲۱ ۲۲٩ت‏ 


يحيى بن يزيد.الأشعري : ۳۹ 

يحيى بن يَعْسَر: 865 0 . 

يحيى بن يعلى المُحاربي :5957 .١‏ 

يحيى بن يَعْمّر: ۰۵۳ ۲۳۹ : 

يحيى بن یمان : ۰1۳۶ ٩۳۵‏ 

يزيد الرَقاشي : ۷۰۲ ۱ 

يزيد بن ابراهیم: ۵۸٩‏ 1 

يزيد بن آبي حبيب: ۰۳۷۱ 4۵۲ ۰4٩۲‏ 
cê‏ طبن 

يزيد بن أبي زیاد: ۰۳۹5 ۷٤١‏ 

يزيد بن آبي عبيد:. 419 

يزيد بن الاصم : 4۳۵ 

يزيد بن الهيثم : ۳۹۷ 

يزيد بن ختیر : ٩۳9‏ 

4e Ye TAA ۲ : يزيد بن زرَيع‎ 
۱ VTA ۳ 

يزيد بن زیاد: ۲۲۳ ۱ 

يزيد بن عبد الله بن خصيفة الكندي: ۷۷۳ | 

يزيد بن محمد الرُهَاوي : 517, ش 

2۲۷۷۰۰۲4۰ يزيد بن هارون الواسطي:‎ 
Ys CONV CUT EYA CNY لح‎ 

يزيد بن يزيد بن فیط : ٤٤٤‏ 

يسار والد الحسن البصري : 568 

یشیم تحریف ّم : ت 

یعقوب الزهري: 144 

یعقوب بن إبرأهيم بن سعد : 445 

یعقوب بن أبي شیبة: ۰٩۸‏ 


یعقوب بن آبي اسحاق الحضرمي : 1۷۳ 

یعقوب بن سفیان: ۰۲۵۹ ۳۷ 

یعقوب بن شيبة: ۰۱۹۰ ۰۲۹۷ ۰4۸۲ 
۲ ۰۷۰۳ ۷۲۹ 

یی : ۱۶۰ 

یعلی بن عُبّيد: ۲۰۱ 

یمان بن عدي الحضرمي: 1۶۲ 

يهوذا الإِسْخَرْيُوطي: ۰۱5۲ ۰۱۳۳ ۰۱۹۶ 
۱۸۰۹۹ 

یوسف بن أسباط : 5175 

يوسف بن الحکم أبو الحجَاج: 445 

یوسف بن حوّشب: 4۷۰ 

یوسف بن راشد: ۷۱۰ 


يوسف بن عدي : "۰4۵ ۹۲۹ 


E 


يوسف بن محمد بن لکد : 1۱٩‏ 

یوسف داود السشرياني : ۳۲ 

يُوشّع بن ون: ۳۰٩ت‏ 

پونس : 7017 

يونس بن أبي القرات البصري: ۲۷۳ 

يونس بن بکیر : 1۲۷ 

يونس بن حبیب : ۳۹۷ 

يونس بن عبد الاعلی: ۰۳۶۳ 1۳۶ 1۵۱ 

يونس بن عبید : ۰6 ۰۲۵۹ ۰۳۰۰ ۰۳۹6 8۷۵ 

يونس بن مَبْسّرة بن حَلمّس: 518 

يونس بن يزيد الأيلي: 2١5‏ ۰۲۳۷ 
2۳ ۰2۳۳۶ ۰1۰۹ ۲۱۰ 

اليُونئني شرف الدین علي بن محمد: ۰4۱۷ 


۷۷۷ 


۱: 


: ۷ - المصادر والمراجع 
اقتصرٌ فيها على ما عيّنتُ الاحالة إليه 
دون ما رجعتٌ إليه ولم أحل عليه 
وما یع منها بمصر أغفلت اسم بلد طبات 


۱ - ابن حجر العسقلاني ودراسة مصنفاته لشاكر محمود.: دار الرسالة للطباعة ببغداد ۱۹۷ . 

الاتقان في علوم القران للسيوطي. طبعة مكتبة المشهد الحسيني ۱۳۸۷. 

۳ - الاجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة الکاملة لعبد الحي اللكنوي. حلب ۰۱۳۸6 .والقاهرة 
۶ وبیروت ۰۱4۱6 


۱ 
۳ 


؟ - الاحکام في أصول الاحکام لابن حزم . دار الآفاق ببیروت ۰۱8۰۰ 

۵ - الاحکام في أصول الاحکام للامدي. المعارف ۱۳۳۲. 

- إحياء علوم الدين للغزالي . لجنة نشر الثقافة الاسلامية ۱۳۵۲ وصور عنها. 
- آربع رسائل في علوم الحديث للسبكي والسخاوي والذهبي. الطبعة الخامسة ببيروت 
۰ دار البشاثر الاسلامية. ۱ 

- الأريعون التووية للنووي . شركة الشمرلي دون تاريخ . 

. ٠١۹۳ إرشاد الساري للقسطلاني . البولاقية الخامسة‎ - ٩ 

۰۱۳۱۸ إرشاد القاصد لابن ساعد الأكفاني. مطبعة الموسوعات‎ - ٠ 

۱ - أساس البلاغة للزمخشري .'مطبعة آورفاند ٠١۷۲‏ . 

۲ الاستدراکات والتتبع آو الالزامات للدارقطتي . دار الكتب العلمية ببیروت ۰۱۰۵ 

۴ ل الاستيعاب لابن عبد البر على حاشية الإصابة. مطبعة السعادة ۱۳۲۳. 

. ٠۳۹۰ أسد الغابة لابن الاثیر» طبعة الشعب‎ - ٤ 

۰۷۱ إسعاف المبطأ برجال الموطأ بآخر تنوير الحوالك للسيوطي وياتي برقم‎ - ٠ 

. ٠٤١١ الإسناد من الدين لعبد الفتاح أبو غدة. دار القلمريدمشق‎ - ١ 


يا “< 


۳۰ 


۱۰:۰ 


الاصابة لابن حجر . السعادة» ۰۱۳۲۳ 

آصول الفقه للبزدوي بشرح کشف الأسرار للعلاء البخاري . اصطنبول ۰۱۳۰۸ 
الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الاثار للحازمي . مکتبة عاطف دون تاريخ . 
إعجاز القران للخطابي . 

الاعلام للزركلي» الطبعة الرابعة وما بعدها ببیروت ۰۱۳۸۹ 

الاعلان بالتوبیخ لمن ذم آهل التوريخ للسخاوي . الترقي بدمشق ۰۱۳۶۹ 
الاقتراح في أصول النحو للسيوطي : . مطبعة الثغر بجدة ۰۱4۰٩‏ 

الإكمال لابن مَاكُولاً . دائرة ة المعارف العثمانية بحیدرآباد الدّكّن بالهند ۰۱۳۸۱ 
ألفية السيوطي في مصطلح الحدیث . دار المعرفة ببیروت دون تاريخ . 

الإلماع للقاضي عیاض . دار التراث ۱۳۸۹ . 

الأم للشافعي . بولاق ۱۳۲۱ . 

الأنساب للسمعاني . دائرة المعارف العثمانية بحیدرآباد الدّكّن بالهند ۰۱۳۸۲ 
الإنصاف في التنبيه على الاسباب التي أوجبت الاختلاف لابن السَيّد البطليؤسي ء دار 
الفكر بدمشق ۰۱4۰۷ 

آوجز المسالك إلى موطأ مالك لمحمد زکریا الكاندهلوي. الطبعة الثالثة مطبعة السعادة 
2۳۹۳ 

البداية والنهاية لابن کثیر . السعادة ۱۳۵۱ . 

البرهان في علوم القران للزركشي . طبعة البابي الحلبي ۱۳۹۱ ۰ 

البرهان لامام الحرمین . طبعة جامعة قطر ۰۱۳۹۹ 

البناية شرح الهداية . للعيني نولکشور لکنو بالهند ۱۳۹۳ . 

تأویل مختلف الحدیث لابن قتيبة . دار الکتاب العربي ببیروت دون تاريخ . 
تاج العروس شرح القاموس للزبيدي . الخيرية ۱۳۰۲ . 

تاريخ ابن معین . . الطبعة الأولی» جامعة الملك عبد العزیز بمكة ۰۱۳۹۹ 
تاريخ الاسلام للذهبي (القسم المخطوط منه). 

تاريخ بغداد للخطيب البخدادي . السعادة ۱۳4٩‏ . 

التاریخ الصغير للبخاري. مطبعة آنوار أحمد في له آباد بالهند ۱۳۲۵ . 
التاريخ الکبیر للبخاري . حیدرآباد الدّكّن بالهند ٠١١١‏ . 


تبصیر المنتبه لابن خجر. المؤسسة المصرية العامة للتألیف والنشر ۱۹۹۶ . 
التبيان في علم المعاني والبدیع والبیان للطيبي» عالم الکتب ببيروت ۱٤١١‏ . 
التبيان لبعض المباحث المتعلقة بالقران للجزائري . الطبعة الثانية ببيروت ۱6۱۱ 
تجريد التمهيد لما :في الموطأ من المعاني الأسانيد لابن عبد البر. تصویر عن طبغة 
القدسي ب دار الكت العمية ببيروت دون تاريخ . 
تحرير الأصول بشرج ابن أمير الحاج للكمال بن الهمام. بولاق ۰۱۳۱٩‏ 
تحفة الأبرار بتكت الأذكار للسيوطي . طبعة دار التراث ۱:۰۷ 
تحفة الأشراف للمزي. طبع الهند 786 . 
تحفة الطالب بمعرفة أحاديث مختصر ابن الحاجب لابن كثير. بيروت ٠٤١١‏ . 
تدريب الراوي للسيوطي . طبعة المكتية العلمية بالمدينة المنورة ۱۳۷۹. 
تذكرة الحفاظ تلذهبي . الطبعة الثالثة حیدرآباد الک بالهند ٠۳۷١‏ . 
تراجم الأعلام المعاضرين لأنور الجندي. مكتبة الانکلو المصرية ۱۹۷١‏ . 
الترغیب والترهیب للمنذري. السعادة ۰۱۳۷۹ ۱ 
الترقيم وعلاماته في اللغة العربية لأحمد زكي باشا. دار. البشائر الإسلامية یروت 
۱:۷ 
التسعينية لابن تيمية. آفيالفتاوی الکبری التي برقم ٠٤١‏ . 
تصحيفات المحدئین لأبي أحمد العسكري . المطبعة العربية الديثة بالقاهرة ۷ 1۰ 
تعجيل المنفعة في رجال الأزبعة لابن حجر حیدرآباد الدّكّن ٠۳۲١‏ . 
تفسیر ابن جرير الطبري . طبعة دار المعارف بتحقیق محمود شاکر وأحمد شاکر ۳۷ 
وطبعة مصطفی البابي الحلبي الطبعة الثالثة. ۱ 
تفسیر الفخر الرازي . دار حیاء التراث العربي الطبعة الثالثة دون تاريخ . 
تقریب التهذیب لابن نحجر. دار الکتاب ۰۱۳۸۰ 
التفريب والتیسیر للنووي مع تدریب الراوي» السابق برقم ٠١‏ . 
التقریر والتحبیر مع (التحریر) لابن أمير الحاج السابق برقم 45 . 
التقييد والإيضاح على مقدمة ابن الصلاح للعراقي. المطبعة العلمية بحلب ٠١١١‏ . 
تلخيص المستدرك للذهبي. ۱ 
التلويح لسعد الدين التفتازاني . دار الكتب العلمية ببيروت دون تاريخ . 


۱۰:۷ 


التمهید لابن عبد البر . الرباط ۰۱۳۸۷ 


تنزیه الشريعة المرفوعة لابن عراق. مكتبة القاهرة ۱۳۷۸ ۰ 

تنقيح الأنظار لابن الوزیر الصنعاني . السعادة ۱۳۹۹ . 

تنقیح الفصول في الأصول للقرافي. مطبعة النهضة في تونس ۰۱۳6۰ 

تنوير البصاثر بسيرة الشیخ طاهر لمحمد سعید الباني . مطبعة الحکومة السورية ۱۳۳۹ . 
تنویر الحوالك على موطأ مالك للسيوطي . طبعة دار الکتب العلمية ببیروت دون تاريخ . 
تهذیب الاسماء واللغات للنووي. دار الکتب العلمية ببیروت دون تاريخ . 

تهذیب التهذیب لابن حجر . داثرة المعارف النظامية. حیدرآباد الدَّكّن بالهند ٠١۲١‏ . 
تهذیب الکمال للمزي . مؤسسة الرسالة ببیروت ۰۱8۰۳ 

تهذیب اللغة للأزهري . دار القومية العربية للطباعة ۱۳۸4 وما بعدها . 

توضیح الأفکار شرح تنقیح الأنظار للأمير الصنعاني . السعادة 155 . 

التوضیح شرح التتقیح لصدر الشريعة. دار الکتب العربية الکبری ۰۱۳۲۷ 

الثقات لابن حبان . مطبعة داثرة المعارف العثمانية بحیدرآباد ان الهند ۱۳۹۳. 
جامع الاصول لأحاديث الرسول لابن الاثیر . مطبعة الملاح بدمشق ۱۳۸۹ ۰ 

جامع بیان العلم وفضله لابن عبد البر. المنيرية "۱۳۶ . 

جامع الترمذي. الطبعة الثانية. مطبعة مصطفی الحلبي ۰۱۳۹۸ 

الجامع الصغير للسيوطي . مع فيض القدیر الاتي برقم ۱۵۷. 

جامع العلوم والحکم لابن رجب الحنبلي . الطبعة الثانية ۰۱6۱۲ 

الجامع لاخلاق الراوي وآداب السامع للخطیب . . تحقیق محمود الطحان ۰۱8۰۳ 

الجرح والتعديل لابن أبي حاتم. دائرة المعارف العثمانية حيدراباد الدن بالهند 
۱۳/۱ 

جلاء الأفهام في الصلاة والسلام على خير الأنام لابن قيم الجوزية. المنيرية ۱۳۵۷ . 
الجوامع للتاج السبكي . الخيرية ٠١١۸‏ . 

الجمهرة لابن دريد. دار صادر ببيروت طبعة مصورة عن طبعة حیدراباد الدكّن بالهند 
۳44 


- الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح لابن تيمية» مطبعة المدني ۳۷۹ 


۹۱ 


الجواهر المضية في طبقات الحنفية للحافظ القرشي. حیدرآباد اکن بالهند ۱۳۳۲. 
ومطبعة عيسى البابي الحلبي» ۱۳۹۸ بتحقيق عبد الفتاح الحلو . 

الجواهر والدرر في ترجمة شيخ الاسلام ابن حجر للسخاوي. طبع وزارة ه لأوقاف 
المصرية ٠٤١١‏ . 

حاشية محمد جعيط . مطبعة النهضة بتونس ٠١٠١‏ . 

حلية الأولياء لأبي نعيم . السعادة ۱۳۵۱ 

الخصائص لابن جني . دار الهدى بيروت» مصورة عن طبعة دار الكتب المصرية. 
الخلاصة في أصول الحديث للطيبي . مطبعة الإرشاد في بغداد ۰۱۳۹۱ 

دليل الفالحين لابن علان. المكتبة العلمية ببيروت ۰۱8۰۲ 

ديوان الأعشى . دار صادر في بيروت دون تاريخ . 

ذكر من يُعْتَمد قوله في الجرح والتعديل للذهبي. دار البشائر الاسلامية. ببيروت» 
HE‏ 4 

رجال من الثاریخ لعلي الطنطاوي. دار المثارة في جدة ۰۱8۰ واا 


- الرد على البکري لابن تيمية. السلفية 1745 . 

- رسالة ابن الصلاح في رصل بات الموطأ الأربعة. الدار اليضاء : ine‏ 
- رسالة آبي داود إلى آهل مكة. بتحقيق العلامة الكوثري . الأنوار ۱۳۹ 
- رسالة عبد الغني النابلسي في ضبط درون (مخطوطة). 

- رسالة الإمام الشاقعي في أصول الفقه. البابي الحلبي ٠١١۸‏ . 

س الرسالة المستطرفة للكتاني . كراتشي ۱۳۷۹ وبیروت. 

- الرفع والتكميل في الجرح والتعديل للكنوي. الطبعة الثالئة دار البشائز بيروت ۷ ۶۰ 
روح المعاني للالوسي. , تصوير دار إحياء التراث ببيروت دون تاريخ. _ 

- رياض الصالحين للنوي . التجارية ۱۳۵۷ 

- زاد المسیر لابن الجوزي . المكتب الإسلامي في دمشق ۰۱۳۸۶ 

- زاد المعاد لابن القیم . السنة المحمدية ۰۱۳۷۰ 

د سبل السلام للمبنعاني . جامعة الامام بالریاض ۱۳۹۷ 

سر صناعة الإعراب لابن جني . دار القلم بدمشق ۰۱8۰۵ 


۱۱۳ 


۱۳۶ 
۱۳۰۵ 


۱۰:۹ 


الستة التبوية وبیان مدلولها الشرعي لعبد الفتاح آبو غدة. دار القلم دمشق ۰۱8۱۲ 
سنن ابن ماجه بخدمة محمد فؤاد عبد الباقي» مطبعة عیسی البابي الحلبي ۰۱۳۸۲ 
سنن آبی داود. الطبعة الثانية بتحقیق محی الدين عبد الحمید طبعة مصطفی محمد 
١ ۳۹‏ 

سنن الدارقطتي المطبع الانصاري في دهلي بالهند ۰۱۳۱۰ 

سن الدارمي . الطباعة الفنية ٠۳۸١‏ . 

سنن النسائي. الطبعة المفهرسة بعناية عبد الفتاح آبو غدة. دار البشاثر الاسلامية 
ببیروت الطبعة الثالغة ۰۱6۱۵ 

شرح الألفية للعراقي . فاس ۰۱۳۵4 ومصر ۱۳۵۵ . 

شرح صحیح البخاري للسندي. عیسی البابي الحلبي مصور عنها بدون تاريخ . 

شرح صحیح البخاري للتووي . المطبعة المصرية ۰۱۳6۷ 

شرح صحیح مسلم للنووي. الطبعة المصرية ۱۳4۷ . 

شرح المواهب اللدنية للزرقاني . بولاق ۰۱۲٩۱‏ 

شرح الموطأ للزرقاني . مطبعة مصطفی البابي الحلبي ۰۱۳۸۱ 

شرح النخبة لابن حجر بحاشية لقط الدرر. مطبعة التقدم ۰۱۳۲۳ وهو الاتي باسم نخبة 
الفکر في مصطلح آهل الاثر. 

شروط الأئمة الخمسة للحازمي مكتبة القدسي ۱۳۵۷ . 

الشفا في حقوق المصطفی للقاضي عیاض . دار الکتاب العربي بييروت ٠٤١٤‏ . 
الصارم المنكي لابن عبد الهادي الحنبلي. دار الإفتاء بالریاض ۰۱۶۰۳ 

صحیح ابن حبّان. مؤسسة الرسالة في بیروت ۱6۰۸ وطبعة آخرى . 

صحیح البخاري المطبوع معه فتح الباري الاتي ذکره برقم 145 . 

صحیح مسلم المطبوع معه شرح النووي» المصرية ۱۳۶۷ . 

الصحاح للجوهري . تحقیق أحمد عبد الغفور عطار دار الکتاب ۱۳۷۲ . 

صفحات من صبر العلماء على شدائد العلم والتحصیل لعبد الفتاح آبو غدة. دار القلم 
دمشق الطبعة الثالئة ۱۳۱۳ والرابعة 1415 . 

صيانة صحیح مسلم من الاخلال والغلط لابن الصلاح . دار الغرب الاسلامي ۰۱6۰4 
الضوء اللامع للسخاوي. مكتبة القدسي ۱۳۵۵ . 


طبقات الشافمية الکبری للسيكي . الحسينية» ۰۱۳۲4 وطبعة عیسی البابی الحلبی 
المحققة ۱۳۸۲ ١‏ 1 ۱ 
علل الحديث لابن أبي.حاتم. دار المعرفة ببيروت ۱8۰۵ . 
العلل للدار قطني دار طيبة في الرياض ١4١8‏ . 
العلماء العزاب لعبد الفتاح أبو غدة. الطبعة الثانية بيرت ۰۱8۰۲ 
عمدة القاري للعيني . المنيرية ۰۱۳۹۸ 
عمل اليوم:والليلة للنسائي. مؤسسة الرسالة بییروت ١405‏ , 
عون المعبود لأبلي الطيب العظيم آبادي . دهلي ۰۱۳۲۲ 
العين للخليل بن :أحمد الفراهيدي . دار الرشید ببغداد ۰۱۹۸۰ 
غاية النهاية لابن الجزري. دار الکتب العلمية ببيروت ۰۱4۰۲ مصورة عن طبعة 
القاهرة . ۱ 
الفتاوی الكبرى لابن تيمية . مطبعة كردستان بالقاهرة ٠١۲١‏ . 
فتح الباري بشرح صحیح البخاري لابن حجر. السلفية ۱۳۸۰. 
فتح الباقي على ألفية العراقي للقاضي زكريا الأنصاري. طبعة فاس ۱۳۰4 . 
فتح القدير للكمال بن الهمام. بولاق ٠١٠١‏ . 
فتح المغيث للسخاوي. لكنو بالهند ۰۱۳۰۳ وطبعة المكتبة السلفية بالمدينة المئورة : 
فع الوم بشرح صحیح للم لشبير آحمد العثماني . بجنور بالهند ۱۳۵۲. 
فتح الوهاب بتخریج مسند الشهاب لأحمد بن الصديق الغماري. عالم الكتب ببيروت 
۱:4۸ 
الفصّل في الملل والأهواء والتّحَل لابن حزم . الأدبية ۱۳۱۷ 
فقه اللغة للتعالبي . طبعة مسروقة عن طبعة مصطفى الحلبي پیروت ۰.۱۳۹۲ 
فهرس الفهارس والاثبات لعبد الحي الكتاني. فاس ۰۱۳۶۲ وبيروت ۰۱4۱۲ 
الفهرست لابن النديم . تحقيق رضا تجدّد طهران دون تاريخ . 
فيض الباري على صحیح البخاري للكشميري . مطبعة حجازي ۱۳۵۷. 
فيض القدیر تلمناوي. مصطفی محمد ۰۱۳۵۲ 


- القاموس المحیط تلفيروزابادي . الحسينية المصرية ۱۳۲۰. 


قفو الأثر لابن الحنبلي . دار البشاثر الاسلامية ببیروت ۰۱8۰۸ 


۱۱ 


قواعد في علوم الحدیث لظفر آحمد التهاتوي . دار القلم پیروت ۰۱۳۹۲ 

القول المبتکر على شرح نخبة الفکر لابن قطلوبغا (مخطوط؟. 

قيمة الزمن عند العلماء لعبد الفتاح أبو غدة. الطبعة الخامسة بیروت ۰۱۶۱۰ 
الکاشف للذهبي. دار النصر ۰۱۳۹۲ 

الکتاب لسیبویه . عالم الکتب ببیروت الطبعة الثالئة ۱8۰۳ . 

کشف الأسرار لعبد العزیز البخاري. اصطتبول ۱۳۰۸ ۰ 

کشف الظتون عن آسامي الکتب والفنون لحاجي خليفة . طبع (صطنبول ۰۱۳۹۰ 
الکشاف للزمخشري . مطبعة مصطفی البابي الحلبي ۰۱۳۹۲ 

الكفاية في علم الرواية للخطيب البغدادي. داثرة المعارف العثمانية بحیدرآباد الدّكّن 
۱۳۷ 

كنز العمال للمتقي الهندي حيدرآباد الدَّكَّن ۰۱۳۱۲ وطبعة بیروت ۰۱۳۹۹ 

کنوز الأجداد لمحمد كردعلي . الترقي بدمشق ۱۳۷۰ ودار الفکر بدمشق ۰۱۶۰۶ 
الالیء المصنوعة للسيوطي . الحسينية ۱۳۵۲ . 

لسان العرب لابن منظور . بولاق» ۰۱۳۰۰ وطبعة صادر ببيروت دون تاريخ . 

لسان المیزان لابن حجر . داثرة المعارف النظامية بحیدراباد بالهند ۱۳۲۹ ۰ 

لمحات من تاريخ السنة وعلوم الحدیث لعبد الفتاح أبو غدة بیروت ۰۱6۰4 

اللمع لابي إسحاق الشيرازي . مع نزهة المشتاق الاتي برقم ۲۱۹. 

الموتلف والمختلف لعبد الغني الأزدي. مطبعة آنوار أحمد في له آباد بالهند ۱۳۲۷ . 
ما لا يسع المحدث جهله للميانجي . مطبعة شركة الطبع والنشر الاهلية ببخداد ۰۱۳۸۷ 


'متادىء علم الحديث وأصوله لشتیر أحمد العثماني . تحت الطبع قريباً بعون الله . 


المتكلمون في الرجال للسخاوي. مع أربع رسائل في علوم الحديث» السابق برقم ۷. 
مجمع الزوائد لنور الدين الهيثمي . مكتبة القدسي ۱۳۹۲ . 

المجموع شرح المهذب للنووي . 5 , 

مجموع الفتاوی لابن تيمية مطابع الریاض في الریاض ۱۳۸۱ . 

محاسن الاصطلاح للبلقيني . مطبعة دار الکتب المصرية 191/4 . 

المحصول في الاصول للفخر الرازي . جامعة الإمام بالریاض ۰۱۳۹۹ 

مختصر ابن الحاجب في الأصول» بولاق ۰۱۳۱۲ 


۱۰ 


المخصص لابن سیده دار . الأفاق الجديدة ببیروت دون تاريخ . مضوراً :عن طبعة 
بولاق. ۱ 

المدخل إلى كناب الإكليل للحاكم . المطبعة العلمية بخلب ٠١١١‏ , 
المدخل إلى معرقة الصحيح للحاكم. مؤسسة الرسالة بنيروت .١5١05‏ 
المرتجل في شرح القلادة السمطية في توشيح اي للصغاني جامة ام القری پدکة 
۹ 

المستدرك على الصحيحين للحاکم . حیدرآباد الدّكّنَ بالهند ۱۳۳4. 
المستصفى من علم الأصول للغزالي. بولاق ۰۱۳۲۴ 

مسند الإمام أحمد. المطبعة الميمنية ٠١١١‏ . 

مسند الشهاب. موسنة الرسالة ببيروت ٠٤١١‏ . 

المشتبه للذهبي .: مطبعة عیسی البابي الحلبي ۳ 

مصاحف الأمصاز لابن آبي داود. دار الکتب العلمية ببيروت ۱6۰۵. 
المصباح المنير للفيومي . الاميرية ۰۱۳۲۸ 

المطالع النصرية للمطابع المصرية لنصر الهُوريني. بولاق ۱۲۷۵ ۰ ۱۳۰۲. 
المعاصرون لمحمد كردعلي . طبع مجمع اللغة العربية بدمشق ٠١١١‏ . 
معالم الستن للخطابي . المطيعة العلمية بحلب ٠١١١‏ . 

معالم الكتابة ومغائم الإصابة للشعالبي . دار الكتب العلمية ببیروت ۱8۰۸ . 
معجم الأدباء لياقوت الحموي. دار المأمون ۱۳۵۵. 

المعجم الأوسط للطبزاني . مكتبة المعارف بالرياض 1508 . 

معجم البلدان لياقؤت الحموي . دار صادر يبيروت ۰۱۳۹۷ 

معجم المؤلفين لعمر كخالة. الطبعة الاولی بدمشق ۰۱۳۷۸ 

معرفة علوم الحدیث للحاکم النيسابوري . دار الکتب المصرية ٠١١١‏ . 
مفتاح العلوم للسكاكي . دار الکتب العلمية پپیروت ۱4۰۳. 

المقاصد الحستة للسخاوي. دار الأدب العربي ۱۳۷۵. 

مقدمة ابن الصلاح. المطبعة العلمية بحلب ۱۳۵۰ . 

مقدمة أصول التفسير لابن تيمية. دار القرآن الكريم ببيروت ۱۳۹۱. 


۳۹ 


۳۳۰ 


۱۰۲ 


المنار المنیف في الصحیح والضعیف لابن قيم الجوزية. الطبعة الثالثة دار البشاتر 
الاسلامية ببيروت ۰۱4۱6 

المنتقی شرح الموطأ للباجي . السعادة ۰۱۳۳۱ 

منهاج البلغاء وسراج الأدياء لحازم القرطاجني . دار الكتب الشرقية بتونس 1955 . 
منهاج السنة النبوية لابن تيمية. بولاق ۰۱۳۲۱ وطبعة جامعة الإمام بالرياض ۰۱۶۰۹ 
الموافقات للشاطبي مطبعة المكتبة التجارية دون تاريخ . 

الموطأ للامام مالك . عيسى الحلبي دون تاريخ . 

الموقظة للحافظ الذهبي . دار البشائر الإسلامية ببيروت ۱6۰۵ و ۰۱8۱۲ 

ميزان الاعتدال للذهبي . السعادة ۰۱۳۲۵ وعيسى البابي الحلبي ۰۱۳۸۲ 

نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر لابن حجر بحاشية لقط الدرر لعبد الله خاطر. مطبعة 


التقدم ۱۳۲۲ . 
نزهة المشتاق شرح اللمع لأبي إسحاق لمحمد يحيى أمان المكي . مطبعة حجازي 
۳۷۰ 


نصب الراية للزيلعي . دار المأمون ۱۳۰۷ . 

النكت الظراف على تحفة الاشراف لابن حجر. مع تحفة الاشراف السابق برقم ٤۸‏ . 
الكت الوفية بما في شرح الألفية للبقاعي (مخطوط) . 

النکت على كتاب ابن الصلاح لابن حجر. الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة ١4١4‏ . 
النكت على كتاب ابن الصلاح للزركشي (مخطوط). 

النهاية في غريب الحديث والأثر لابن الأثير . مطبعة عيسى البابي الحلبي ۰۱۳۸۲ 

نيل الوطر من تراجم رجال القرن الثالث عشر لزبارة. السلفية ٠١١۸‏ . 

هدي الساري مقدمة فتح الباري لابن حجر. المنيرية ۰۱۳۹۷ 

الوافي بالوفيات للصلاح الصفدي. طبعة فرنز في تركيا 141 . 

وفيات الأعيان لابن خلكان. دار الثقافة ببيروت ۰۱۳۹۸ 


۱۰ 
" ۸ - الأبحاث ومضموناته٩‏ 


تقدمة المعتني بالكتاب» وفيها الاشارة إلى آهمية علم المصطلح 

كلمة في مزية كتاب (توجيه النظر) على غيره من المطولات في 
المصطلح ‏ | 

الإشارة إلى أسباب عزوف بعض الطلبة عن كتاب (توجيه النظر) 

مَصْدَريته في موضوعه لما أل بعده في علم المصطلح 

صلتي بهذا الکتاب؛ وعزمي على خدمته منذ أكثر من عشرين سنهء 

۱ وکیف قمتٌ بخدمته ۱ 

ذکه قول المؤلف الجزاثري أنَّ باعيُّ على تألیف هذا الکتاب هو تخرير 
السيرة النبوية ۱ 

إلماعة إلى بعض مزایا هذا الکتاب ومولفه» وتحقیق مباحث هذا الکتاب 

إيساع مولفه بعض المباحث فيه إلى حد الاشباع وزيادة 

تعزیز المؤلف مباحكهٌ بمبالحتٌ من غير علم المصطلح تمَرّي ثقافة قارثه 

منهج المولف في تألیف الکتاب وما يؤخذ عليه في بعض آسالیبه فيه 

الاشارة لعلامات الانتهاء والحذف من الکلام عند المؤلف وذکر اختیاره 

عملي في الکتاب وذكرٌ الاصل الذي اعتمدته فيه 

ذکر طَرّف من عنايتي بنخدمته وإلحاقي بآخره رسالة ابن الصلاح في 
تخریج الاحادیث الاربعة.التي في الموطأ ولم یعرف لها إسناد 

ترجمة المؤلف مستوعبة التعريفت به وبتألیفه وبساتر آعماله وأحواله 
العلمية 


(۱) حرف (ت) يشير إلى أن ما قبله وارد في التعلیق. 


٠‏ الصفحة 
5 
5 
8 
. 
۷ 
¥ 
۸ 
۹ 
۹ 
۹ 
١‏ 
۳ 
15-۳ 
۳۳-۵ 


تقدیم المؤلف لکتابه توجیه النظر بکلمات معدودة 

الفصل الأول في بيان معنی (الحديث)ء وفیه تعریف الحدیث اصطلاحاً 
ویدخل فيه صفاث النبي صلَّى الله عليه وسلّم وتأييد دخولها 
تعلیقا عن الحافظ ابن حجر 

إشارة المؤلف إلى أن اختلاف كثير من التعاريف ناشىء عن اختلاف 
العبارات لا اختلاف الاعتبارات ونماذج لذلك 

ذكر الفرق بين الحديث والخبر والأثر والسنّة عند العلماء 

التساؤل عن ذكر عدد الحديث بمئات الآلاف والجواب عن ذلك من 


کلام ابن الجوزي 
اعتراض بعضهم على ذکر جميع الأقوال في المسألة والجواب عنه وذكر 
فائدته 


الفصل الثاني في سبب جمع الحدیث في الصحف وما یناسب ذلك 

التوفيق بين ورود النهي عن کتابة الحدیث والأمرٍ بکتابته لابي شاه 
وكتابة القران 

کلام لابن تيمية في منع قراءة القرآن بغیر العريية ومنع ترجمته» وفي 
تاريخ تدوین الحدیث 

ذكبُ جملة من العلماء الذين صنفوا الحدیث على رأس المئتین حتی جاء 
البخاري 

ذکر تقييد بعض الحدیث في عصر الصحابة وعصر التابعين ونصوص عن 
ابن عباس في ذلك 

حكاية ابن النديم لِمَا رآه من خطوط الصحابة والتابعين وأصحاب 
الحديث في خزانة مدينة الحديئة وبعضها في اللغة والنحو 

عودة المؤلف لمبحث منع كتابة الحدیث. والأمرٍ يكتابته: ونقلّه في ذلك 
عن ابن قتيبة 

الفصل الثالث في تثبت السلف في أمر الحديث 

عناية الصحابة بمعرفة الحديث ونقله وتحمل المشاق في تحصيله 


طعنْ گام في كثرة حديث أبي هريرة وجوابٌ ابن قتيبة عنه 
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۱۹ 

آبو بكر الصديق أول من احتاط في قبول الأخبار 

شروط الجازح والمعدل وآدابهما من كلام الذهبي 

عمر بن الخطاب هو الذي سنّ للمحدثين التت في النقل وكان يأمر 
بإقلال الرواية 

الدليل على آهمية تكثير طرق الحديث من كلام عمر 

زجر علي عن رواية المنکر وحثه على التحديث بالمشهور 

وجوب مراعاة المحدّث حال من يحدّثهم 

بيان المراد. من الوعاءين في قول آبي هريرة: حفظت عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وعاءین .۰ . 

ذکر رواية أبي هربرة لكثير من الأحاديث المتشابهة سرد بعضها 

إنكار مالك على تحديث آحادیث الصفات التي يُوهم ظاهره التشبیه 
وبيان وجه ذلك من کلام ابن تيمية 

عودة المؤلف لبيان تروّي جمهور الصحابة في أمر الرواية 

لد ابن عباس الأخبار بعرضها على الأحاديث المعروفة 

حكايات عن غير واحد من الصحابة في التوقي في الحديث عن رسول 
الله صلّی الله عليه وسلّم #۹ 

استدلال الطاعنین في حجية أخبار الأحاد بتوقف الصحابة في قبول بعض 
الاخبار» والردٌ عليهم من كلام الغزالي 

وجه توثق النبي صِلَّى الله عليه وسلّم في قول ذي البدين 

وجه توقف آبي بكر في حديث المغيرة في توريث الجدّة 

وجه التوقف في حديث عثمان في حق الحكم بن أبي العاص 

وجه توقف عمر في خبر أبي: موسى. في الاستئذان 

وجه زد علي خبرٌ الأشجعي ' 

وجه رد عمر خبرٌ فاطمة بنت قيس في سکنی المبتوتة 

رد ابن حزم على من ذم الإكثارٌ من الرواية وحاول التشكيك في حجية 
الاحاد مستنداً إلى نحو ما تقدّم رده 

تأليف «الموطأ» بعد سنة ۰۸4۳ وآحز من رواه عن مالك 
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إنكار ابن حزم صحة ما یروّی عن عمر من ذم الإكثار من الحديث اكلا 
استمساك عثمان بما عنده في أحكام الصدقة 74 
وجه استمساك ابن عباس بما عنده في بعض المرویات ۷۵9-۶ 
الرد على من طعن في خبر الواحد لأنه قد يدخله الغلط Ve‏ 
الفصل الرابع في تمبیز علماء الحدیث ما بت منه مما لم يبت ۷۷ 
وجه الاحتیاج إلى فن مصطلح أهل الاثر ۷۷ 
فوائد مهمة: الفائدة الأولی في معنى «الاصطلاح» ۷۸ 
الفائدة الثانية في تعریف علم (مصطلح آهل الأثر) ۸۰-۷۹ 
الفائدة الثالثة في الكلام على علمَي رواية الحديث ودراية الحدیث ۸۱ 
کلام ابن الأكفاني في بیان العلوم الشرعية ۸۸-۱ 
علم القراءة وأهم الکتب المؤلفة فيه ۸۲ 
علم رواية الحدیث وآهم الکتب المؤلفة فيه ۸۲ 
إدخال ابن الأكفاني في أضبط الکتب المجمع على صحتها: السنن 

الأربعة وسئن الدارقطني والرد عليه تعليقاً ۸۳ 
بيان المفارقة بين مبنی (الستن) في كتب الستن الأربعة وبين مبنی 

(الستن) في كتاب الدارقطني وإيضاح ذلك من كلام الأئمة. ت 84-4 
علم التقسیر وأهم کنبه ۸9-۶6 
أسباب الاحتیاج إلى الشرح وهي ثلاثة ۸۱-۵ 
بیان الحاجة إلى تفسير القران الكريم وكيفية تفسيره كم 
علم دراية الحديث وذكر بعض كتبه Av‏ 
علم أصول الدین وآهم کتبه ۸۸۰-۷ 
علم أصول الفقه وبعض كتبه ۸۸ 
علم الجدل وبیان بعض کنبه ۸۸ 
علم الفقه ۸۸ 
الفائدة الرابعة : في آهمية الاسناد ۸٩-۸‏ 
ذكر معنى السند والإسناد والمتن 44 


الکلام على جَمْع لفظ الاستاد والسند .۹ 


1۰0۸ : 
بیان أنه لا یقال : (هذا حديث له آسناد) 
التنبيه على خطأ محقق «الميزان» في ضبط (الاستاذ) لد صحّفه إلى 


(أسناد). ت 
نفي بعض اللغويين لجمع لفظ (السند) بمعانيه اللغوية ورد قوله غيرٌ 
صحیح . ت 


الفاندة الخامسة: في آن العدالة وحدها لا تكفي لقبول الحدیث بل 
يشترط معها الضبط. ونصوص في ذلك عن ابن ذکوان والتوري 

والقطان وأيوب 

إبعاد النووي في تفسير قول ابن المبارك لسفيان (عَبَادُ بن کثیر» هو من 
رف حاله). ت 

نصوص آخر عن ابن غ1 لب اَي وان المبارك في ان اشتراط الضبط عند 
العدل ۱ 

تشدید الامام مالك في اقا الرجال وشواهذ ذلك من کلامه وکلام غیره 
من الائمة 

صفات الراوي الذي یقبل جديثه من کلام الامام مالك 

الفائدة السادسة : في بیان رسم العدالة وکلام العلماء في ذلك 

مدار قبول الشهادة والرواية علی الثقة بالصدق 

ذكرٌ أن آهل الأمواء لا یکفرون ببدعهم كما جری عليه .اين تيمية في 
کتبه. ت 

رواية الأئمة عن بعض من الا ترتضی سيرتهم مبنييٌ على أن الثقة بالخَبّر 
هي المعوّل عليه في الباطن 

عدمٌ اشتراط بعض الظاهرية والشيعة العدالة لقبول الخبر وهذا غريب 

معنی العدالة لغة ۱ 

الكلام على المروءة 

العدل في كل زمان ومكان وقوم بِحَسَبه كما قاله أبن تيمية 

نبأ الفاسق لیس بمردود بل هو موجب للتبيّن 

شروط القضاء تعتبر حسب الامکان 
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بيان أن العدالة کالضبط تقبل الزيادة والتقصان 

أقسام الرواة باعتبار تفاوت درجاتهم في العدالة والضبط 
وجه عدم ترجیح المحدئین بالتفاوت في العدالة 

زعم بعضهم أن الضبط لا یتفاوت وهذا باطل بداهة 
مخالفة ابن حزم الجمهور في ترجیح الاعدل علی العدل 
إفراط ابن حزم في التشنيع على مخالفیه ووجه ذلك 
نقد الذهبي ابنَّ حزم إذ لم يتأدب مع الأئمة . ت 

نقلٌ كلام ابن حزم في عدم ترجيح الأعدل على العدل 
معنى (الضابط) وتفاوت مراتب الضبط 

معنى (الثقة) وضبط (الَبْت والنَّيت) وبيان معنیبهما. ت 
جملة من أعلى الألفاظ التي تستعمل في الرواة المقبولين 
الفصل الخامس في أقسام الخبر إلى متواتر وآحاد 


مدخل في ضرورة صدق الخبر ووجه تقسيمهم مطلق الخبر إلى متواتر 


واحاد 


وجه تطویل المولف بحث المتواتر مع أنه ليس من مباحث المحدئین. ت 


تعریف الخبر المتواتر وخبر الاحاد ومعنی التواتر لغة 


مسائل مهمة تتعلق بهذا المبحث 
المسألة الأولى في الکلام على شروط التواتر 
لزوم استواء الطرفين في المتواتر وبيان المراد من الطرفين 
المسألة الثائية في انقسام خبر الأحاد إلى مشهور وغيره 
تعريف (المشهور) وتعدّدُ الاصطلاح فيه 
معنى المستفيض والفرق بينه وبين المشهور 
النسبة بين المشهور والمتواتر 
لزوم موافقة الجمهور في الاصطلاح 
المسألة الثالثة في تقسيم غير المشهور إلى عزيز وغريب وذكر معناهما 
تقسیم بعض الأصوليين الخبر إلى متواتر ومشهور وأحاد 
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۱ ۱۰۹۰ 

إدخال الجصاص المشهور في المتواتر إلا أنه لا یک کر المشهور 

وجه عدم تکفیر متكر المشهور 

بیان أنه ليس کل مشهور يعد إنكاره بدعةٌ وضلالة 

المسألة الرابعة في أن الخبر قذ تعتريه أسباب فیقوی وأصله ضعیف وقد 
يضف وأصله قوي . 

حکم المتواتر إذا زاد تواتره أو نقص 

حکم المشهور إذا زادت شهرته أو نقصت 

حکم العزیز والغریب في ذلك ایض" - , 

اشتباه المشهور الشائع عن أصل أو بدون أصل - بالمتواتر ‏ 

الرد على اي لإتكارهم [فادة المتواتر الم 

غموض مدرك التواتر في غير القرآن على غير أهل العلم 

المسألة الخامسة في بيان العدد الذي يشترط لتواتر الخبر 

العدد الناقص قد يفيد العلم لانضمام القرائن وربما لا يفيده العدد الكامل 
لأجل القرائن أيضاً 

بيان المراد من القراتن المتصلة والقرائن المنفصلة 

سبب اختلاف العبارات في بيان تعريف المتواتر وشروطه 

المسألة السادسة في إيراد کلام ابن حزم في تقسيم الأخبار وتعريف 
أقسامها من «الإحكام؛ و «الفصّل» له 

کلامه في التواتر ورده على من اشترط العدد المعین في المتواتر 

حَدٌ الخبر الذي يُوجِبُ الضرؤرة عند ابن حزم 

كلامه في خبر الأحاد وأنه يفيد العلم 

صفة وجوه النقل عند المسلمين لأمور دينهم وهي ستة 

المسألة السابعة في تقسيم التواتر إلى لفظي ومعنوي 

كلام الأصوليين في التواتر المُعنوي 

كثرة المتواتر المعنوي وبيان ندرة المتواتر اللفظي ۱ 

ذكر أمثلة من المتواتر اللفظي وحديث نما الأعمال» ليس منه 

بیان أنَّ المتواتر لا يحت عن رواته وصفاتهم 
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لزوم البحث عن الرواة وقرائن الاحوال في غير المتواتر وان وردت 
باسانید كثيرة 

نف صحة ما يُرِوَى عن أحمد: أربعة أحاديث تدور في الأسواق ولیس 
لها أصل ثم إيرادها 

تخريج حديث (للسائل حق وإن جاء على فرس) 

تخريج حديث (من آذى ذمياً فأنا خصمه) 

حديث (من شرني بخروج آذر) وحديث (نحرکم یوم صومكم) لا أصل 
لهما 

إفادة الخبر المرسل العلم إذا عضده الاجماع 

المسألة الثامنة في ذکر شروط اشترطها أناس في المتواتر ولم يعبأ بها 
الجمهور 

بحثٌ ضاف في رواية الکافر من غير أهل القبلة أي قبل إسلامه» وبياكُ أن 
إسلام المخبرين ليس شرطاً في المتواتر 

منشأ حطاً من زاد في شروط التواتر إسلام المخبرين 

كلام صدر الشريعة والتفتازاني وحسن الفناري في حذ المتواتر 

استطراد في مسألة هل كان صلَّى الله عليه وسلّم متعبّداً بشرع من قبلّه؟ 

بيان أن شرع من قبلنا شرع لنا أم لا؟ 

المسألة التاسعة في دفع شبّه من أنكر إفادة المتواتر العلم 

بیان أن خبر صَّلْبٍ المسيح عليه السلام لم يستوف شروط التواتر 

إيضاح هذه المسألة ودفع شبه المخالفين فيها ببحث مُشْبّع وكلام متين 

الفصل السادس في أقسام الحديث 

التنبيه على أن المتواتر خارج عن مورد القسمة 

أقوال أُخَر في حد المستفيض سوى ما تقدم 

معنى المُسْنّد وأقوال المحدثين فيه 

معنى المتصل وأنه يطلق على المقطوع أيضاً عند التقیید 

تفسير المرفوع 

تفسير الموقوف وتسمية بعض الفقهاء الموقوف بالأثر 
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تیه على تمام اسم اشرح معاني الاثار» للطحاوي. ت 
تفسير المقطوع وأنه استعمل بمعنى المنقطع 

استعمال أبي بكر البَرْدِيجِي المنقطعٌ في المقطوع وهو غريب 

الإشارة إلى كتاب «معرفة الوقوف على الموقوف» وموضوعه لابن بدر 
الموصلي ۱ 

شروع في بیان تقسیم الحذيث إلى صحیح وحسن وسقیم نقلاً عن 
الخطابي 

بيان أن الصواب في اسم الخطابي «حَمْد» دون «آحمد؛ والتنبيه على 
خطأ الزركلي في اسم أبيه. ت 

الخطابي أول من قسم الحديث إلى صحيح وحسن وضعيف 

المتقدمون كانوا ُدرجون الخسن في الصحيح وذكرٌ ابن تيمية أنهم كانوا 
يدرجونه في الضعیف. 

بيان المراد بالضعيف في قول بعض الأئمة: الحديثٌ الضعيف خير من 
الرأي ٍْ 

عودة المؤلف إلى شرح كل قسم من أقسام الحديث في مبحث 

المبحث الأول في الحديث الصحيح 

تعريف الحديث الصحيح وفوائد قیوده 

اشتراط ابن عليه في قبول الجديث أن يرويه اثتان 

اشتراط الججبّائي في قبول خبر الواحد أن يرويه اثنان أو يعضده عاضد من 
ظاهر کتاب أو ظاهر بر آخر أو . 

تقسيم الحاكم الحديث الصحيح إلى عشرة أقسام 

ذكرٌ الخمسة المتقق عليها ودعوى الحاكم أن شرط الشيخين تخريجٌ 
القسم الأول فقط ‏ , 

ذكر الخمسة المختلف فيها . 

نقض الحازمي دعوی الحاکم في شرط الشیخین 

إيضاح أبي علي الغساني لقول الحاكم ورد ابن امراق عليه 

قول أبي بكر ابن العربي في شرط الشيخين ورد ابن شید عليه 
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نفخ اب حبان وجود رواية اثنين عن اثنين وتأویل کلامه 

المحدئون لا یشترطون التعدد في الصحابة حتی في العزیز والمشهور 

عودة المؤلف إلى ایضاح کلام الحاکم 

قول آبي حفص المّانحي في شرط الشیخین وهو غريب جذاً 

نقد قول الميّانجي وکتابه هما لا يسع المحدث جهله». ت 

ند دعوی الحاکم أن الشیخین لم یخرجا شيئاً من الاقسام الاربعة الباقية 
من الخمسة المتفق علیها وبیان أنَّ كلها موجودة في «الصحیحین؟ 

نقدٌ دعواه في آنهما لم یخرجا من الخمسة المختلف فیها شيئاً 

بیان أن من الاقسام المختلف فيها روا المجهول 

ذكرُ شروط أحر للصحیح قد اخثلت فیها 

منها کون الراوي مشهوراً بالطلب 

ومنها ثبوت اللقاء بين کل راو ومن رَوَى عنه في المُعَنْحّن 

کلام النووي في المعنعن وترجیحه مذهب البخاري 

ومنها الفهم والمعرفة وكثرة السماع والمذاكرة» وهذا الشرط لمعرفة 
صحیح الحدیث من سقیمه لا لصحة الحدیث فتنبه 

افتراق الناس ثلاث فرق في |ثبات الحدیث واعلاله وهذا بحث مهم من 
خصائص هذا الکتاب فقف عليه لزاما 

ذكرٌ الفرقة الأولى التي جل مها النظر في الإسنادء وانتقاذها 

التنديد بمن أخذ من هذه الفرقة بالأحاديث الضعيفة الواهية 

ذکر الفرقة الثانية التي جل همها النظر في نفس الحديث ومتنه» وانتقادها 

بيان أنه لا يدخل في هذه الفرقة من رَد بعض الأحاديث الصحيحة 
الإسناد لشبهة قوية أَوجِبَتْ الشك في صحتها 

إنكار أبي أيوب الأنصاري حديث (إن الله حرّم على النار من قال: لا له 
إل الله. . .) وذکر الباعث له على الانکار 

استطراد في ذكر المرجثة والمعتزلة 

الرد على ما شاع أن مذهب المعتزلة نشأ عن التوغل في علم الفلسفة 

المعتزلة أكثر الفرق اعتناء بقاعدة: النقلُ الصحيحٌ لا يُخالف العقلّ 
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الصريح» فان آتى في النقل الصحيح ما يُوهم م المخالفة محل 
النقل» على معنی لا يُخالِفٌ العقل 
بيان أن هذه القاعدة متفق علیها في نفسها وأنها من مسائل اسول الققه 


۳ 


آیضا ۱ 
عبارات حول هذه القاعدة من مبحث التخصيص من کتب أصول الفقه 
عيارة آبي إسخاق الشيرازي من «اللْمَع» 
عبارة الفخر الرازي من «المحصول» 
عبارة القرافي من «تنقيح الفصول» 
عبارة الجمال الأستوي من شرح المنهاج» 

3 
عبارة سلیمان الطوّفي من «نزهة الخواطر» 
عبارة صدر الشريعة من «التوضیح؟ و «التتقیح» 
عبارة ابن حزم الظاهري من #الاحکام» 
عبارات حول القاعدة المذكورة من مبحث ما یرد به الخبر من كتب أصول 

الفقه 1 1 
عبارة الشيرازي وفيها أن الجُوجب لرد الخبر خمسة 
عبارة الغزالي في هذا المعنى 
عبارة القرافي في بیان الدال على كذب الخبر وتصويب تحريف وقع في 

عبارة القرافي . تأ 
ذكر الفرقة الثالثة التي بحشت عن الإسناد والمتن معا اعتدال وإنصاف " 
مُلحة من مُلّح هذا البحث تتعلق بحديث (لم يُكذب إبراهيمٌ عليه السلام 

إل ثلاث کذبات) 
تقل كلام ابن حجر والمفسر الالوسي حول هذا الحديث ومعناه. ت 
اعتراضات على الحد المذکور للحديث الضحیح مع الجواب عنها 
الاعتراض الأول أنه لم يشمل المتواتر 
جواب ابن حجر عنه رانتقاد المولف له 
بيان أن هذا الاعتراض منتقذٍ من أصله 
بيان تناقض ابن حجر في مخاولته لإدخال المتواتر في الصحيح 
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الرد على من زعم أن المتواتر لا يكون الا صحيحاً وبيان أنه لیس كذلك 
في الاصطلاح 

الاعتراض الثاني في عدم شموله للصحيح لغيره والجواب عنه 

الصحيح لغيره منه ما اعتضد بتلقي العلماء له بالقبول 

الاعتراض الثالث أنه لم يُذكر في الحّد ما يُخرج (المنكر) والجواب عنه 

بيان أن التعريف المذكور يوافق أكثر الفرق التي زادت بعض الشروط إذا 
فر كل منها الشذودً والعلةً على ما ذهب إليه 

ذكرُ تعريف للصحيح يشتمل الصحيح لغيره أيضاً 

فوائد تتعلق بمبحث الصحيح 

الفائدة الأولى في أن أول من صنف الصحيح المجرد هو البخاري 

ذكرٌ الفرْق بين اصحیح البخاري؟ و «الموطأ» وأن الموطأ ليس من 
الصحيح المجرد 

الفائدة الثانية في شرط البخاري ومسلم 

نقل كلام الحازمي في «شروط الأئمة الخمسة» 

قول ابن طاهر في شرط البخاري ومسلم ورد العراقي عليه 

استدراك ابن حجر على قول العراقي 

كلام ابن تيمية في شرط البخاري ومسلم وهو نفيس 

الرد على الحاكم ثانياً في دعواه أنهما لم يخرجا لمن لم یرو عنه إل 

واحدٌ 

كلام السيوطي في شروط البخاري وموضوع کتابه وهو مهم 

الاشارة إلى تمام اسم «صحيح البخاري؟. ت- 

وجه خلو بعض آبواب الصحیح من الحدیث وخلو بعض الابواب من 
التراجم؛ من کلام السيرطي وابن حجر والباجي 

ذکر آطوار البخاري في تراجم الأبواب 

إشكال عبارة الباجي على بعض الناس » وحله 

بیان أنه یمکن قراءة الکتاب بدون تبویبه وترتیبه 

ذکز أن صحیح مسلم مبوب في الحقيقة وان لم تُذكرٌ تراجمها 


۲۱ - ۳ 
14 
14 
14 


۳۵ 
۳۹۵ 
۲۱۷-٥ 
۲۱۹-۷ 
۳۳/۸ 
۳۸ 


۶۹ كك برق 
۰ ۳۳۲ 
۳۳۰ 


۲۲-۲ 
٤ 


۱۰۹۹ 


الفائدة الثالئة في أن الشيخين لم يستوعيا الصحیح ولا التزما ذلك وذكرٌ 
نص كل منهما في ذلك 

تفضيل بعض الناس سنن النسائي على صحيح البخاري لنفزره من تجريد 
الصحاح ۱ 

بيان الباعث لتجريد الصحاح وضرر مزج الصحیح بغیره 

إلزام الدارقطني وغيره الشيخين إِذْ تركا بعض الأحاديث الصحيحة وبیان 
أن هذا الإلزام غير لازم 

منشأ اعتراض المعترضين على الشیخین في ذلك 

اختلاف العلماء في مقدار مأ فات الشيخين من الصحاح 

ذكرُ الأصول الخمسة» واول من جَعَل الأصول ستة ابن طاهر المقدسي 

حكم ما انفرد به ابن ماجه عن الخمسة 

«جامع الأصول؛ لابن الأثير أوبيان یعض ما تقد عليه تعليقاً 

المراد بسئن النسائي في الأضول هي الصغرى 

بيان أنه لا تنافي بين قول النُووي: «ما فات الآصول الخمسة الا الیسیر» 
وبين قول البخاري : أحفظ مثة ألف حديث صحيح 

عدة طرق حديث (إنما الاعمال بالتيات» 

تتمة في بیان عدد أحاديث الضحیحین 

عدد أحاديث صحیح البخاري وعدد کتبه وآبوابه 

عدد أحاديث صحیح مسلم : 

تقدیم أبي زرعة وأبي حاتم مسلماً على مشايخ عصرهما في معرفة 
الصحیح ۱ 

الفائدة الرابعة فیما اند عليهما والجواب عن ذلك 

ذکر من استدرك على البخاري ومسلم فیما خلا بشرطیهما 

جواب الحافظ ابن حجر عن الأحاديث المنتقدة إجمالاً وتفصيلاً 

انتقاء المؤلف أحاديث منها مع ذكر جواب الحافظ عنها مرتبة على 
الابراب ۱ 

حديئان من کتاب الصلاة 
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حدیث من کتاب الجنائز وهو معنعن لم يوجد فيه التصریح بالسماع 
البخاري لا يستوفي نفي العلة في المتابعات كما یستوفیها في الأصول 
حدیثان من کتاب البیوع 

حدیثان من کتاب الجهاد 

شرط الرواية بالمكاتبة 

نموذج مما هو مرسل صورة وموصول حقيقة 

حديث من کتاب أحاديث الأنبیاء علیهم السلام 

حدیثان من کتاب اللباس 

من بج صحة الوجادة 

مرسل الصحابي مقبول ولا عبرة بمخالفة من خالف في ذلك 
آفراد البخاري من الأحادیث المنتقدة ثمانية وسیعون فقط 


أكثرها الجواب عنه ظاهر والجواب عن بعضها محتمل والیسیر منها في 


الجواب عنه تعسف 


اقتطاف المؤلف من الفصل التاسع من هدي الساري وهو في سياق أسماء 


من طن فيه من رجال البخاري 
تخریج صاحب «الصحیح» لراو : مقتض لعدالته عنده وصحة ضبطه 
عدم قبول الجرح في رواة الصحیح ام السبب 
من شرج عنه في الصحیح فقد جاز القنطرة 
آصول أسباب الجرح خمسة 
جهالة الحال مندفعة عمن أخرج له في الصحبح 
حكمٌ من وصف بكثرة الغلط ومن وصف بقلة الغلط 
حکم رواية الضابط الصدوق إذا خالفه من هو أحفظ منه 
حكمٌ من در من رجال الصحيح بتدلیس أو إرسال 
حکم من وُصِنتٌ من الرواة بالبدعة 
شحطٌ التکفیر بالبدعة أن يكون ذلك متفقاً عليه في قواعد جمبع الأئمة 
ذکر طائفة من رواة الصحیح المتکلم فیهم مرتبةً على الحروف 
الجوزجاني كان ناصبياً منحرفاً عن علي رضي الله عنه 
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۱ ۱۰3۸ 

قول المبتدع في المبتوع لا تع 

ثوبة بن أبي الأسد العنبري أوشِذودٌ الأزدي في جرحه 

رواية مالك عمن رمي بالقدر إذا كان صادق اللهجة 

بيان أنه لا يضر التشیع إذا كان الرازي کت 

الإشارة إلى طرق حديث «من عادى لي وليأه. ت 

كثرة الجارحين لا تضر إذا كان الجرح من غير حجة 

الجوزجاني غالٍ في الب 

ذكرٌ شذوذ ابن حزم في تضعيفه طلق بن عنام الكوفي بلا مستند 

إساءة ابن حزم في تضعيفه الحاديث آبي الطُقّيل 

ذكرٌ ما رّوی له البخاري عن علي 

ضابطة في أحاديث من كان في الأول مستقيماً ثم طرأ عليه تخليط 

ذكر الحافظ أن شرط البخاري في صحيحه لأعلى الصحة لا لأصل 
الصحة وبيان تناقضه في ذلك تعليقاً 

يان أن البخاري لا يسوق ما لا يكون على شرطه في #لصحیح؛ مسا 
أصل الكتاب 

خلط المؤلف في سياق إسنادا خبر نقله من مقدمة مسلم. ت 

تكذيب عوف بن أبي جميلة لعَمْرو بن عبيد في حديثه من حَمَلٍ علینا 
السلاح فليس متا , 

رق أيوب السختياني من غراثب عمرو بن عبيد 

من لا یمن على دينه لا يؤمن غلی الحديث قاله أيوب السختياني 

تصحيح حديث: من حَمَلّ علينا السلاح وذكر تأويله 

بیان أنه لا يقبل من المبتدع مأ يؤيد ظاهره بدعتّه 

تفرد المبتدع بما يؤيد بدعته مؤجب لاتهامه به عند المحدثين 

مدار قبول الرواية والشهادة على الثقة بالصدق 

قول ابن حبان في عمرو: «کان یکذب في الحديث وَعَماً لا تعقداً 

عدم سلامة أحد من الأئمة من الخطأ والغلط مع حفظهم 

قبول جوائز الأمراء لا يوجب القدح 
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أهل الحجاز یطلقون (کذب) في موضع (أخطا) 

قول عبادة بن الصامت: كذب آپو محمد وبيان المکتی هنا أنه أحد 
الصحابة. ت 

بيان أنه لا تسقط عدالة أحد بمجرد دعوى غيره عليه ببدعة ونحوها 

عدم قبول الجرح في الاجلة لا بحجة 

عدم قبول الجرح إذا كان مبنياً على الظن أو ناشثاً عن الغضب 

عمران بن حطّان السّدُوسِي الخارجي وتحقيق أن البخاري أخرج له 
حديثين أحدهما أصل والآخر متابعة. ت 

اعتذار اين حجر في تخريج البخاري حديث عمران ورد العيني عليه. ت 

بیان أن البخاري حرج لمروان بن الحكم الأموي ما حدّث به قبل أن يبدو 
منه في الخلاف على ابن الزبير ما با 

جل قصد البخاري النظرُ في الراوي هل صدق فيما رواه أولاً؟ 

الإشارة إلى ما في كتاب البخاري من الأسرار والحكم 

تضعيف ابن سعد فيه نظر لاعتماده على الواقدي 

هشام بن أبي عبد الله الدّسْتَوَائي 

بيان أن ام بن يحيى البصري من بره 

اصطلاح أحمد في كلمة منکر الحديث 

بیان أن قول ابن معين في الراوي: ليس به بأس؛ توثيق 

ذكدُ أن ذلك ليس خاصاً بابن معين بل هو تعبير شائع في كلام 
المتقدمين؛ وذكر جملة منهم. ت 

شذوذ ابن حبان في جرح يونس بن الفرات 

صلة نتم بها هذه الفائدة في ذكر أهمية الجرح والتعديل وبيان طائفة من 
المتكلمين في الرجال» وذكر بعض فوائد التاريخ 

أول من جُمعَ كلام في الرجال يحيى بن سعيد القطان 

ذكرٌ طائفة من كتب الجرح والتعديل 

قيامي بخدمة جزء الذهبي «ذكر من يعتمد قوله في الجرح والتعديل» 
وجزء «المتکلمون في الرجال» للسخاوي. ت 
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إطباق العلماء على وجوب الکلام في الرواة جرحاً وتعديلاً 

تلخيص المؤلف كلام السخاوي في جزء (المتكلمون في الرجال) 

وذكرٌ من تكلّم في الرواة م من الصحابة والتابعين ومن بعدهم إلى زمن 
السخاوي 

بيان أنه لا بوجد في القرن الأول من الضعفاء »إل القليل 

وجود الضعفاء في أوساط التابعين ونوج ضعفهم 

قيام الحافظين: يحيى القطان وابن مهدي بنقد الرجال» وأهميةٌ جرحهما 
وتوئیقهما ۱ 

طبقة آخری بعدهم كالشافعي ويزيد بن هارون والطيالسي . . 

طبقة أخرى بعد من تقدم صََنّت في زمانها کتب الجرح والتعدیل ودوّنت 
کتب العلل 

رژساء الجرح والتعدیل في هذه الطبقة يحيى بن معين. . 

اختلاف عبارات ابن معين في الراوي کاختلاف اجتهاد الفقهاء في 
المسألة الواحدة 

طبقة آحمد بن حنبل وکان معتدلاً في الکلام على الرجال 

ومحمد بن سعد کاتب الواقدي وجوة کلامه في الرجال 

المتفدمون کانوا أقرب إلى الاستقامة في الکلام على الرجال 

تقسیم المتکلمین في الرواة لا آقسام من حيث كثرة الکلام وقلته 

تقسیمهم ثلاثة آفسام أيضاً من حيث التشدد والتساهل والتوسط 
توثیق المتشدد وتضعیفه 

قول الذهبي: لم يجتمع اثنان من علماء هذا الشأن قط على توثيق 


ضعيف ولا على تضعيف ثقة 
اضطراب العلماء في شرح هذا القول والإحالة على موضع القول الفصل 
في ذلك . ت ۱ 
مذهپ النسائ ثي أنه لا بنرك حدیثٌ الرجلْ حتى یجتمع الجمیع على ترکه 
تنبيه في أنه ينبغي للجارح أن یقتصر على آقل ما يَحصّل به الغرض 
ونماذج ذلك من صنیع الائمة 
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كلمة في وجه تدوین تواریخ الرواة 

کتب التاریخ المسندة لا بد من النظر في آسانیدها لمعرفة درجة الخبر 

ذکر السند لا يدل على تقوية الخبر فقد يدل على تقويته أو توهینه 

الاشارة إلى تعصب بعض المزرخین في الطعن على من یخالفهم 

بعض المتعصبة لشیوشهم یطعنون في بعض المؤرخين بأنهم لم یوفرا 
الحق فيهم! 

عودة المولف إلى ذکر طائفة آخری من الکتب المزلفة في الرواة 

ترجمة الحسین بن حبّان البغدادي آحد تلامذة ابن معين. ت 

ذكر فوائد التاريخ باعتبار فن المحدثين» فمنها: 

معرفة اللخ في أحد الخبرين المتعارضين 

معرفة ما يؤخطذ به من أحاديث الثقات الذين لحقهم الاختلاط 

من سَمعٌ من عبد الرزاق قبل المئتين فسماعه صحيح 

معرفةٌ من حدّث عمن لم يلقه كذباً أو تدليساً أو إرسالاً 

معنى التاريخ لغة وبيان أنه عربي أو معرب 

الفائدة الخامسة في درجة أحاديث الصحيحين في الصحة 

الأقسام السبعة للحديث الصحيح 

بيان اصطلاح المحدثين في إطلاق «متفق عليه ونحوه. ت 

نقد التقسيم السبعي لدرجات الحدیث الصحیح؛ بإسهاب وبحث ممتع . ت 

ذكر أصل هذا التقسیم السبعي. ت 

بیان أن هذا التقسیم لم يقم على أسلوب المحدئین وواقع الحال. ت 

نقد ابن الْهُمَام هذا التقسيم ببيان متین . ت 

رد العامة قاسم لهذا التقسيم في حاشيته على شرح التخبة. ومتابعة ابن 
الحنبلي له في «قفو الأثره. ت 

رد الأمير الصنعاني لهذا التقسيم. ت 

نقد العامة الكوثري له أيضاً. ت 

بيان متين للشيخ أحمد شاكر في هذا التقسیم. ت 
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تفصیل الأنظار الواردة في کلام اين الصلاح في التقسیم المذکور . ت 

ذکر مثال واقع يبطل قولهم: ما انفرد به البخاري أصح مما انفرد به 
مسلم. ت ۱ 

استدراك الحافظ ابن حجن على هذا التقسیم . ت 

تذييلة في التعريف بالامام ابن الهمام نقلاً عبن تلميذه الحافظ 
السخاوي. ت ١‏ 

بیان أنه قد يَعرض للمَفوق ما يجعله فائقاً 

بيان أن فتح باب النقد على «الصحيحين» إنما هو لارباب النقد والتمييز 
دون المُمَوّهين 

نقل اعتراض بعض العلماء على التقسیم المذکور واستدراك المولف 
عليه ۱ 

قول ابن تيمية: کون رجال البخاري أعظم من رجال الموطأ إجمالاً لا 
يدل على رجحان إسناد معين من الصحيح على إسناد معين. من 
الموطاً ۱ 

ما يروى عن رجال البخاري خارج الصحیح قد يكون مثل ما في الصحیح 
وقد يكون معتلا ون كان ظاهره الصحة 

قول أبي علي النيسابوري في أصحية صحيح مسلم 

البحث في عبارته لغة وعرفاً وأنها غير صريحة في ترجيح كتاب مسلم 
على كتاب البخاري: 

رجحان صحیح مسلم على صحيح البخاري لمعانٍ ومزايا ار غير ما 
يرجع إلى نفس الصحة 

تفضيل ابن حزم كتاب مسلغ لأنه لم يخلط فيه الحديث بغيره 

معنى قول مشلمةالقرطبي في كتاب مسلم : لم بضع أحدٌ مثله 

ترجيح البخاري على مسلم في المعاني الثلاثة التي عليها مدار الصحة 

رجحانه من جهة الثقة بالروأة 

رجحانه من جهة الاتصال ' 

رجحانه من جهة السلامة من العلل 
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قول النسائي في ترجیح کتاب البخاري 

فول الاسماعيلي في ترجیح کتاب البخاري وذکر مزایاه 

قول آبي أحمد الحاکم الکبیر في الثناء على البخاري 

قول الدارقطني في ترجیح کتاب البخاري والتقد عليه تعليقاً 

البخاري أجل من مسلم في العلوم وأعرف 

قصيدة أبي عامر الجُزجاني في مدح صحيح البخاري 

تتمة في أن أحاديث الصحيحين مقطوع بصحتها وبحوث العلماء في ذلك 
ردا أو قبولاً 

قول أبي إسحاق الاسفرائيني في قطعية أحاديث الصحيحين 

بحث أبي عمرو بن الصلاح في ذلك 

مخالفة المحققين والأكثرين ابن الصلاح في ذلك على ما قاله النووي 

إنكار العز بن عبد السلام على ابن الصلاح ذلك 

رد الفخر الرازي على من قال: إن الاجماع على العمل بموجب الخبر 
يدل على صحة الخبر 

كلام الغزالي في هذه المسألة 

الحكم بصحة الخبر إذا تبين استناد أهل الإجماع إليه 

اعتماد كثيرين في تصحيح خبر الإجماع إلى كون الأمة بين محتج به أو 
مشتغل بتأويله ورد الفخر الرازي عليهم 

المراد بخبر الاجماع وذكر من خرجه 

تخريج هذا الحديث بإسهاب وبيان أنه صحيح لغيره. ت 

كلام ابن حزم على الخبر المذكور 

عودة المؤلف إلى المحاكمة بين النووي وابن الصلاح 

قول ابن حجر : إنه وافق ابن الصلاح أيضاً محققون 

رد البُلقيني على النووي وابن عبد السلام 

الاعتراض على ابن الصلاح من ثلائة أوجه 

الوجه الأول مخالفته لجمهور أرباب الكلام والأصول في أن آخبار 
الأحاد لا تفيد إل الظن 
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۱۰۷ 


تخریج بعضهم کلام ابن الصلاح على مذهب بعض المتکلمین في إفادة 
خبر الواحد العلع إذا احتففٌ بالقرائن 

الوجه الثاني : حکمه على ما لا یحصی من الاحادیث المختلفة المراتب 
بحکم واحد وهو القطع بصحتها 

استطراد في مسألة نسخ القرآن بلس ۱ 

الوجه الثالث: أنه بنی الحکم على تلقي الامة بالقبول» ولم يبين مراده 
بالامة ولا بتلقیها بالقبول 

بیان أنه لا يصح أن يراد بالامة هنا المتکلمون من علماء الامة 

الفقهاء یمارضون حديتٌ الضحیحین بما في غیرها 

انتقاد ابن عبد السلام تعصب بعض المتفقهة 

اعتراض بعضهم على ابن الصلاح أن الأمة قد تلقت الستن الثلاثة أيضاً 
ومع ذلك فلم يحكم: بصحة ما فيها بمجرد ذلك 

قول بعضهم إن الصحيحين قد ألفا في القرن الثالث فكيف يتلقاهما كل 
الأمة؟ وإن أراد بعض الأمة فالدليل غير ناهض 

رد المؤلف هذا القول يما ثبت في الأصول من أن إجماع كل عضر 
بمفرده حجة شرعية | ۱ 

بيان أن التلقي [نما يدل على رجحان الکتابین بالاجمال دون الجزم 
بصحة جميع ما فيهما 

إقدام الدارقطني وغيره علی انتقاد الكتابين 

بيان أن انتقادهم قاصر على ما يتعلق بالإسناد ولم يتصدّوا للانتقاد من 
جهة المتون 

استثناء ابن الصلاح جميع ما انتقده الدارقطني وغيره من فادة العلم مع 
وضوح الجواب عن بعضه 

بیان أن فيما لم ينتقدوه من الکتابین ما هو دون ما انتقدوه 

استثناء بعض أنصار ابن الصلاح ما وقع التعارض فيه من أحاديث 
الکتاپین ۱ 

انتقاد ابن تيمية لابن الصلاح وذکر مقالتین له في ذلك 
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المقالة الاولی في تحقیق أن أكثر متون الصحیحن معلومة متيقنة لتلقي 
المحدئین لها بالقبول 

المقالة الثانية في إثبات القطعية لاحادیث الصحیحین لأن غالبها روي من 
وجهين مختلفين من غير مواطأة ولأنها قد تلقاها أهل العلم 
بالقبول 

تحقيق أن التلقي يوجب العلم بالمتاقَّى عند الجمهور 

بيان أنه قد يعتبر بحديث سیّیء الحفظ ویضعف حديث الثقة 

ذكر طرفين من العلماء جائرين في باب إثبات الحديث ونفيه 

ذكر شيء مما وقع في «الصحیحین» من الوّهّم في الرواية» ومنه حديث 
خلق التربة يوم السبت وحديث صلاة الكسوف بثلاثة ركوعات 

المحققون على أن حديث أن النار لا تمتلىء حتى ينشىء الله لها خلقاه 
مما وقع فيه الغلط 

بیان أن النقد لا يستنكر إذا كان على المنهج المعروف 

التأويل إذا كان على وجه لا يعقل لا يلتفت إليه 

إن في الأحاديث ما لا تجوز نسبته إلى النبي صلی الله عليه وسلّم. . . 

نقد ابن حزم للبخاري في تخريجه حديث شريك في الإسراء 

تخريج هذا الحديث وغيره من أحاديث الإسراء من الصحيحين ونقل 
كلام آهل العلم في حديث شريك رذا وقبولاً وهو مهم ممتع. ت 

دعوى ابن حزم وضع حديث مسلم عن عكرمة بن عمار في سؤال أبي 
سفيان النبي صلَّى الله عليه وسلّم ثلاثة أشياء 

نقل أجوبة الحفاظ عن الإشكالات الواردة على هذا الحديث. ت 

إنكار ابن الصلاح على ابن حزم جسارته وتهجمه. ت _ 

الفائدة السادسة فيما يتعلق بالصحيح الزائد على الصحيحين 

المصنفات في الصحيح المجرد 

ذكر «المستدرك على الصحيحين؟ للحاكم 

تلخيص الذهبي للمستدرك 

رد الذهبي على الماليني في قوله إنه ليس في المستدرك حديث على 
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۱۷۹ 
شرط الشیخین 
وجه تساهل الحاکم في تصحیح الضعاف والمناکیر 
مراد الحاکم بقوله : «هذا صحیح على شرطهماه 
کلام الحافظ ابن حجر في ذلك 
قول الحافظ العراقي في ذلك واستدراك الحافظ عليه 
مجرد إخرا ج الشيخين عن واحو لا يدل على أنه من شرطه ما لم ينظر في 
كيفية روايتهما عنه وغلى وجه اعتمادهما عليه 
حكم ما رد الحاكم تی 
ذكر «صحيح ابن خزيمة» والثناء عليه 
ذكر «صحیح أبن حبان» 
نسبة التساهل إلى ابن بان 
ذكر (السئن الصحاح» لابن السكن و «المختارة» للضياء 


المستخرجات على الصحيحين 

معنى الاستخراج عرفاً وذكر , بعض المستخرجات على «الصحيحين» 

فوائد المستخرجات ۱ 

معنعنات المدلسین في *الصحیحین» فیها ما لم یوجد فيه التصریح 
بالسماع 


معنى الاستخراج لفة وذكر المعنيين للتخريج 

حكم الزيادات الواقعة في المستخرجات 

رأي ابن الصلاح في ذلك واعتراض الحافظ عليه 

كلام مبسوط للحافظ السيوطي حول أحاديث صحيحي ابن خزيمة وابن 
حبان ومستخرج أبي عوانة 

تنبيه في أن المخرّجين لا يراعون في العزو إلى الصحيحين لفظهما 
ويراعي ذلك أصحاب الكتب المختصرة من الصحيحين 

مقالة ابن حزم في طبقات کتب الحدیث ۱ 

ثناء الخطيب على وط م مالك» وأنه مقدم على کل من الجوامع 
والمسانید 
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المبحث الثاني في الحدیث الحسن 

الحديث في نفس الأمر قسمان فقط: صحيح وغير صحيح 

انقسام الحديث بالنظر إلينا إلى أكثر من ذلك 

تقسيم كثير من المتقدمين الحديث إلى صحيح وضعيف وإدراجهم 
الحسن في الصحیح 

ذکر نص في أن النووي لا يرى |دراج الحسن في الصحیح مثل سائر 
المتأخرین . ت 

تقسیم الخطابي الحدیث إلى ثلائة آقسام وتعریفه كل قسم 

ذکر الاختلاف في حد الحسن وقول الترمذي في حدّه والاعتراض عليه 

قول الخطابي في حد الحسن والاعتراض عليه والجواب عنه 

بیان أن قول الخطابي: «وعلیه مدار آکثر الحدیث. . ٠.‏ من تتمة حد 
الحسن وتعزیز ذلك تعلیقا 

محاولة بعضهم أن يجعل حد الخطابي موافقاً لحد الترمذي 

قول ابن الجوزي في حد الحسن 

عسر تعریف الحسن وتمییزه من غیره 

تقسیم ابن الصلاح الحسن إلى قسمین وتعریف کل قسم ٠>‏ 

استدراك بعضهم على ابن الصلاح في قصره الحسن عند الترمذي على 
رواية المستور 

وجه اقتصار كل من الترمذي والخطابي على تعريف حد نوعي الحسن 

الخطابي يعد الحسن لغيره من قسم الضعيف 

الترمذي يدرج الحسن لذاته في قسم الصحيح ككثير من المحدثين 

منشأ تقسيم الحسن إلى القسمين المذكورين وهو مهم 

محاولة بعضهم لحد القسمين من الحسن في عبارة واحدة 

الحسن لذاته يفارق الصحيح في تفاوت الضبط فقط 

إطلاق المتقدمين الحسن على الغريب والحسن اللغوي 

إطلاق الشافعي الحسن على المتفق على صحته» وابن المديني على 
الحسن لذاته» والبخاري على الحسن لغيره 
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۱۰۷۸ 


الترمذي هو الذي نوه بذکر الحسن ش ۳۹۱ 

إطلاق القول بالاحتجاج بألحسن مما لا يسوغ ۳۱ 

ذکر القول المختار في الاحتجاج بالحسن ۱ ۳۹۱ 

فوائد تتعلق بمبحث الحديك الحسن ۳۹۰-۲ 

الفائدة الأولی في أن بعض الأحاديث قد یعرض لها من الاحوال ما ۱ 
يرفعها من درجتها إلى الدرجة التي هي فوقها ۷ ۳۹4 

بيان أن هذا الحکم شامل لكل من الضعیف والحسن والصحیح ۴ 0007 

بیان الضعف الذي یمکن زواله والذي لا يمكن زواله ۲ ۳۹۳ 

ارتقاء المنكر إلى رتبة الضعيف الذي يجوز العمل به إلى الحسن لغيره r‏ 

ارتقاء اللحسن لذاته إلى الضحیح لغیره ۱ ۳۹۳ 


الاعتراض على ابن الصلاخ حيث لم يعتن بتقسيم الصحيح في نوعه - TE‏ 
الذب عن ابن الصلاح فيما أوردوا عليه بأن ترتيب كتابه ليس كما ينبغي ب- 954 ْ 
الفائدة الثائية في بیان الكتبْ التي يهتدي بها إلى معرفة الحدیث الحسن ۵ ۳۸۷ 
کتاب أبي عیسی الترمذي اصل في معرقة الحسن ومن مظاّه «ستن ۱ ۱ 


أبي داود» ۳۹۰ 
حکم ما وجد من الأحاديث في کتاب أبي داود مطلقاً من غير حکم ۵ ۳۹ 
تصحيح تحريف وقع في عبارة ابن الصلاح في هذه المسألة. ت ل م كسما 
الامام آبو داود یخرج الضغیف إذا لم يجد في الباب غیره لآن الضعیف ۱ 

عنده أقوى من رأي الرجال ۳۹۹ 
محاولة أبي الفتح ابن سید الناس أن يجعل کتاب أبي داود وکتاب ۱ 

مسلم من نمط واحد ۱ ۳۲۷-7 
التنبيه على تحريف قول ابن سيد الناس: افتحرّج . . . إلى فیخرج. ٩.۰‏ 

وبيان معنى «التحرّج» هنا. ت ۳۷ 
الرد على ابن سيد الناس وذکر وجوه الفرق بين الکتابین WY‏ ۳۹۸ 
قول ابن رُشيد في حکم ما سكت عنه آبو داود ورد العراقي عليه ۳۹۹-۳۸ 
المنذري لا ينسب إلى آبي داود تسمية ما سكت عله حستاً ۱ ۳۹ 


الصالح عند أبي داود لا ينزل عن.درجة الحسن كما قال المنذري ۳۹۹ 





تلخیص رسالة أبي داود إلى أهل مكة بشأن سننه 

اشتهار سنن آبي داود بين الفقهاء وقول الخطابي في ذلك 

تساهل السَلفي في دعوی الاتفاق على صحة الکتب الخمسة وذکرٌ اعتذار 
بعضهم عن السْلفي في الإطلاق المذکور 

أول من جعل الاصول ستة ابن طاهر المقدسي 

وجه تقدیم ابن ماج على الموطأ بإدخاله في الکتب الستة 

َد بعضهم السادس کتاب الدارمي بدل «ابن ماجه» 

عَدٌ زین وابن الأثير السادس «الموطأء بدل «ابن ماجه» 

كتب المسانيد دون كتب السنن في الرتبة 

انتقاد ابن الصلاح في عذه #مسند الدارمي! في كتب المسانيد وإنما هو 
من السنن» مرتب على الأبواب ‏ 

رتبة مسئد أحمد» وأن وجود الضعيف فيه محقق» ووجود الضعيف 
والموضوع في زيادات عبد الله في المسند وإيراد ابن الجوزي 
أحاديث من المسند في الموضوعات ورد الحافظ عليه 

قول بعضهم : ليس في المسند حديث لا أصل له إل ثلاثة أو أربعة 

مسند أحمد على حسن سياقه وكثرة حديثه فاته أحاديث كثيرة جا 

قول بعضهم : لم يقع له نحو مئتين من الصحابة الذين في الصحيحين 

إنكار ابن دحية على الحنابلة حيث يحتجون بأحاديث المسند مطلقاً 

قول ابن تيمية: شرط أحمد في «المسند» مثل شرط أبي داود في سننه 

الإمام أحمد يروي في الفضائل الصحيح» والضعيف 

كتبُ أحمد فيها زيادات لابنه وللقطيعي 

زيادات القطيعي في الفضائل» فيها أحاديث كثيرة موضوعة 

زوائد مسند أحمد على الصحيحين؛ ليست بأكثر ضعفاً من زوائد السنن 

سبيل من أراد الاحتجاج بحديث من كتب الستن 

صحة الاسناد لا تقتضي صحة الحديث ما لم يتبين سلامته من الشذوذ 
والعلة 

قولهم : هذا حديث صحيح الإسناد دون قولهم : هذا حديث صحيح 
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وجوب التقلید على غير المتأهل في باب التصحیح والتضعیف 

الجمهور على أن للمتأمل الحكم على الحدیث بالصحة والضعف حتی 
في الازمان المتأخرة 

مخالفة ابن الصلاح للجمهور في جواز التصحيح للمتأخرين 

تصحيح جماعة من المتأخرين أحاديث لم يوجد فيها تصحيح للمتقدمين 

اعتراض كل من اختصر كتاب ابن الصلاح عليه في هذه المسألة 

ابطال دليل ابن الصلاح في سد باب التصحیح على المتأخرين 

تعميم الْخَلّل في جميع الأسانيد المتأخرة غیر ما 

الكتاب المشهور لا يُحتاج قي صحة نسبته إلى مؤلفه إلى اعتبار إسناد 

كم من حديث صححه متقدم الم المتأخر فيه على علة 


بيان الحامل لابن الصلاح على سد باب التصحيح . ۳ 


بيان أن ابن الصلاح سد على المتأخرین باب التضعیف أيضاً ۳ 

تناقض ابن الصلاح في سذ باب التضعيف 32 

الحكم بالوضع وبالتواتر أو الشهرة بالنسبة إلى المتأخرين 

بيان العصر الذي يبتدىء فيه امتناع التصحيح عند ابن الصلاح 

الفائدة الثالثة في معنى قول الترمذي: هذا حديث حسن صحیح» ونحو 
ذلك ۱ 

قول ابن الصلاح في الجواب عن. جمع الترمذي الصحة والحسن في 
حديث واحد ‏ عد 

قول ابن دقيق العيد إنه لا تنافي بين الحَسّن والصحيح 

قول ابن كثيْر في دفع الإشكال المذكور ورد كل من العراقي والزركشي 
وابن حجر والبلقيني عليه وجواب الزركشي عن الإشكال المتقدم 

التعریف بالمحدّث الجَعْبري والثناء علیه. ت 

جواب ابن حجر في النکت وشرح النخبة عن الاشکال المذکور 

الترمذي لم يُعرّف الحسن مطلقاً بل عرف الذي يقول فيه: (حسن) فقط 

توجيهان آخران لجمع الترمذي بين الحُشن والصحة 
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بيان ن البخاري جَمَم بين الصحة والخشن في حديث واحدٍ أيضاً 

جواب الزركشي عن جمع الترمذي بين حسن وغريب في حديث واحد 
وجوابٌ ابن تيمية عن هذا الإشكال ‏ 

شروع المؤلف في تلخيص «معرفة علوم الحديث» للحاكم نوعاً نوعاً 
وبيان وجه ذلك تعليقا 

خطبة الحاكم لكتابه: معرفة علوم الحديث 

بيان أن الطائفة المنصورة هم أصحاب الحديث 

بغخض أهل الا لحاد لسماع الحديث وروايته 

النوع الأول من أنواع علوم الحديث معرفة عالي الإستاد 

النوع الثاني معرفة النازل من الاسناد 

النوع الثالث معرفة أحوال المحدّث من الصدق والاتقان وصحة أصوله 
ونحو ذلك 

النوع الرابع معرفة المسانيد من الأحاديث 

النوع الخامس معرفة الموقوفات من الروايات 

النوع السادس معرفة المرفوع الحُكُمي 

النوع السابع معرفة الصحابة على مراتبهم 

النوع الثامن معرفة المراسيل المختلف في الاحتجاج بها 

النوع التاسع معرفة المنقطع من الحديث وهو على ثلائة أنواع 

التوع العاشر معرفة المسلسل من الأسانيد 

ذكر کلام ابن الصلاح في هذا النوع - 

النوع الحادي عشر معرفة الأحاديث المعنعنة 

النوع الثاني عشر معرفة المعضل من الروايات 

كلام ابن الصلاح في المعضل ومأخذ اشتقاقه ل 

كلام العراقي في تعريف المعضل 

كلامه في صورة الحديث المنقطع 

بلاغات مالك في الموطأ كلها مسندة من غير طريق مالك إل أربعة قاله 


ابن عبد البر 
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۰ ۱۸۹۲ 

تأليف ابن الصلاح رسالة في وصل هذه الأربعة والحاقي هذه الرسالة في 
اخر الكتاب. ت | سم , 

سنن سعيد بن منصور من مظان المرسل والمنقطع والمعضل 

تنبيهفي استعمال المعضل فيما فيه إشكال من جهة المعنى وإن لم يكن 
في إسناده سقط 

النوع الثالث عشر معرفة المدرج وأقسام مدرج المتن وأمثلتها 

حكم الإدراج وبيان أن تعمده. محظور ومنع الحكم بالإدراج ال بدليل 
يدل عليه ومثال ما دل الدليل على الإدراج فيه 

بيان إدراج جملة فإذا تجلى الله لشيء من خلقه خشع له» في حديث 
الكسوف والدليل على ذلك 

تأويل الخبر - إذا كان صحيحاً ‏ أهون من مكابرة أمور قطعية 

تضعيف ابن دقيق العيد الحكم بالإدراج إذا كان المدرج في أول الحديث 
أو آثنائه ۱ 

المرجع في الحکم بالإدراج إلى الیل المقتضي لغلبة الظن به 

أقسام مدرج الإستاد وأمثلته 

النوع الرابع عشر معرفة التابعين وأنهم خمس عشرة طبقة 

ذكر الفقهاء السبعة بالمدينة المنورة 

التعریف بالمخضرمین واشتقاق المخضرم 

الاختلاف في عدد طبقات التابعین 

الاعتراض على الحاکم فيي عدّه ابن المسیب من الطبقة الاولی الذين 
لحقوا العشرة 

ليس في التابعین من سمع العشرة سوی قيس بن آبي حازم 

النوع الخامس عشر معرفة أتباع التابعین 

النوع السادس عشر معرفة أكابر الرواة من الأصاغر 

ذکر جملة من فوائد معرفة هذا النوع وذکر بعض فروعه 

ذکر الطبقات الخمسة من شیوخ البخاري 

النوع السابع عشر معرفة آولاد الصحابة 
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النوع الثامن عشر معرفة الجرح والتعدیل وأصل عدالة المحدّث 
أقوال الائمة في أصح الأسانيد 
قول الحاكم إنه لا يمكن قطع الحكم في أصح الأسانيد لصحابي واحد 
أصح أسانيد أهل البيت وأسانيد الصدّيق وأسانيد الفاروق 
آصح آسانید المکثرین وأصح أسائيد أنس وذكر أوهى الأسانيد 
النوع التاسع عشر معرفة الصحیح والسقیم 
مدار هذا النوع على الفهم والحفظ وكثرة السماع والمذاكرة 
صفة الحديث الصحيح وذكر من يترك حديثه 
التحديث أشدّ وأخطر من الإفتاء في نظر ربيعة التابعي 
النوع العشرون معرفة فقه الحديث 
ذكر طائفة ممن عُرف بفقه الحديث من أهل الحديث 
النوع الحادي والعشرون معرفة الناسخ والمنسوخ 
- التوع الثاني والعشرون معرفة الألفاظ الغريبة في المتون 
_ذكر الخلاف في أول من صنف في غريب الحدیث 
النوع الثالث والعشرون معرفة المشهور من الحدیث 
ررب حدیث مشهور غير صحیح ولم يخرّج في الصحیح 
ع بعض المشاهیر التي خرجت في الصحیح . . . 
- جملةٌ من المشهور ما لا یقف على شهرته لا أهل الصنعة 
_ النوع الرابع والعشرون معرفة الغریب من الحدیث 
, مثال من غرائب الصحیح وهو حديث حفر الخندق من طریق عبد الواحد 
ابن أيمن عن أبيه 
ب تحقيق لفظة (الكَذَّائّة) و (الكَيْدَة). ت 
- نقد الحاكم في قوله في الحديث المذكور إنه من غرائب الصحيح. ت 
_ مثال غرائب الشیوخ ومثال غرائب المتون 
النوع الخامس والعشرون معرقة الأفراد من الحدیث 
النوع السادس والعشرون معرفة المدسین وهم ستة أجناس 
تفاوت الامصار ذوات الاثار في كثرة المدلسین بها وقلتهم 
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النوع السابع والعشرون معرفة علل الحدیث 

النوع الثامن والعشرون معرفة لش من لروایات 

النوع التاسع والعشرون معزقةٌ سن لرسول الله صلی الله عليه وسلّم 
يُعارضها مها ۱ 

التوع الثلائون معرفة الأخبار التي لا مُعارض لها بوجه من الوجوه 

النوع الحادي والثلائون معرفة زيادة الفاظ فقهية يتفرد بها راو واحد 

ذکر من یعرف بحفظ الزیاداث الفقهية من الحفاظ 

النوع الثاني والثلائون معرفة مذاهب المحدئین أي في العقيدة والتحلة 

مسلك سفیان الثوري في سماع الأحاديث من الرواة وهي مهمة 

الحسن بن صالح ثقة مأمون مخرج في الصحیح زيدي المذهب 

استطرادٌ في ذکر المذاهب الفقهية للأئمة الستة وغیرهم من المحدئین 
المعروفين نقلاً عن ابن تيمية وهو مهم 

النوع الثالث والثلاثون مذاكرةٍ الحديث: أهميتها وفائدتها 

النوع الرایع والثلاثون معرفة التصحيفات في المتون 

النوع الخامس والثلائون معرفة تصحيفات المحدثين في الأسانيد 

نقل كلام ابن الصلاح في معرزفة المصحف من أسانيد الأحاديث ومتونها 

ذكرٌ تصحيف البصر وتصحیف السمع وتصحيف اللفظ وتصحيف المعنى 

النوع السادس والثلائون معرفة الإخوة والأخخوات من الرواة 

ذكر الاخوة في علماء نیسابور على غير ترتيب 

النوع السابع والثلائون معرفة من ليس له الا راو واحدٌ من الصحابة 
والتابعين ومن بعدهم ' 

تفرد الزهري عن نیف وعشرين رجلا من التابعين لم يرو عنهم غيره 

رد مالك بن أنس عن ژُهاء عشرة من شیوخ المدينة لم يرو عنهم غيره 

تفرد شعبة عن زهاء ثلاثين شيخاً لم يحدّث عنهم غيره 

النوع الثامن والثلاثون معرفة قبائل الرواة 

معرقة شخ للعرب وقعت إلى المجم فصاروا متفردين بروايتها 

معرفة شعوب القبائل ومعرفة شعبٍ مؤتلفة في اللفظ مختلفة في قبيلتين 
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معرفة من عُرِفَ من الرواة بقبائل آخوالهم 

النوع التاسع والثلاثون معرفة آنساب المحدثين 

التوع الاربعون معرفة أسامي المحدثين والتهاون بمعرفة الأسامي يوقم 
في الأوهام 

معرفة التفاريق من أسماء الرواة 

النوع الحادي والأربعون معرفة الكنى 

النوع الثاني والأربعون معرفةٌ بُلدان الرواة وأوطانهم 

ذكرٌ من سكن الكوفة من الصحابة وذكرٌ من نزل مكة من الصحابة 

ذكرٌ من نزل البصرة من الصحابة وذكرٌ من نزل مصر من الصحابة 

ذكرٌ من نزل الشام من الصحابة وذكر من نزل الجزيرة من الصحابة 

ذكرٌ من نزل خراسان من الصحابة وتوفي بها 

بغداد مديئة العلم وموسم العلماء والأفاضل 

دی معرفة قوم تغربوا عن أوطانهم إلى بلاد شاسعة فنسبوا إليها 

النوع الثالث والأربعون معرفة الموالي وأولاد الموالي من الرواة 

ذكرٌ موالي رسول الله وذكرٌ الموالي من الرواة من غیرهم 

النوع الرابع والاریعون معرفة أعمار المحدئین 

النوع الخامس والاربعون معرفة آلقاب المحذئین 

التوع السادس والاربعون معرفة رواية الاقران بعضهم عن بعض وذكرٌ 
مدب 

النوع السابع والاربعون معرفة المتشابه 

المتشابه في القبائل والمتشابه في البلدان 

الثناء على محمد بن شجاع البلخي 

المتشابه في الأسامي والمتشابه في كى الرواة والمتشابه في صناعات 
الرواة ۱ 

عبد الله بن عون شيخ كبير من أهل العراق 

. المتشابه في الأسامي أو الكنى من شیوخ يروي عنهم راو واحد 

المتشابه ممن اتفق اسمه واسم أبيه مع تقارب إسنادهما 
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ذكرٌ إبراهيم عن ابراهيم عن [براهیم 

النوع الثامن والأربعون معرفة مغازي رسول الله صلی الله عليه وسلّم 

آداب رسول الله في المغازي التي كان يوصي بها أمراء الأجناد 

النوع التاسع والأربعون معرفة الأئمة الثقات المشهورين ممن يُجِمّع 
حديثهم للحفظ والمذاكرة 

النوع الخمسون معرفة الأبواب التي يجمعها أصحاب الحديث للحفظ 
والمذاكرة؟ ۱ 

التوع الحادي والخمسون جماعة من الرواة لم يُحتَّحّ بحديثهم في 
الصحيح ولم يُسقطُوا | 

النوع الثاني والخمسون معرفة من زخص في العَرْضٍ وراه سماعاً ومن 
رأى الكتابة بالإجازة ومن أنكر ذلك 

القراءة على المحدث أهو إخبارٌ آم لا؟ 

فراغ المؤلف من تلخيص كتاب الحاکم وذکر النسخة التي اعد عليها 
المؤلف 

ذکر ما كتب في آخر الجزء الأول والثاني من الكتاب من السماع 

ذكرٌ الأنواع التسعة من الإجازة وشرحها 

النوع الأول: إجازة المعيّن للمعيّن 

الخلاف في جواز الرواية بالإجازة والجواز هو الذي استقر عليه العمل 

النوع الثاني : تعيين الشخص المجاز دون الكتاب المجاز 

النوع الثالث: إجازة الغیر بوضف العموم 

النوع الرابع : الاجازة للمجهول أو بالمجهول 

النوع الخامس : الإجازة المعلقة بالشرط 

النوع السادس : الاجازة للمعذوم وهو على قسمین 

النوع السابع: الاجازة لمن ليس أهلاً للأداء حين الاجازة والاجازة 
لاصبي ۱ 

الاجازة للكافر وذكرٌ مثال لذلك 

النوع الثامن إجازة ما لم يسمعه المجيز ولم يتحمله بعد 
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النوع التاسع : إجازة المجاز 

على الراوي أن يتأمل كيفية إجازة شيخ شيخه لشیخه حتی لا يروي ما لم 
يندرج تحت الإجازة 

ذكرٌ الإجازة المقرونة بالمناولة وذكرٌ المناولة المجردة عن الإجازة 


وحكمهما 
البحث في تعدية فعل الإجازةء وذكرٌ حجج صحة الإجازة 
صلة مهمة بتعلق معظمها بالصحيح والحسن 


شروع المزلف في تلخیص کتاب آخر من کتب المصطلح 

الکلام على المتواتر والمشهور والعزیز والغریب والفرد المطلق والفرد 
الشّسبي 

الاعتبار والمُتابع والشاهد والمتابعة التامة والمتابعة القاصرة والشاهد 
باللفظ والشاهد بالمعنى 

تنبيهات 

التنبيه الأول في تعريف التابع والشاهد من الحديث 

التنبيه الثاني في أنه لا انحصار للمتابعات والشواهد في الثقة» وليس كل 
ضعيف يصلح لذلك 

التنبيه الثالث في قَسْمهم خبر الأحاد إلى مقبول ومردود وكل منهما إلى 
أقسام وتعريف المقبول والمردود 

ذكر الخبر المتوقف فيه وأنه كثير جدّاً وأقسام الخبر المقبول وهي أربعة 

تعريف الصحيح لذاته والحسن لذاته والصحيح لغيره 

معنى قول الترمذي : حسن صحيح 

تفاوت الصحيح في الرتبة وذكر بعض مراتبه 

ذكر الاختلاف في أصح الاسانید والمختار أنه لا يحكم لاسناد بأنه أصح 
الأسانید كلها 

ترجيح التراجم المحكوم لها بالأصحية على ما لم يقع له حكم من 
أحدهم 

وجه ترك كلامهم على أصح الأحاديث مطلقاً 
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أفضلية القول في تخصیص آصح الأسانيد بصحابي أو بلد مخصوص 
وذكر الأمثلة على ذلك 

أعلى الرتبة العليا في الصحة ما اتفق البخاري ومسلم على إخراجه 

اختلاف العلماء في أحاديث الصنحيخين هل تفيد العلم أم لا؟ 

الأقسام السبعة للحديث الصبحيخ . وقد سبق النقدٌ لهذا التقسيم 

رجحان صحيح البخاري على صحيح مسلم في الصحة وذكرٌ الدليل عليه 

قول ابن تيمية التصحيح لم یلد فیه أثمة الحديث البخاري ومسلماً بل 
كان قبلهماء وفي الصحيحين مواضع منتقدة بلا ریب» وصحيح 
البخاري أبعد الکتابین من الانتقاد» والشيخان لم ینفردا برواية ولا 

تفاوت الحسن في الرتبة وذكرٌ بعض مراتبه: وأقسام الحسن لغيره 
والاحتجاج به 

إنكار ابن دقيق العيد إطلاق الاحتجاج بالحسن وتعدد الاصطلاح في 
الحسن يوجب التحقق "من وجود صفات القبول فيما سمي حسنا 

أبو حاتم الرازي كان لا یحتج بالحسن 

إطلاق الحسن على الغريب والحسن اللغوي 

وجود إطلاق الشافعي الحسن في المتفق على صحته؛ وابن المديني قي 
الحسن لذاته» والبخاري في الحسن لغيره 

الحديث المنكر ینفر منه قلب طالب العلم في الغالب 

تعريف الجيد والقويّ وتعریف الصالح والمُجَوّد والثابت والمشبه 

قول الحفاظ: هذا حديث صحيح الإستاد دون قولهم: هذا حديث 
صح 

ذكر الشواهد لعدم التلازم بين صحة الاسناد وصحة المتن 

كلام العلماء في قبول زيادة الثقة وردّها وذكر القول المختار 

الشاذ والمحفوظ والمنکر والمعروف 

قول الشافعي وأبي يعلى الخليلي والحاکم في تعریف الشاذ 

أثر ابن عباس في تعدد الأوادم صحيح الاسناد ولكنّه شاذ بالمرة 
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تحقیق ابن الصلاح في حد الشاذ وحکمه 

محاولة بعضهم الجواب عن الحاکم والخليلي 

مثال الشذوذ في المتن وفي السند 

ذکر المعتمد في حد الشاذ وحدّ المنکر 

مقابل الحدیث الشاذ الحديثٌ المحفوظ 

کلام بعض أهل الاثر في تعریف الشاذ والمنکر 

رواية المتروك عند مسلم تسمی منکرة 

تسوية ابن الصلاح بين الشاذ والمنکر والردٌ عليه 

اطلاق الحکم على التفرد بالرد أو التكارة أو الشذوذ موجود في کلام 
كثير من أهل الحدیث والصواب التفصیل 

مقابل الحدیث المنکر الحدیتٌ المعروف 

مثال المنکر من جهة المتن ومن جهة الاسناد 

انقسام المقبول إلى مأخوذ به وغیر مأخوذ به 

الکلام على الجمع والترجیح والنسخ في المتعارضین 

مثال ما یمکن فيه الجمع بين المتعارضین 

اشتراطهم في مختلف الحدیث أن یمکن فيه الجمع من غير تعسف 

إنكار المحققین کل تأویل بعید وتوقفهم في كثير من روایات الثقات 

حكم ابن تيمية بخلط الراوي في زيادة: (وأنه يشِىءٌ للتار خلقا). 
وزيادة: (ولا يَرْقُون)» وتوجیهه سواغية الفي من الراقي للفع 
آخیه 

الکلام في اس ومثاله 

الکلام في الترجیح والتوقف 

فوائد ثلاثة تتعلق بمبحث التعارض دالترجیح 

الفائدة الأولى في امتناع ورود دلیلین متکافتین في نقس الأمر 

کلام الصَّيْرفِي في هذه المسألة 

نقل بحث الشاطبي في ذلك من «الموافقات» وهو مهم 

بحث الفخر الرازي في ذلك وهو مهم أيضاً 
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الفائدة الثانية في ذکر مسلك ابن حزم وکلامه في تعارض النصوص 

تلخيص (فصل فيما ادعاه قوم من تعارض التصوص) من «الإحكام؛ لابن 
تب 

فصل آخر من الاحکام» في تمام الکلام في تعارض التصوص 

الفائدة الثالثة في الترتیب بين كل من الجمع والتسخ والترجیح 

وقوع مسائل كثيرة فَرْضِيْة في کتب آصول الفقه 

المبحث الثالث في الحدیث الضعیف 

تعریف الحدیث الضعیف وانقنامه إلى أقسام 

المضیّف وذکر معناه ورتبته 

سبب اختلاف آهل الحدیث.في صحة حدیث أو ضعفه 

عدّدُ من أخرج له البخاري ولم يخرج له مسلم وبالعکس 

معنى قول مسلم: . . وإنمًا وضعت هاهنا ما آجمعوا عليه 

وجه رواية مسلم في صحيحه عن جماعة من الضعفاء والمتوسطين 

مراد ما ذكره مسلم في خطبة صحيحه أنه يُقسِمٌ الأحاديث ثلاثة آقسام» 
ونقل كلام عياض وغيره في ذلك 

تقسيم الحديث الضعيف إلى أقسامه المشهورة على طريقة المحدثين 

سبب رد الرواية أمران: عدم الاتصال ووجود مطعن في الراوي وذكرُ 
الأمور التي توجب الطعن في الراوي عشرة 

أقسام الضعيف الناشىء ضعفه من عدم الاتصال 

المعلق تعريفه وحكمه إذا وجد في كتاب ملتزم الصحة 

المرسل وأقوال أهل العلم في تعريفه ومعنى الارسال لغة 

تفريق أهل الأثر بين الاسم المرسّل ‏ والفعل - آرسّل .عند 
الاطلاق ۱ 

اختلاف العلماء في الاحتجاج بالمرسل إلى عشرة أقوال 

التابعون ومن بعدهم إلى رأس المتتین على قبول المراسیل قاله ابن جریر 

ذکر أول من تكلم في المرسل ومن ترك الاحتجاج به قبل الشافعي 

حكم مراسيل الصحابة ومراشيل من أحضر إلى التبي غير مميّر 
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عدّة الأحاديث التي صرح ابن عباس بسماعها من النبي صلّی الله عليه 
وسلّم 

كلام ابن حزم في المرسل والاحتجاج به 

ذكر أصح الأقوال في الاحتجاج بالمرسل عند بعض الحفاظ 

نقل كلام الإمام الشافعي حول حجية المرسل 

المرسل الجلي والمدّنّس والمرسّل الخفي وبيانُ تدليس الاسناد وه 

ذكر الاختلاف في قبول رواية المدنس 

تدليس الشیوخ وبيان حكمه وتدليس التسوية وهو شرٌ أقسام التدلیس 

ذكر الفرق بين المدلّس المرسّل الخفي وبيان اشتراط اللقاء في التدلیس 

التدليس متضمن للإرسال والإرسال لا يتضمن التدليس 

ذم العلماء المدنسَ دون المُرسل 

الارسال الجلي غير التدليس قطعاً 

إشارة ابن عبد البر إلى الفرق بين التدليس والإرسال الخفي والإرسال 
الجلي 

الإرسال الخفي أقبح وأسمج من التدليس 

نقل كلام ابن حزم في المدلّس وحكمه وأنَّ تدليس التسوية فسق ظاهر 
عند أبن حزم 

قبول التلقين يسقط حديث الراوي 

أقسام الضعيف الناشىء ضعفه من وجود مطعن في الراري 

الموضوع والمتروك والمطروح والمنكر والمعلل 

المدرج وبیان قسميه مع ذكر المثال 

المقلوب وبيان أمثلة القلب في المتن 

فتح باب التأويل يدفع كثيراً من علل المحدئین 

القلب في الإسناد وبيان قسميه 

سرقة الحديث ومن يطلق عليه أنه يسرق الحديث 

القلب لاختبار حفظ المحدّث ويقظته وقصةٌ الامام البخاري في ذلك 

بيان وقوع القلب من الثقات من غير قصد منهم 
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وقوع ذلك عن سفيان الثوري وشعبة بن الحجاج خطاً 

تعریف آخر للقلب في المتن 

المضطرب وتعریفه 

مثال الاضطراب في المتن والاضطراب في الاسناد 

امور ينبغي الانتباه لها . : 

الأمر الاول وجه قلة عناية المحدئین بذكر الاضطراب في المتن 

الأمر الثاني أن المضطرب قد یکون صحيحاً 

الأمر الثالث ذكر الخلاف في الصلاة الكائئة في قصة ذي اليدين ونقل 
روايات الصحيحين في ذلك 

ذكر الفوائد والقواعد المستنبطة من حديث ذي اليدين 

نبذة عن مسألة كلام الناسي للصلاة 

جمع بعضهم بين الرواياث المختلفة في هذه القصة بالحمل على تعدد 
القصة ثلاث مرات وهو بعيد 

المُضَّخّف وذكر مثاله والمحرف وذكر مثاله 

تنبيه في توهم التصحيف فيما لم يقع فيه تصحيف وذكر مثال على ذلك 

الكلام على حديث: من صَلَى نائماً فله نصف أجر القاعد 

ذكرٌ المزيد في متصل الأسانيد 

تقل كلام العراقي في التعريف بهذا التو 

نقل كلام ابن الصلاح في ذلك برمته 

مسألة تعارض الوصل والإزسال وحكم تعارض الرفع والوقف 

نقد ابن الجوزي الشيخين الحيث تركا أشياء لا وجه لتركها 

تفاوت الضعيف في الرتبة وذكر المراتب 

بيان شاف للمعلل من الحديث 

أهمية علم علل الحديث | 

المعل والمعلل والمعلول منعناها واشتقاقها في اللغة 

نقل كلام ابن الصلاح في تعريف الحديث المعلل وأنواعه 

إطلاق اسم العلة على مطلق الأسباب القادحة في الحديث 
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اطلاقه فيما لیس بقادح من وجوه الخلاف ۲ 
بحث مهم حول حديث مسلم عن نس في نفي قراءة بسم الله الرحمن 

الرحیم هل هو معلول آم لا؟ ۲ E‏ 
مسألة الجهر بالبسملة من المسائل التي اشتد فيها النزاع 14 
نقل کلام الحاکم في معرفة علل الحدیث وأجناسها ۱۲-4 
علة الحديث تكثر في آحادیث الثقات 1.0 
معرفة الحديث وعلله إلهام والحجة فيه للحفظ والفهم والمعرفة لا غير 

وعِللٌ الحديث عشرة أجناس .۰ . 0 
قول مسلم للبخاري: دعني حتى أقبل رجليك والتنبيه على نكارة جملة 

في هذه القصة. ت 5 
ذکر بعض التالیف المهمة في علل الحديث 1۲ 
انتخاب المژلف نماذج كثيرة ‏ بلغت ۱۳۸ نموذج لعلل الاحادیث من 

کتاب «علل الحدیث» لابن أبي حاتم الرازي 1۱۲ 
استتكارٌ المحدئین الحدیث يُمَدُ عند الجهال كهانة ۲ - 1۱۳ 
بیان علل آخبار رویت في الطهارة ۳ E‏ 
قول أبي حاتم : لا يثبت في تخليل اللحية حديث 14 
علل أخبار رويت في الصلاة» حديث من کثرت صلاته باللیل موضوع 4 - 1۱۷ 
حديث ابن مسعود في التطبیق منسوخ 51 
التفرد برواية حکم جليل موضع ريبة e‏ 
سعید بن راشد ضعيف الحديث 119 
محمد بن الصلت لا بأس به کتبت عنه 11٦‏ 
علل آخبار رویت في الزكاة والصدقات ۷ 
علل آخبار رویت في الصوم ٩۱۸ AY‏ 
مجاشع بن عمرو ليس بشيء 518 
علل آخبار رويت في المناسك 4 11۹ 
علل آخبار رویت في الغزو والسیر ۹ 


قول آبي حاتم : حديث صحیح حسن غريب ۹ 


14۹4 

علل آخبار رويت في الجنائز 

علل آخبار رویت في البیزع 

قول آبني حاتم : لا آعرفهم ولکن تدل روايتهم على الکذب 

دراج في حدیثه صنعة ۱ 

علل آخبار رویت في النکاح 

علل آخبار رويت في الحدود 

علل آخبار رویت في الاحکام والاقضية 

الرجل یحدث بالحدیث وينسى 

التوقف في خبر الواحد في الاصول والمهام 

قول أبي حاتم : حدیث نکر لا اعلم أحداً قال بهذا 

علل آخبار رويت في اللباس 

قول آبي زرعة: هذا حدیث منکر ولا أغرف له علة 

ابن عبد الله بن محمد بن عقيل العقيلي حدیثه ليس بشيء 

عبد الرحمن بن المهاجر شيخ كوفي ليس بمشهور. . . 

علل أخبار رويت في الأطعمة 

علل أخبار رويت في أمون شى 

يوسف بن أسباط دقن كتبه 

الزهري كان رجلاً قصيراً وكان يخضب بالسواد ْ 

استنكار أبي حاتم حديث عبد الرزاق عن معمر عن الزهري قال: رأيت 
علي بن الحسن يخضب بالسواد! 

سليمان بن شرحبیل وهشام بن عمار وهشام بن خالد الثلائة كانوا لا 
يميّزرون 00 

ابن أخت عبد الرزاق كان يكذب 

قول ابن معين في رواية سويد بن سعيد: «من قال في ديننا برأيه 
فاقتلوه»: ينبغي أن يبدأ بسويد فيستتاب 

هل كان الليث بن سعد مدلسا؟ 

محمد بن أبي جميلة مجهول 
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حبیب بن عمر ضعیف الحدیث مجهول 

عودة المولف إلى انتقاء أحاديث آخر من کتاب ابن أبي حاتم المذکور 

أحاديث من کتاب الطهارة 

محمد بن عباد بن جعفر ثقة ومحمد بن جعفر بن الزبیر ثقة 

رشدین بن سعد ليس بقوي 

أحاديث من کتاب الصلاة 

ابن آبي زائدة قلما يخطىء فإذا أخطأ أتى بالعظائم 

أحاديث من كتاب الأطعمة والأشربة 

سهل بن عبد الله المروزي وعبد الملك بن مهران مجهولان 

علل أخبار رويت في الزهد 

محمد بن ميمون المكيّ كان أمياً مغقّلاً 

علل أخبار رويت في المناسك 

علل آخبار رويت في الغزو والسير 

أبو سلام الأسود لم يسمع من عمرو بن عبسة شيئاً 

الثوري أحفظ من أبي بكر بن عيّاش وتدليس أبي إسحاق الفزاري 

مكحول لم ير أبا أمامة وصالح بن موسى الطلحي ضعيف الحديث 

علل آخبار رويت في البیوع 

اليمان بن عدي الحضرمي شيخ ضعيف الحديث 

زرعة بن عبد الله الربيّدي وعمران بن أبي الفضل ضعيفان 

اتهام عمران بن أبي الفضل ووهَم سويد بن عبد العزيز 

أحاديث من كتاب الأحكام والأقضية 

دليل إدراج «فإذا قسِمَّ ووقعت الحدود فلا شفعة» في حديث: «الشفعةٌ 
فيما لم یقسم؛ 

أحاديث من کتاب الأطعمة 

هشام بن عمار لما كبر تخیر 

أحاديث أخر من كتاب الصلاة 

سفيان أحفظ من شعبة 
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ابن أبي عروبة احفظ من همام وحدیث همام آشبه 

آخر ما انتقاه المؤلف من کتاب ابن أبي حاتم 

الثناء على ابن أبي حاتم ووالده وذكر إمامتهما في هذا الفن 

المحدّث العارف بالعلل كالصيرفي یعرف الجيّد من الردىء ولا يستطيع 
إقامة الدليل الظاهر عليه 

وجوب الرجوع في مسائل كل فن إلى أهله 

صلة مهمة بالضعيف» وهي تشتمل على ثلاث مسائل 

المسألة الأولى في حكم رواية الموضوع من غير البيان وذكر أقوال 
العلماء في حكم الأخذ بالضعيف والتساهل فيه 

كلام ابن مهدي وأحمد بِنْ حنبل في جواز التساهل في الأخذ بالضغاف 
وروايتها في باب الفضائل 

شروط الأخذ بالضعيف في الفضائل نقلا عن ابن حجر 

لزوم بيان ضعف الضعيف الوارد في الفضائل 

مسبك ابن حزم في الحديث الضعيف وصون الشريعة من 

حكم من اختلف فيه من الرواة عند ابن حزم 

وجوه ثبوت الخطأ في خبر الثقة : 

استطراد في ترجمة الحسن بن عمارة نقلاً عن ميزان الاعتدال 

ترجمة جابر الجُعْفي من الميزان أيضاً 

ذهاب قوم إلى عدم جواز الأخذ بالضعيف مطلقاً 

إنكار أبي شامة على الحافظ ابن عساكر في سكوته على رواية الاحادیث 
المنکرة ۱ 

الأخذ بالضعیف في الاحکام إذا لم يوجد قي الباب غيره كما اشتهر عن 
الإمام أحمد 0 

قول ابن تيمية: إن المراد .بالضعيف هنا هو الحسن دون الضعيف 
المتروك ۱ 

كثيرٌ من المژلفین لم يفسروا الضعيف هنا بما فسره به ابن تيمية 

استغراب المؤلف قول بعضهم : الحديث الضعيف إذا تلقته الأمة بالقبول 
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ينزّل متزلة المتواتر 

الوصية للوالدين والأقربين نسختها آية المواریث دون حدیث: لا وصية 
لوارث متواتر كما قاله ابن حزم 

المسألة الثانية في بيان الضرر الذي نشأ من رواية الأحاديث الضعاف من 
غير بيان لضعفها 

تحذير الإمام مسلم عن رواية المناكير بدون بيانها 

إنكار أبي الريحان البَيْرُوني على حكاية الخرافات والموضوعات وتنبيهه 
على ضرر ذلك 

تبيه ابن حزم على عظم المحنة فيما تولد من غلو فريق من المتكلمين في 
المعقولات وتساهل فريق من أهل الحديث في الأخذ بالخرافات 
والموضوعات مع الإعراض عن حجج المعقول 

تنبيه الغزالي على نحو ذلك في «المنقذ من الضلال» 

نكير المتكلمين على المحدثين رواية الضعاف من غير بیائها 

التحقيق أن المتكلمين يقولون بحجية الحديث في نفسه ولا ينكرون 
الأخذ به مطلقاً كما يشاع عنهم 

المسألة الثالثة في جواز رواية الضعاف مع التنبيه على ضعفها 

أسباب تحديث الأئمة بالضعاف مع علمهم بضعفها 

قبح اعتماد كثيرين من الفقهاء على الضعيف 

تنبيه في أن الأصل نقل الضعيف بغير الإسناد أن ينقل بصيغة التمريض» 
وفي نقل الصحيح أن ينتقل بصيغة الجزم 

اعتناء البخاري بهذا الأصل في صحيحه 

الفصل السابع في رواية الحديث بالمعنى وما يتعلق بذلك اختلاف 
العلماء في رواية الحديث بالمعنى 

شروع المؤلف في إيراد عبارات الأصوليين في هذه المسألة 

عبارة أبي إسحاق الشيرازي من «اللمع4 

الكلام على حديث: إذا لم تحلو حراماً ولم تحرموا حلالاً وأصبتم 
المعنى فلا بأس 
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عبارة الغزالي من المستصفی 

عبارة الفخر الرازي من المحصول 

عبارة القرافي من شرح تنقیح الفصول 

کلام صاحب ميزان العقول في الأصول 

عبارة بعض علماء الحنابلة في المسألة وعبارة ابن حزم من «الاحکام» 

حکم تغییر اللحن في الحديث عند ابن حزم 

كلام ابن المطهر الجليّ من «نهاية الوصول" في نقل الحديث بالمعنى 

كلام بعض من ألف. في أضول الحدیث أو أصول الفقه 

للرواية بالمعنى ثلاث صوز وموضع الخلاف هي الصورة الثالثة 

تلخيص البحوث السابقة وبيان أن للمميزين للرواية بالمعنى ثمانية أقوال 

بیان أن أقوى الأقوال هو القول الثالث وهو الجواز لمن نسي اللفظ وعدم 
الجواز لمن يستحضر لفظ الحديث 

ذكر قول تاسع في الرواية بالمعنى وهو مشكل 

نقل کلام ابن فارس من كتابه «مأخذ العلم» 

كلامه في باب القول في اللحن 

كلامه في باب الفرق بين قول المحدّث: حدثنا وبين قوله: أخبرنا 

كلام الحافظ ابن حجر منإشرح النخبة 

بیان أن أدلة المجيزين انم تدل على جواز ذلك للضرورة 

بیان أنه ينبغي للراوي بالمعنی أن یم الحدیث بأن یقول: أو كما قال» 
أو نحو هذا» وما أشبه ذلك 

مناقشة استدلال .المجیزین بجواز شرح الشريعة باللغات الأخرى 

الجواب عن المناقشة المذكورة وبيان وجه الفرق بين القرآن والحديث 
في باب الرواية بالمعنى 

عبارة الطيبي من الخلاصة في أضول الحديث 

عدم جواز الرواية بالمعنى في المصتّف 

تصحيح الطيبي القول بعدم جواز النقل بالمعنى في حديث النبي صلّی 
الله عليه وسلّم وجوازه في غيره 
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بيان خطأ الطيبي في عزو حدیث «نصر الله عبداً. . ٠.‏ وبيان من خرجه 
وذكر مرتته.. ت 

الحدیث المروي بالمعنی لا یستشهد بدقائق ترکیبه وآسالیب بيانه بل 
الاستشهاد به في أصل المعنی فقط 

نبذة عن کتاب «التبيان» للجزاثري وأهمية (رعاية المناسبات). ت 

کلام السيوطي حول الاستشهاد بالحدیث لاثبات القواعد النحوية 

حديث: اكاد الفقر أن یکون كفراً» ضعیف 

فروع لها تعلق بالرواية بالمعنی 

الفرع الأول في حکم اختصار الحدیث ونقطیعه 

جواز اختصار الحدیث بشرطه حتی عند من لم یجز الرواية بالمعنی 

عدم جواز الاختصار على من خاف على نقسه التهمة بالخطاً والنسیان 

الامام مسلم ممن ذهب إلى جواز اختصار الحدیث 

تقطیع المصنفین الحدیث الواحد في الأبواب آولی بالجواز من جواز 
الاختصار 

بیان أن البخاري وأبو داود والنسائي وغیرهم کانوا یفعلون ذلك 

الفرع الثاني في حکم رواية ما حیل لفظه على اللفظ السابق بقوله: مثله 
أو نحوه» هل تجوز روایته باللفظ السابق؟ 

الفرح الثالث في جواز الرواية عن ائنین مع سوق اللفظ لاحدهما إذا اتفقا 
في المعنى وطريقة مسلم في مثل هذا الموضع 

مراد قول أبي داود: «حدثنا مسدّد وأبو ثوبة المعنی؛ 

الجمع بين جماعة اتفقوا في المعنى وعدم سوق لفظ أحد منهم 

حكم رواية الكتاب المصتف عن جماعة سَمع منهم مع تعيين من له 
اللفظ إذا لم يقابل أصله بأصول جميعهم 

رواية حديث سمعه عن شیوخ متفرقاً بدون تعيين المسموع من كل شيخ 

أول من فعل التلفيق في الرواية الزهري 

استطراد لذكر آربع مسائل 

المسالة الأولى: في رجحان صحيح مسلم على صحيح البخاري في 
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۱۱۰۰ 


العمل بالا ری في مسألة الرواية بالمعنی وفروعها ۷۱۷-۱ 
تفصیل مزایا صحیح مسلم ومنحاسنه ۷۱ 
الأول کونه سهل التناول ‏ ` ۱ ۷/۱ 
الثاني اعتناژه بالتمبيز بين حدثنا وأخيرنا ونبذة من أقوال العلماء في هذه 
المسألة ۱ ۷۲ 
الثالث اعتناؤه بضبط اختلاف لفظ الرواة في الحديث 0 ۷۲ 
الراد بع عدم زيادته في نسب غير شیخه أو صفتهم إل بالمیز وهذا مما ۱ 
يشاركه فيه البخاري ۷۱۹-۲ 
الخامس سلوكه الطريقة المثلى في رواية صحيفة همام بن منبه الأ 
اختلاف العلماء في تفريق الأحاديث المسموعة من نسخة واحدة بإسناد 
واحد ورواية کل منهما بالاسناد المذکور في آولها ۱ 15 هالا 
طريقة البخاري في رواية الحديث من صحيفة همام المذكورة دالا 
ذكر صحيفة شعيب بن أبي حمزة دينار الحمصي ‏ _ 15" 
السادس اعتناؤه بإيجاز العبارة وحسنها في إيراد الطرق وتحويل الأسانيد 75 
السابع ترتيبه للاحادیث على تن حسن رفیع ۷۹ 
حَئْلُ بعضهم تقدیم آبي علي کتاب مسلم على بعض المزايا المذکورة ۷۷ 
الامام مسلم صنف كتابه في بده بحضور أصوله يلف 
البخاري لم یتمکن من تمییز آلفاظ الرواة لأنه ریما کتب الحدیث من ۱ 
حفظه: ۱ ۷۷ 
اهتمام مسلم بجمع المتون في مؤضع واحد وعدم نقطیعه الحدیث وعدم ۱ 
الرواية بالمعنی 2 ' "۷ 
المسألة الثانية: في ذکر آلفاظ جرت عادة كتبة. الحدیث باختصارها في ۱ 
الخط دون النطق  ..‏ ۱ ۷۱۹-۷ 
المسألة الثالثة في الأداب التي يتخلى.بها طالب الحدیث ۰-۹ ۷۲۷ 
آولها إخلاص النية والجد في الطلب ۹ 
قول يحيى بن أبي كثير: لا ينال العلم براحة الجسم ۷۹ 


ثانيها أن يبدأ بشیوخ بلده ویتخیر خير المشهور منهم بطلب الحدیث ۷۳۰۹ 


ثالثها الأخذ بالمهم فالمهم 

رابعها الرحلة في الطلب لعلو الاسناد ولقاء الحفاظ والاستفادة منهم 

بيان الأصل في الرحلة من الکتاب وعمل السلف 

خامسها إجلال الشیخ فذلك من إجلال العلم 

سادسها عدم الحیاء والكبّر في الاستفادة والاستزادة 

سابعها عدم کتمان شيء من ضرابه 

ثامنها الاهتمام بالمعرفة والفهم وعدم الاقتصار على السماع والكتابة 

ذکر ما يقدم الطالب العناية به من کتب المصطلح والمتون وغیرهما 

تاسعها عَدَمٌ إجهاد التفس وتحمیلها ما لا تطیق 

عاشرها الاهتمام بالمذاکرة 

حادي عشر الاشتغال بالتخریج والتألیف والتصنيف إذا استعد لذلك 

تعریف التألیف والتخریج ونحوهما 

ذکر التصنیف على الأبواب والتصنیف على المسانید 

ابتكار ابن حبان طريقة ثالثة للتصنیف 

جمع الحدیث على حرف المعجم وجمعه على الاطراف 

آهمية تصنیف الحدیث معا 

کتاب العلل لیعقوب بن شيبة مرتب على المسانید 

إفراد بعض الأبواب أو الشیوخ أو التراجم أو الطرق بالجمع والتألیف 

المسألة الرابعة: في تنبيه الطالب على أمور مهمة 

الأمر الأول: قَسْمٌ العلماء الحديث الصحيح إلى سبعة أقسام 

بیان أنه قد يعرض للمّفوق ما يجعله فائقاً 

ملاحظة الشيخان في التصحيح أموراً مهمة غامضة وعدم أكتفائهما بمجرد 
النظر في عدالة الراوي وضبطه 

الأمر الثاني أحاديث الصحيحين تفيد العلم قطعاً عند بعضهم 

بيان الحاجة إلى معرفة الأحاديث المنتقدة على الصحيحين 

بیان أن الأحاديث المنتقدة عليهما ستة أقسام وإيراد كل قسم مع بيان ما 
له وما عليه وفيها فوائد ممتعة 
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القسم الأول منها. والقسم الثاني والقسم الثالث والقسم الرابع والقسم 
الخامس 0 

بیان أنه ليس كل ما رواه الضعيف مطروحاً وليس كل ما رواه الثقة 
صحيحاً ١‏ 

للحديث أدلة يعلم بها صدقه وأدلة يعلم بها كذبه 

نقد أبن حزم حديثين من كل من الصحيحين 

ترجمة عكرمة بن عمار من ميزان الاعتدال 

القسم السادس منها 

وجه عدم اعتناء المحدئین بالثقد من جهة المتن وبيان أنهم قد يتعرضون 
للنقد من جهة المتن ومثال ذلك 

الناظر في الضحيحين ينبغي له النظر فیما اند علیهما من الجهتین جميعاً 

الامر الثالث' نقل خطبة صحیح مسلم وفیها بيان الباعث لمسلم على 
تألیفه ۱ 

بیان منهج مسلم فیما يورده من أقسام الحدیث 

تحذیره عن رواية الأحاديث الضعيفة المنكرة من غير بیانها 

بیان مراد ما ذكره مسلم أنه يورد حدیث الطبقتین الأوليين ولا یعرج على 
الطبقة الثالثة 

قول المؤلف: ليس في مجموع شروح الصحيحين ما يفي بأغراض 
الکتابین ۱ 

شرح کتاب البخاري دين على الامة ووجه استضعاب العلماء شرح 
البخاري 

وجه عدم الارتباط بين الترجمة والحدیث في مواضع من البخاري؟ 

التنبيه على تحریفات تقع في اسم (عبد بن أخمد الهروي). ت 

رجوع المؤلف إلى إكمال مقصود هذا الفصل وهو الرواية بالمعنى 

تذكير المؤلف بحكم الرواية بالمعنى المذکور سابقاً 

الرواية بالمعنى معدودة من جملة أسباب اختلاف الامة 

نقل المولف أشياء من باب الخلاف العارض من جهة الرواية والنقل من 
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کتاب ابن اليْد البَطليَرْسي في آسباب اختلاف الفقهاء 

العلل التي تعرض للحديث ثمانية 

شرح العلة الأولى وهي فساد الإسناد 

صحة الإسناد لا تستلزم صحة الحديث 

تفرد المتعصب بخبر في مثار تعصبه موضع ريبة 

نبذة من منشأ توليد الأحاديث وافتعالها 

عناء المحدئین البخاري وغيره في نقد الحديث والتنبيه على أحوال الرواة 

قول البطليوسي إن اعتناء البخاري بانتقاد الرواة هو الذي أوغر صدور 
الفقهاء عليه والرد عليه وبيان خطأ قوله من وجهين. ت 

السبب في محنة البخاري هي مسألة اللفط بالقرآن. ت 

شرح العلة الثانية وهي نقل الحديث على المعنى» واقتصارٌ المؤلف على 
ذكر هاتين العلتين فقط 

ذكر مثال لضرر الرواية بالمعنى وهو حديث نفي قراءة البسملة 

الأحاديث الواردة في دخول الجنة بمجرد الشهادة ربما تطرق إليها 
الاقتصار من بعض الرواة» والرواية بالمعنى ضرت في مدلول 
الحديث والاستنباط منه 

الرواية بالمعنى تسیب عنها أن یسب إلى كثير من الاعلام من الأقوال 
البعيدة عن السداد وبيان الضرر الناشىء في المذهب الفقهي من 
تساهل المؤلفين في الرواية بالمعنى ونحوها 

نقل كلام ابن حمدان الحنبلي في ذلك» وهو ممتع للغاية 

أعظم المحاذير في التأليف النقلي إهمال نقل الألفاظ بأعيانها 

المحذور في نسبة تخاريج الأصحاب إلى إمام المذهب 

التحذير من إكثار نقل الروايات والأوجه والاحتمالات من غير التثبت من 
صحتها ومن غير عزوها إلى مصدرها 

الإنكار على خلط المنقول بالمخْرّج أو ذكر ما استنبطه هو مُؤْهماً أنه 
منقول 

القصور في التعبير من واحد قد يؤدي إلى جعل الخلاف فيما لا حلاف فيه 
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۱ ۱۱۰ 

التساهل في نقل الإجماع بناه على عدم العلم بالمخالف يزدي إلى 
دعوی الوفاق فیما فيه خلاف 

عيب محاذير التألیف غير عيب مطلق التألبف 

المسائل المسطورة: في الکتب الفقهية لأصحاب المذاهب على أقسام 
نظراً إلى أنواع نسبتها إلى الإمام 

التحذير من نسبة الفروع المخْرّجة .على قاعدة الإمام أو القواعد المخرّجة 
من فروع الإمام» إلى الإمام مباشرة 

فوائد شتی 

الفائدة الأولى : في طريق نقل الحديث من الكتب المعتمدة 

جواز أخذ الحديث من نسخة معتمدة مقابَلّة باصل واحد معتمد فقط 

الرواية بالأسائيد المتصلة فيي الأعصار المتأخرة ليس المقصود منها إثبات 
مايروى 

صحة النسخة كافية لجواز نقل الخدیث والعمل به ولا حاجة إلى اتصال 
السند بالمؤلف والرد على من خالف في ذلك 

جواز الاعتماد على كتب الفقه المشهورة الموثوق بها من غير أن يكون 
فيها سند خاص ' 

المعتمد في باب النقل هو الثقة بصحة المنقول عن المنقول عنه 

قول بعضهم : المحدّثون عصبة لا مبالاة بهم في حقائق الأصول : 
مرفوضص ۱ 

عدم جواز النقل من کتاب لم يشتهر ولیس له سند صحیح یجتمد عليه 

تأویل عبارة ابن خير في عدم تجويزه النقل ما لم يكن المنقول مروياً عند 


الناقل ۱ 
الفائدة الثانية: في تعريف! الوجادة وأنها قسم من أقسام نقل الحديث 
وآخذه 


اطلاق حدئنا وآخبرنا في الوجادة المجردة مجازفة 
الصواب في النقل عن خط أو کتاب لا يوثق بصحة نسبته إلى صاحبه : أن 
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طريقة النقل عن نسخة من الکتاب غير موثوق بصحتها 

جواز العمل بما يوثق به من الوجادة 

استعمال غير واحد من أهل الحديث الوجادة المقرونة بالإجازة 

نقل جمع من المتقدمين ما وجدوه من غير سماع ولا إجازة 

منع غير واحد من السلف الرواية بالوجادة المجردة 

استدلال بعضهم للعمل بالوجادة بحديث: ... قوم يأتون من بعدكم 
يجدون صحفا يؤمنون بما فيهاء والنظر في هذا الاستدلال 

الفائدة الثالثة: في وجوب معارضة الطالب أصله بأصل شيخه وبيان 
طريقتها 

حكم الرواية من الكتاب إذا لم يعارضه بالاصل 

الفائدة الرابعة : في أمور مهمة تجب مراعاتها في كتابة الحديث 

الأمر الأول: جعل دارة بين كل حديثين للفصل بينهما 

الامر الثاني : المحافظة على كتابة الثناء والصلاة والسلام وان لم يكونوا 
ثابتين في أصل سماعه وخلاف بعضهم في ذلك 

الأولى كتابة الصلاة تماماً بدون أن يرمز إليها بنحو (ص ل) 

حكم إفراد الصلاة أو التسليم 

الأمر الثالث : الاعتناء بالتّقْط والشّكل . 

الأولى شكل ما يُشْكل وما قد یُشکل . ت 

أولى الأشياء بالضبط أسماء الرجال 

استحباب تكرار ضبط الألفاظ المشكلة في الحاشية مفردة 

الأمر الرابع : الاعتناء بضبط الحروف المهملة بعلائم الإهمال 

وضع الخط الصغير فوق الحرف المهمل من علامات الاهمال عند بعض 
المتقدمين 

اشتباه هذا الخط على البعض بالفتحة في مثل (رضران) فقرأه (رضوان) 

الأمر الخامس: الاعتناء بالتصحيح والتضبيب ومعنى التصحيح وذكر 
موضعه ومعنى التضبيب وذكر مواضعه 
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۱۱۰۹ 

الأمر السادس: الاعتناء بار اللَّكَقَ وذکر معناه وطرقه 

استحسان ترك کتابة الحواشي بين السطور وترك شيء من جوانب الورقة 

أشعار في الحثّ على اقتناء!الكتب الجيّدة الخَطّ والضّبْط وآشعار أخر في 
الحث على تشخ الكتب النافعة 

الأمر السابع : الاعتناء بتقي ما وقع في الكتاب وليس منه 

طرق نفي ذلك من الضّرْب والحَلكٌ والتخو 

من المروءة أن يُرى في ثوب الرجل وشفتيه مداد - قديماً ‏ 

التعريف بالأديب آبي الحسن علي المَنْجُكرْدي. ت 

أشعار في فضل المداد على ثوب الفقيه 

ذكر الأقوال الخمسة في كيفية الضرب ومحل الضرب من اللفظ المکّر 

كيفية الإشارة إلى التقديم والتأخير 

الأمر الثامن: الاحتراز عما يوقع في اللبس عند الإشارة إلى اختلاف 
روایات الکتاب 

طرق الاشارة إلى الاختلاف وذکر المختار منها 

تنبيه: في عدم جواز كتابة الحواشي في کتاب لا یملکه الا بإذن مالکه 
وذکر المندوحة من ذلك وکم من حاشية أَنّتْ بعَاشية 

الأمر التاسع : الاعتناء بتحقيق الخط وتجويده دون المَمْقٍ والتعلیق 

معنى اضق والتعليق وذمهما في كتب العلم 

معنى التحقيق والتجويد وكيف تحصل جودة الخط 

كراهة أن يكتب (عبد) في آخر سطر والباقي في أول السطر الآخر في 
مثل (عبد الله بن فلان) ش 

تفاوت درجات الخط في الحسن والجودة وأنواع الخط العربي وبيانها 
وذکر تاریخها 2 ' 

الفرق بين المدّاد والحبر. ت 

ذکر الاقلام وموضم كل سم منها وكراهة التدقيق في الخط وتنعيمه لا 
بعذر 


ذکر الاعذار الثلاثة لتنعیم الخط. ت 
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قصة الخطیب التبريزي في حمل «تهذيب» الازهري على عانقه في رحلته 
إلى أبي العلاء المعري ونفوذ عرقه إليه. ت 

ذكرٌ نماذج أربعة من الكتب الكبيرة كتبت بخط ناعم فاعجَبٌ وتعجّب: 
نسخة من «تهذیب الكمال» للمژي في مجلد واحد متوسط » ونسخة من 
«فتح الباري» مع كتب آخر في مجلّد في ۱۲۹۳ صفحة بعض 
الصفحات تحوي ۰ سطرء ونسخة فيها الكتب الستة والموطأ 
ومقدمة ابن الصلاح في مجلد» ونسخةٌ من «صحيح البخاري" في 
سقر واحد. ت 

الأمر العاشر : معرفة التصحیف والتحریف 

ذكر التألیف في تصحیف الحدیث وغیره وغرض التألیف فيه 

كثير من التصحیف المنقول عن الأكابر لهم فيه أعذار لم تقل 

التصحيف قسمان ومنشأ التصحيف هو الأخذ من الصّحُف بدون تدريب 
أستاذ» ومعنى التصحيف 

الحافظ المزي كان من أبعد الناس عن التصحيف 

قول المزي في الرواية الغريبة الشاذة: هذا من التصحيف 

الأخذ من الصّحف من أسباب التصخيف وإعلال الحديث 

معنی التحریف واصطلاح الأدباء في التصحیف والتحریف» ووضع الط 
والشّكْل للامن من التصحیف والتحریف 

اختلاف مناهچ آرباب الكتابة في آمر الحرکات 

بلوغ الخط العربي من الکمال آعلاه؛ وشكاية بعضهم من الخط العربي 
وأن فيه اشتباهاً» ورد هذه الشكاية وبیان أن الاشتباه في بعض 
أنواعه كالخط المسلسل دون جميعها 

تلخيص المؤلف مقالات ليعضهم فيها بيان حال الخط العربي وما قاله 
أهل المعرفة فيه 

الخط العربي متولد من الخط السّرياني والدليل على ذلك 

زيادة العرب على السریانیین حروف (تَخَدْ ضَظغ) وبراعتهم في ذلك 
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۱۱-۸ 


اختراع العرب النقط لرفع الالتباس بين الحروف المتشابهة» واختراعهم 
علائم للحرکات والمد وجعلهم إياها فوق الحروف أو تحتها 

غفلة كثير من الأمم عن وضغ علامات للمد 

وفاء الخط العربي بتمام الغرض وأنه لا یوج المرء بعد تعلم الخط إلى 
تعلم القراءة 

اختلاف الأمم الغربية في لفظ کثیر من الحروف الهجائية مع اتفاقهم في 
صورها 

اختلاف كنب العرب في نطق بعض الألفاظ الاعجمية 

إكثار الشريانيين من كتابة حروف لا تقرأ بخلاف العرب والعبرانیین 

إفراط الامم الأخرى في کتابة حروف لا تقرأ وهذا خلل عظیم في لختهم 

اعتراضات على المتأخرين من کتاب. اللغة العربية 

الأول : تصرفهم في الخط القدیم بما جعله آذّی في التناسب والوضوح 

الثاني : ترکهم الشّكُل ال قلیلاً جذاًء والثالث: ترکهم علائم الفضل بين 
الجُمَل» وذكرٌ بعضهم قلة الحرکات عندهم 

عدد الحرکات عند العبرانیین والسریانیین والفرس 

کتابة الفارسية ونحوها بالخط العربي لا إشكال فیها 

استعارتهم للحروف الزائدة صورة آقرب حرف إليها مخرجاً 

مجرد قلة الحرکات لا بوجب نقصاً في اللغة 

وجود جلّ الحرکات المعروفة في اللغات المشهورة: في اللغة العرنية 

معنی الحركة وأنواعهاء ومعنى السكون» والحركة المفردة والحركة غير 
المفردة ۱ 

عدد الحرکات في اللغة العربية وکلام ابن جني في ذلك 

تفصیل الحرکات والتعریف بها من ضمة وفتحة وکسرة بأحوالها المختلفة 

أثمة القراءة تجري على الأثبت في الرواية دون الأقيس في العربية 

الفائدة الخامسة: في بيان علائم الحرکات المشوبة الفرعية 

بيان الحاجة إلى وضع علائم للحركات المشوية 

التحقیق أن القوم وضعوا علامة للامالة والاشمام ونحوهما 
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وجه تعرض المحدئین لکثیر من مسائل علم الخط 

ذكر الأصوليين لمسائل كثيرة من فنون شتی حتی فن المنطق 

تلخیص الغزالي مسائل المنطق في مقدمة *المستصفی» 

الرجوع إلى المقصود وبیان علامة الفتحة الممالة 

علامة فتحة تلاها مدّ وعلامة كسرة تلاها مذ عند بعضهم 

ذکر التطور في علامة الفتحة والکسرة 

علامة الضمة المشوبة بالفتحة» وعلامة الکسرة المشوبة بالضمة 

الافراط والتفریط في أمر العلائم والسبیل الوسط فيه 

جدول في الحرکات وما یتعلق بها 

الفائدة السادسة : في معرفة الوقف وضرورة مراعاته 

أعظم الناس اعتناء بأمر الوقف کناب الکتاب العزیز وأهمية معرفة الوقف 
والابتداء 

ذکر آقسام الوقف» والوقف التام والوقف الكافي؛ والوقف الحسن 

آقوال العلماء في مواضع الوقف وذکر أعدل الاقوال في ذلك 

معنی (۷) المكتوبة فوق كثير من الفواصل» ونقد وقوف السجاوندي 

سم بعضهم الوقف إلى خمسة أقسام 

أقسام الأوقاف وعلاماتها عند السجاوندي 

الوقف اللازم وعلامته والمطلق وعلامته والجائز وعلامته والمجوّز 
وعلامته والمرخّص وعلامته والقبيح وعلامته وعلائم أخر للوقف 

الفرق بين القطع والوقف والسكت وذكر الاختلاف في السكت ومواضعه 

تنبیهات 

التنبيه الأول : في الترخيص في الوقف عند طول الفواصل ونحوه بما لا 
يرخص في غيره 

كراهة الوقف الناقص مع إمكان التامّ وأمور تحسّن الوقف الناقص 

التنبيه الثاني : في اختلاف الوقف باختلاف الإعراب أو القراءة 

التنبيه الثالث: في صعوبة القيام بأمر الوقف وأنه لا يقوم به ال نحوي 
بارع في علم التفسير» واقفتٌ على أسرار البلاغة 
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۱۱۹۰ 


بناء الوقف على تحري المعنی الأتم دون مجرد الاحتمالات النحوية 
وغيرها 1 

النظر في الراجح من المواضع المختلف فيها أنسَبٌ لأولي الفهم 

التنبيه الراب : في طريقة الفصل + وأهمية معرفة القَصّْل من الوَضّْل 

المحدثون يجعلون بين الحديثين دارة للفصل بينهما وترك البياض من 
جملة علائم الفصل: إوموضع الفصل بعد تمام الکلام 

سعة الفصول وضيقها على مقدار تناسب الكلام 

الفصل قبل تمام الكلام وترك الفصنول عند تمام الكلام عيب 

كلمات الأدباء في أهمية معرفة الفصل من الوصل ووجه الحاجة إليها 

التعريف بجَبّل بن يزيد الکاتب. ت 

استنباط بعضهم أن البسملة ليست من السوز حيث كتبت في المصاحف 
وحدها مفصولة عن السور ' 1 

الصحابة قد بالخوا في تجريد القرآن 

تحقيق لفظ (الجمل) فيما يروى عن أبي العالية أنه كان یکره الجمل في 
المصحف. ت ۰ ۱ ۱ 

كراهة كتابة الأعشار والأخماس ونحوها في المصحف 

نف كراهة الفط في المصحف لانها دلالات على هيئة المقروء 

نف إجازة بعض القراء لجمع قراءات شتى في مصحف واحد بألوان شتى 

المراد بالنقط ما أحدتٌ للدلالة على الحركات وذکر أول من أحدث هذا 
النوع من الفط : 

الشَّكُل المتداول الآن من وضع الخليل بن أحمد الفراهيدي النحوي . 

الفائدة السابعة : في علائم الوقف وما يتعلق بها 

العلامة الأولى: علامة السكت (-) 

أوجه متعددة للعرب في الوقف علئ أواخر الكلم 

استعمال بعضهم العلامة المذکورة في آخر السطر إذا بقيت فيه بقية لا 
تتسم لكتابة الكلمة المطلوبة وتجزئة الكلمة الواحدة في سطرين 
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وضع العلامة المذكورة في أثناء السطر إذا وقع فيه بياض سهواً 

ذكر مواضع علامة السكت مع بیان الأمثلة من كلمات حكويّة 

الكت كالوقف له درجات متفاوتة في المقدار وبيان أمثلته من كلمات 
حكميّة نظما ونثرا 

علم قوانین القراءة وعلم قوانين الكتابة متلازمان لغاية واحدة 

العلامة الثانية : علامة الوقف الحسن 

مدخل في التعريف بأقسام الوقوف ومواضعها 

اختلاف مناهج الكتاب في جعل علائم لأقسام الوقف 

المختار عند المؤلف للوقف الحسن علامة (0) وبيان استعمالها في 
الأمثلة التالية من الكلمات ذوات الحكم ١‏ 

العلامة الثالثة : علامة الوقف الكافي واستعمالها في الأمثلة 

العلامة الرابعة: علامة الوقف التام واختلاف مناهج الكتاب في ذلك 

ذكر علائم فيما يتجاذب فيه مقتضى الوصل ومقتضى الفصل 

ذكر علامة الوقف للكلام المنشور المقيّد بالسجم وذكرٌ أمثلة للسجع 

ذكر المواضع المشكلة من السجع من جهة وضع العلامة 

الفرق بين السّجّع والفواصل ووجه امتناع تسمية فواصل القرآن سَجُعاً 
ووجه قلة السّجع في القرآن وأنه ليس بععیب مطلقاً 

سبع تنبيهات مهمة تتعلق بالشّجْع نقلاً عن السيوطي 

إهمال المعاني وتحسين اللفظ وحده ليس من قبيل البلاغة 

التضمین والإيطاء ليسا مَعِيبين في النثر وعلامة التضمين تسوغ في السّجع 


لا في الشّعر 

أحكام القواني في الخط 

أهمية التناسب بين أوائل السطور بعضها مع بعض وأواخرها وبيتا شعرٍ 
في وصف المسطرة 


وضع علائم الوقف في أثناء أبيات الشعر 
ذكر الإدماج وأقسام الكلمات من جهة التجزئة وأشعار وقع فيها الإدماج 
التحذير من توهم الإدماج فيما لا إدماج فيه من التجزئة غير الصحيحة في 
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111۲ 
مواضع الإدماج ‏ . 

من علائم الوقف : الألف والهاء (ه) 

ذکر علامة الحذف من أثناء الکلام المنقول وبيان استعمالها بنقل کلام 
طویل للجاحظ 

التحذير من وضع العلائم بدرن داع مهم أو وضعها في غير موضعها 

علامة التعجب وعلامة الاستفهام 

تأليف الأديب أحمد زكي باشا كتاباً في العلامات: «الترقيم وعلاماته في 
اللغة العربية وهو نفيس في بابه. ت 

الفائدة الثامنة : في أشياء من وجوه الترجيح 

تمهيد في تعرض المؤلفين لمنائل خارجة من فنّ الکتاب المؤلّف على 
سبيل الاستطراد : 

ترك العلماء بعض مباحث الفن حيث ذكرت في فن آخر قليلٌُ الوقوع 
منهم ۱ 

ترك المولفین في مصطلح | الحديث تفصیل مبحث وجوه الترجیح وهي 
كثيرة يصعب حصرها 

تقسيم بعضهم وجوه الترجيح إلى سبعة أقسام» ووجه ترك المحدئین هذا 
المبحث أو عدم توسعهم فيه 

كلام العلامة السكاكي في عُرْبَة علم المعاني والبيان مع أهميتها 

اشتكاء السكاكي في تفرق مباحث البيان في أيدي أصحاب الفنون الآخر 
وعدم اعتتاء علماء البيان بها , 

كلمة ثناء على السكاكي وعلی منافحته عن إعجاز القرآن الكريم وعلوم 


العربية. ت ۱ 
اعتراف الفضل للمتقدمين وزعم کثیر من الأغمار أن في إنكار فضل 
غيرهم دلالة على فضلهم! 


الفائدة التاسعة : في تصوير تاوت درجات الضبط عند الرواةء وهو مهم 


كلام بعض المحققين في تفاوت درجات عدالة الراوي وضبطه وحكم كل 
درجة منها من حيث الصحة والضعفُ 
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فوائد الموسومین بسوء الحفظ وبیانها بذکر الامثلة 

الفائدة العاشرة: في حکم رواية المبتدع وهل يعتد بقوله في الاجماع؟ 

کلام الحافظ ابن حجر في حکم رواية المبتدع وعدمٌ تكفير المبتدع إل 
بإتكار متواتر معلوم من الدين بالضرورة 

قبول رواية غير الداعية 1 إذا روى ما يقوي بدعتهء والقول برد رواية 
المبتدعة مطلقاً ضعيف جذاً واحتجاج الشيخين بحديث الدّعاة 


أيضا 

كلام ابن حزم في أهل الأهواء هل يدخلون في الإجماع أم لا 

رد ابن حزم على من فرق بين الداعية وغير الداعية فقيل الثاني واطرّح 
الاول. وذكدٌ أنَّ المتديّن من المبتدعة مقبول مطلقاً يعتد بقوله إذا 
كان عالماً 

الفاسق مردود سنَّياً كان أو بدعياً وان كان عالماً 

قول غير العالم بالكتاب والسنّة والإجماع والاختلاف لا يعتد به في 
الإجماع 

يُرجَع إلى علماء الفنون الأخر فيما يتعلق بفنونهم 

الاعتداء بقول المبتدع العالم وان كان فاسقاً عند بعض الأصولیین ونقل 
كلام الغزالي في ذلك 

عدم الاعتداد بخلاف المبتدع المكفر 

حكم من ترك الإجماع بخلاف المبتدع المكقر لعدم علمه بکفره 

الفائدة الحادية عشرة: في بيان ربط السنة بالكتاب وأنها تالية للقرآن 
واتفاق فرق المسلمين على وجوب الأخذ بها 

بیان رأي الخوارج في الأخذ بالستة وقلة الاطمئنان لما ينقله بعض الفرق 
عن بعض لغلبة التعصب على كثير منهم 

التنبيه على تساهل أصحاب الملل والنحل في نقل مذاهب الفرق 

ذكرُ آيات من التنزيل في وجوب اتباع السنّة وأشدّ الفرق ادعاء لاتباع 
السنّة الظاهریون 

طعن الظاهرية على مخالفيهم بالإعراض عن السنّة لقولهم بالقياس وأشد 
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الظاهرية إفراطاً في ذم المخالفين ابن حزم 

وصف المخالفين الظاهرية بالجمود وعدم الاعتداد بقولهم في الإجماع 

قول الأصوليين في. مخالفة داود الظاهري هل تقدح في الإجماع أم لا؟ 
ونبذة من جلالة داود وسعة علمه 

نقل المزلف کلام ابن حزم :في بيان الخطأ في اتباع أدلة الشرع الذي یعذر 
فيه العالم والذي لا یعذر فیه. وهو طویل جار على مسلکه 
ومنهجه ۱ 

معنی حدیث: هلا تصدقوا أهل الکتاب ولا تكذبوهم. . ٠.‏ 

الفائدة الثانية عشرة: في أمؤر تمهيدية حول علوم الحدیث وعامة العلوم 

قول آبي شامة المقدسي في أقسام علوم الحدیث وبيان آشرفها بالنسبة 
إلى الاعصار المتأخرت. وان العناية بمعرفة الرجال وتمييز 
الصحيح من السقيم : تحصیل ما هو حاصل 

اعتراض الحافظ ابن حجر عليه ونقده لکلامه ببيان متين 

من يطلق عليه المحدّث؟ 

علم الحديث والفقه علم اتضج واحترق في بعض الأنظار» ومعنی 
نُضجه واحتراقه 

ما نضج واحترق من العلوم ينبغي السعي في تنقيحه لیسهل تناوله 

لزوم الاقتصاد في طلب العلم وتقديم الأهم على المهم 

کلام الغزالي لمراتب الاقتضار والاقتصاد والاستقصاء بالسبة إلى علوم 
الشريعة وتسمیته کتبا من كل مرتبة 

كلمةٌ عن علم ناسخ الحديث ومنسوخه وعلم أسباب ورود الحدیث 

التحذیر من تحمیل لفظ الکتاب والسنّة ما لا يحتمله 

کتاب «توجیه النظر» من مرتبة الاقتصاد في فنّ المصطلّح 

ختم الکتاب بمقالة لابن الاثیر الجزري في أهمية علم الحدیث وتسمية 
آنواعه المهمة ۱ 

معرفةٌ المتواتر والاحاد والناسخ والمنسوخ من وظيفة الفقیه دون 
المحدث ۱ ۱ 
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لوعو 
۰۲۳ 


۱ ۳ 
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تاريخ فراغ المؤلف من تأليف الکتاب 

رسالة في وصل البلاغات الاربعة في الموطأ لابن الصلاح 

تقدیم الرسالة بقلم المعتتي به 

تقدیم الشیخ عبد الله الصدیق الغماري لتحقيقه الرسالة المذکورة 

الرد على زعم اي في أن أحاديث الموطأ كلها صحيحية وأنه لا فرق 
بينه وبين البخاري وأن عنده رسالة ابن الصلاح هذه 

نقد الشيخ أحمد شاكر دعوى الفلاني» ثم الشیخ أحمد شاكر أعلم 


بالحديث من الشيخ الشنقيطي بل لا نسبة بينهما 

دعوى الفلاني أن عنده تأليف ابن الصلاح غيرٌ صحيحة والدليل على 
ذلك 

حديثان من الأربعة التي وصلها ابن الصلاح ضعيفان» ووجوه الفرق بين 
صحيح البخاري والموطأ 

ترجمة ابن الصلاح بإيجاز 

سند الشيخ الغماري إلى ابن الصلاح في هذه الرسالة والتنبيه تعليقا على 
أنه منقطع بين النووي وابن الصلاح 


خطبة ابن الصلاح للرسالة 

عبارة ابن عبد البر في ذكر البلاغات الأربعة التي لم يجدها مستدة 
متصلة. ت 

سياق ابن الصلاح لمتن الأحاديث الأربعة من «الموطأ» من نسخة أبي 
مصعب الزهري مع شرح غريبها 

مسلك ابن الصلاح في ضبط (روينا) والكلام علیه. ت 

زياد بن عبد الرحمن أول من آدخل الموطأ إلى الاندلس. ت 

ثناء ابن الصلاح على ابن عبد البر وكتابه التمهيد 

ذكر ابن الصلاح رأي ابن عبد البر في هذه الأحاديث 

التعريف بأبي زكريا عبد الرحيم بن أحمد البخاري وعبد الغني بن سعيد 
الازدي. ت 

قول حمزة بن محمد الكتاني إن کل ما في «الموطأ» مروي من غير جهة 
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۱۱۹ 
مالك الا حديثين» والتعريف بالحافظ الکتاني. ت 

السلام على النبي صلّی الله عليه وسلّم من تمام الصلاة علیه . ت 

تخریج الكناني حدیثاً من مثتي طریق وقول ابن معين له في المنام: 
آعشی أن یدخل هذا تحت ألهاکم التکاثر». ت 

رأي ابن الصلاح في الانحادیث الأربعة المذكورة» وشروعه في بيان 
وصلها ۱ 

وصل الحدیث الأول والکلام على سنده 

الکلام على مراد الشافعي بقولة : «من لا آتهم» ونحو ذلك 

خطأ ابن الصلاح في تعیین (إسحاق بن عبد الله) أحد رواة هذا الحدیث 

وصل الحديث الثاني والكلام على سنده وإيضاحه تعليقاً 

وصل الحديث الثالث ببعض أجزائه 

أقوال شراح الموطأ في شرح هذا الحديث وبيان درجته. ت 

البلاغ ليس بموضوع عند أهل الفن..ت 

قول مالك : بلغني» (سناد صحيح» قاله ابن عبينه. ت 

وصل الحدیث الرابع والكلام على سنده» ونظرٌ في سماع ميمون ابن 
أبي شبيب عن أب ذر 

تصحيح الترمذي وتحسینه لهذا الحديث ونقد الشيخ الغماري له تعليقاً 
وترجيحه أنه حسن لغيره. ت 

بيان أن هذا الحديث أخرجه الحاكم وصححه وأقره عليه الذهبي . ت 

قول ابن الصلاح: ملاك أمز الدين والدنيا في أربعة أحاديث 

ذكر مجلس ابن الصلاح في إملاء الأحاديث الكلية والأربعين النووية 
لتلميذه التووي . ت 

نقدُ الشیخ الغماري والعلامة الكشميري في قولهما: إن النووي تلمیذ ابن 
الصلاح وبیان أنه لم يلقه ولم يّلمذ عليه. ت 

ذكر طائفة من جوامع الكلم فاتت ابن الصلاح والنووي» وذكرٌُ تاليف في 
جوامع الكلم وبيان درجتها. ت 

ختم الرسالة ۱ 
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